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Prologo

Nada mas dificil que encontrar el titulo ideal para un libro. El
coordinador del presente trabajo se ha visto forzado a buscar uno
que fuera fiel testimonio de lo que se expone, de aqui que sea un
poco largo. Se ha elegido un titulo descriptivo, extenso, medido,
como queriendo no dejar nada importante de lado. Cuando se
tiene en el punto de mira a un puablico extenso, diverso, multi-
cultural y multirreligioso como destinatario, conviene evitar los
artificios, lo simbdlico no universal y los recursos poéticos no
aptos para todos los potenciales lectores.

Se trata de La Salle, si, como Instituto, como Congregacién, como
ente social, pero quizas algunos dirfan desde el principio, que se
trata mas de lasalianos concretos, de individuos portadores de
suefios y profecias, de héroes de carne y hueso que habiendo
aprendido de los origenes nos hacen guinos desde otra orilla. Son
Hermanos los que nos hablan, pero en casi todos los casos, repre-
sentan la cara de cientos de lasalianos que dia a dfa forjan la rea-
lidad sonada.

En el corazon, como nucleo esencial, como motor de vida y de
encuentro, como lugar teolégico, como 6rgano imprescindible
para la misién. Porque es verdad que se puede acampar en
muchos lugares, porque es facil atrincherarse, habitar en tierra
segura y placida. Las presencias que aqui se nos revelan se sitd-
an, ademas, en el epicentro del terremoto, en el ojo del huracan,
en el fragor de la batalla, en los limites de lo convencional.

De la sociedad contemporanea, porque no se trata de describir la
historia del pasado lejano, sino de vivir la historia actual, de
encarnar La Salle en la complicada estructura 6sea del hoy. Es el
aqui y ahora, fragil, ambivalente, ajeno a las certificaciones y
controles de calidad, en mutacién constante y fidelisimo a las
intuiciones originales del mito fundacional del instituto, con igua-
les dificultades, incertidumbres y avatares.

Sociedad multicultural y multirreligiosa unas veces por fenéme-
nos histéricos pasados, en algunos casos por necesidad, por
opcion politica en otros y como consecuencia de la globalizacion
e injusticia en la mayor parte de las situaciones actuales.
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Fenémenos que no son nuevos en la historia, pero nunca tan uni-
versalmente extendidos. Y es en este contexto donde se van a
situar las experiencias que se nos describen.

Estas experiencias, con frecuencia narradas en primera persona,
han sido seleccionadas y organizadas por el Hno. Herman
Lombaerts, experto investigador en el tema. A él se deben, ade-
mas, el capitulo de introduccién y la conclusién. Sus sabias pre-
cisiones e intuiciones disponen al lector a hacer una lectura criti-
ca, a entablar un dialogo desde la realidad de cada cual, a poner-
se, como el mismo Instituto, en situacion peregrina de aprendiza-
je, a superar la anécdota, a descubrir la significatividad y a ela-
borar nuevas premisas y conclusiones de cara a la vitalidad de la
mision.

Como bien observa el Hno. Herman, estas situaciones reflejan a
las claras lo diversificado de la mision lasaliana. Dos errores
habria que evitar: pensar que estas son las tnicas acciones reve-
ladoras de dicha diversidad, y muy especialmente, que estas sean
la Gnica manera valida, ortodoxa vy fiel de irradiar la misién lasa-
liana. Habra que preguntarse en todos los casos, incluidos los
descritos, si esta misién de la Iglesia y del Instituto es salvadora y
digna de tal nombre.

Finalmente, dada la profusion y difusion de iniciativas y opciones
que “se salen fuera de lo comin”, conviene insistir en que no se
pretende desprestigiar, relativizar o minusvalorar la accién apos-
télica desarrollada en otros ambientes, mas en linea con la edu-
cacién formal clasica, porque al final lo que cuenta, lo sabemos
muy bien todos.

Hno. Alfonso Novillo



1. Introduccién

Progresivamente, en parte como consecuencia de la Revolucion
Francesa a finales del siglo XVIIl y de la Secularizacién al princi-
pio del siglo XX (1904-1905), que tanto trastornaron cada vez a la
Francia catdlica, el desarrollo de las obras del Instituto se diversi-
ficé con el envio de los Hermanos a diversos rincones del mundo.
Hoy, la red lasaliana esté integrada en realidades socio-culturales,
econdémicas y politicas francamente pluralistas, incluso en algu-
nos aspectos contradictorias, del mundo contemporéaneo. Con el
tiempo, la experiencia internacional ha demostrado ser excepcio-
nalmente enriquecedora para comprender de forma distinta la
mision y la responsabilidad educativa del Instituto. Pero, ;cémo
se pueden mantener simultineamente obras que manifiestan un
compromiso “universal”, estando a la vez involucrado en socie-
dades dominantes y dominadas, donde algunos se enriquecen a
costa de otros pueblos, y donde otros mas permanecen paraliza-
dos por la opresion y la explotacion interminables? Los problemas
draméticos de la pobreza y de la justicia social alertaron de modo
especial al 42° Capitulo General (1993) hasta el punto de invitar
a los Hermanos a tomar iniciativas que testimoniasen un com-
promiso estable y visible al servicio de los pobres y de los nifos
y jovenes sometidos a condiciones de vida inhumanas. El mismo
Capitulo General puso en marcha una entidad con el fin de obser-
var la evolucién de la sociedad contemporanea, de fomentar la
toma de conciencia sobre los problemas a los que un Instituto
como el nuestro se supone debe ser sensible de modo particular,
y estimular estrategias de actuacion e iniciativas adecuadas'.

En este sentido, los contactos con otras culturas y con religiones
no cristianas ofrecen posibilidades de comprender mejor el apor-
te de un Instituto como el nuestro. Histéricamente, fue necesario
salir de la situacion ideal de Francia, cuna de un carisma muy ori-
ginal, para que la misién educativa se enriqueciese con dimen-
siones nuevas y particularmente proféticas. En compensacion, los

' El Instituto de los HH.EE.CC. y la Educacién hoy. Cinco Coloquios para
comprender mejor. Boletin del Instituto de los Hermanos de las Escuelas
Cristianas, n® 245, 1999.



compromisos pioneros sefialan aperturas invitando al Instituto en
su conjunto a discernir mejor o de manera diferente las necesida-
des de las jévenes generaciones de hoy. Si por un lado se descu-
bre en ello el enfoque de Juan Bautista de La Salle frente a los
nifos victimas de un contexto urbano inhumano y degradante, en
bisqueda de insercién social y profesional, el compromiso en
medios no cristianos y culturalmente diferentes, interpela los pos-
tulados de los inicios del Instituto, al servicio de un cristianismo
y del catolicismo monopolizador del mundo europeo.

Recientemente, la liberacion de la tecnologia electrénica ha alte-
rado incluso la estructura de la socializacion intergeneracional.
Tanto la familia como la escuela, como instituciones privilegiadas
de la transmision cultural y religiosa, se encuentran desquiciadas
por el impacto de una sociedad pluralista en todos los sentidos,
radicalmente abierta y accesible a todos, lugar de aprendizaje
con respecto a todos los aspectos de la vida. Particularmente en
Europa, las tradiciones religiosas parecen haber perdido su auto-
ridad evidente, los creyentes practicantes ya se encuentran en
posicién minoritaria. En un mundo pluralista, el hombre contem-
poraneo, orgulloso de su individualidad, quiere ser auténomo.
Aunque los principales momentos sagrados de la existencia sigan
celebrandose siempre segtn los ritos de las tradiciones religiosas,
la vida cotidiana ya no se organiza al ritmo de las costumbres
cristianas. Muchos jévenes se encuentran muy alejados, extranos
con respecto al mundo religioso y cultural de sus abuelos.
Aunque a primera vista, en lo que se refiere a la sociedad euro-
pea, esta situacion, parece incitar a una situaciéon de panico y a
un diagnéstico pesimista, las investigaciones sociolégicas subra-
yan que, aun aceptando la instalacién de ciertas alteraciones, no
cabe duda que una relativa estabilidad de valores y de sensibili-
dad ante el sentido de la vida permanecen®. Las coordenadas de
la mision educativa reclaman, hoy, una légica diferente y un
modo de insercién distinto del que se practicaba de modo tan evi-
dente en el pasado.

Interesado por escuchar atentamente los compromisos pioneros
de ciertos Hermanos en medios altamente significativos, el
Hermano Nicolas Capelle quiso dar realce a su experiencia y
reflexiones y hacerlos accesibles a todo el Instituto. Quiso hacer

* Cf. Atlas of European Values, Den Haag, 2005.



evidente hasta qué punto el contexto multicultural y multirreli-
gioso crea condiciones especificas que invitan a los Hermanos y
a sus colaboradores a reinterpretar el carisma histérico del
Instituto. Fue en este sentido que se les pidié resumir su “sabidu-
ria lasaliana” respondiendo a cuatro preguntas:

e ;Cuales son las realidades multiculturales y/o multirreligiosas
que habéis tenido que enfrentar?

e ;Vuestra accion educativa y vuestra accién evangelizadora,
en qué se han visto enriquecidas u obstaculizadas, en térmi-
nos de comportamientos, métodos, valores?

* Frente a ello y para guardar su especificidad, la Educacion
Lasaliana debe abrirse, pero ;en qué condiciones y qué debe
evitar?

* Segln vuestra experiencia jcuales son las aportaciones parti-
culares de la Educacion Lasaliana en las sociedades multirre-
ligiosas, multiculturales?

El lector atento habra notado que tres de las preguntas estan per-
sonalizadas: “vuestra” experiencia, “vuestra” accion... Una de las
preguntas se refiere a “la educacion lasaliana” en su especificidad
propia. Se deja a quienes las contestan el precisar en qué sentido
le atribuyen un contenido particular.

Al leer las respuestas choca que, efectivamente, los autores
hablan a menudo a titulo personal, en vez de desarrollar un enfo-
gue tedérico o normativo. La experiencia personal les ha conduci-
do a comprometerse en una situacién bien precisa. La biografia
personal, una toma de conciencia tajante, encuentros decisivos,
los han conducido a negociar con los responsables del Instituto,
con amigos o colegas, con personas que sufren o que estan mar-
cadas por la sociedad contemporanea, a establecer nuevas soli-
daridades, a poner en marcha actuaciones especialmente bien
encaminadas. Tras la experiencia, estos Hermanos subrayan que
el proceso y el compromiso continuo les han ayudado a descu-
brir un contenido nuevo y auténtico de su “vocacién lasaliana”.
Lo que se anunciaba como una aventura fuera de los senderos tri-
llados, a veces “disidente”, se manifest6 con el tiempo como un
lugar providencial, expresion de una fidelidad profética.

Ahi nos encontramos, por parte de la institucion lasaliana, el
reverso del cambio cultural y religioso acaecido en la sociedad
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desde hace unos cincuenta anos. Ya no es la institucion a-perso-
nal que gestiona la vida de las personas y sus compromisos como
agentes reemplazables. La rapida evolucién de las situaciones
exige una perspicacia de percepcién, una gran flexibilidad, una
profunda competencia, incluso especializada, para discernir
sobre la marcha y personalmente los retos de las necesidades y de
los necesitados, y para elegir con conocimiento de causa las
actuaciones a llevar a cabo para una interpretacion inteligente de
dicha “misién”. Los Hermanos muestran hasta qué punto cada
uno de ellos vive una historia personal, ligada de manera tnica a
un compromiso muy particular, pleno de sentido, expresién de un
enriquecimiento sorprendente e inesperado para el conjunto de la
comunidad.

Encontrandose con la historia incitante de estos Hermanos, el
Instituto estd invitado a aprender de estas experiencias. Atafen al
propio reto de su papel histérico y simbélico en la sociedad y en
la Iglesia. Desde la primera generacion, por supuesto, los
Hermanos han impresionado a los alumnos y a sus padres, a sus
colaboradores, al entorno social por su entrega personal y gratui-
ta, pero desde el interior de un modelo bien experimentado y de
una practica ya ritual propia de la escuela lasaliana clésica. A lo
largo del siglo XX las condiciones de integracién en una realidad
social, cultural y religiosa han cambiado mucho. Este informe
manifiesta hasta qué punto la calidad y la competencia del
Hermano y de los colaboradores deciden tanto el contenido espe-
cifico como la forma que puede adquirir la misién educativa hoy.
A ellos corresponde interpretar las situaciones concretas y situar
sus actuaciones. En todos estos niveles, los educadores lasalianos
tienen que correr riesgos.

El texto de un Hermano de la ciudad de Nueva York manifiesta
muy bien lo que estd en juego. La insercién en un mundo multi-
cultural y multirreligioso tiene consecuencias importantes. No se
trata de la adaptacion de un proyecto educativo universal a cir-
cunstancias particulares. Sus compromisos y una nueva jerarquia
de prioridades hacen surgir concepciones antropoldgicas, peda-
gogicas y teoldgicas en respuesta a requerimientos inesperados:

“Estos 40 Gltimos afios de mi vida, he vivido y trabajado en
barrios multiculturales de la ciudad de Nueva York. Mis vecinos
provenian de paises latinoamericanos tales como Puerto Rico,
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Republica Dominicana y Haiti y de paises africanos tales como
Etiopfa, Libia y Kenia, que practicaban las diferentes religiones
del mundo, especialmente la Musulmana, la Hinduista, la
Anglicana, la Baptista, la Presbiteriana y la Catdlica. Siempre he
formado parte de la minoria teniendo en cuenta el porcentaje de
las diferentes culturas y de las religiones diversas en el sector Sur
del Bronx de la ciudad de Nueva York. Las actitudes, comporta-
mientos, métodos y valores de la gente con la que he trabajado
nunca han perjudicado mi accién educativa y mi compromiso.
Todos forman parte del medio en el cual he trabajado. Mi traba-
jo no consiste en expandir mi cultura o convertir a la religion
catélica, sino mas bien en dar respuesta a las necesidades de edu-
cacion, de trabajo y de desarrollo humano. Responder a las nece-
sidades humanas me parece evangélico. Ayudar a los adultos a
instruirse y a tener un oficio les ayuda a ser mas independientes,
a cuidar de su familia y a ser lo que Dios quiere que sean. Eso es
la emancipacién humana. Para ser eficaz, este proceso debe tener
en cuenta las actitudes, comportamientos, métodos y valores de
la gente a la que se ayuda. La Misién Educativa Lasaliana debe
aprender de la Fiesta de la Epifania que Jesus es para todo hom-
bre y toda mujer. Todos estan llamados a la salvacién. La mision
debe abarcar todas las religiones y todas las culturas. Dado que
culturas diferentes se encuentran cada vez mas en el campo de
batalla, hay mayor necesidad de las actuaciones lasalianas alli
donde las religiones pueden colaborar en vez de entrar en con-
flicto. La Misién Educativa Lasaliana podria ensefiar al mundo
que satisfacer las necesidades humanas, es ser evangélico. Podria
mostrar que las diferencias religiosas y culturales sélo estan en la
superficie de la realidad, que en lo profundo todos somos herma-
nos, hermanas, y no formamos mas que un todo ante Dios”.

La imagen verticalista y repetitiva de la escuela lasaliana del siglo
XVIII se ve profundamente modificada por la eleccién del lugar
de insercién con sus condiciones de vida y de trabajo, las nuevas
necesidades de la gente, las interpelaciones personales. Los
Hermanos justifican su presencia, por supuesto en referencia a
sus raices cristianas, lasalianas. Pero al mismo tiempo tratan de
ubicar los aspectos divergentes, de superar ciertos presupuestos
dogmaticos y de abrirse a las sensibilidades y convicciones del
otro. Progresivamente, entregandose al medio multicultural y
multirreligioso, influidos por su experiencia, haciendo camino
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con personas pertenecientes a otros universos culturales y religio-
sos, los Hermanos evolucionan hacia una nueva interpretacion de
la “mision educativa lasaliana”. ;Cabria extranarse? Es la vida la
que los lleva hacia caminos nuevos.

Las contribuciones recogidas en este cuaderno no garantizan la
representatividad exhaustiva de lo que se vive en el Instituto. Hay
otras tantas iniciativas semejantes en los cinco continentes, de
norte a sur, de este a oeste. Pero éstas tienen un valor ejemplar y
rebasan el nivel anecdético. Mas alla de su diversidad, dan testi-
monio de una realidad altamente significativa para el porvenir del
Instituto. Vivimos en un mundo complejo. Y ello modifica la rea-
lidad de la misién lasaliana. Histéricamente, la misién pudo sur-
gir en el seno de una Europa jerarquizada en clases sociales. J. B.
de La Salle privilegi6 la alfabetizacion, la formacién cristiana y
profesional de los medios populares. Tradicionalmente, esta
opcion constituye siempre uno de los criterios distintivos de los
Hermanos, pero también toman como referencia otros criterios de
discernimiento, mas en consonancia con respeto a las situaciones
inéditas de hoy en dia.

Frangoise Cros y Francine Vaniscotte se dieron cuenta de ello
hasta el punto de preguntarse si se anuncia una nueva identidad
lasaliana. Segtin lo sugieren, jhabra que limitarse a una identidad
tradicional ligada a un publico bien determinado y facilmente
identificable por la gente’ o sera necesario, como parece indicar-
lo este informe, estar mas atento al fendmeno de la globalizacién
econdémica y social de la sociedad contemporanea, que da inicio
a un nuevo orden mundial? Las necesidades se sitGan en otros
lugares, se manifiestan de otra manera y requieren una moviliza-
cion diferente del pasado, menos condicionada por los modelos
educativos de los siglos precedentes. Y aqui es donde encontra-
mos las condiciones ineludibles de una sociedad internacional,
que se desprende definitivamente de los limites geopoliticos del
pasado, integrando la connotacién multicultural y multirreligiosa.

Y sin embargo... no podemos silenciar un vacio sorprendente e
interpelador: la ausencia de aportes de Africa (excluido Egipto).
No obstante Africa es un continente con una diversidad cultural y

* Iniciativas Lasalianas: jhacia una nueva identidad? Informe final de una
investigacion realizada de 2002 a 2004, texto inédito, p. 26ss.
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religiosa inmensa. ;Se trata de un descuido, de una coincidencia
fortuita, de un desinterés o de un lapsus institucional? El Boletin
del Instituto N 243 (1997)* se centra sobre todo en las relacio-
nes cristiano-musulmanas, aunque las religiones tradicionales,
las sectas y sus relaciones entre la Iglesia y las otras religiones
cristianas sean mencionadas. En lo que se refiere al Africa del
Sur, un cuadro demogréafico da informaciones sobre las 19 reli-
giones o denominaciones descubiertas’. En un nimero anterior
del mismo Boletin, publicado en 1993¢, es raro encontrar algu-
na informacién sobre la manera que tienen los Hermanos
“misioneros” de entrar en dialogo con las religiones tradiciona-
les. Se especifica que en Benin, el 68% de los benineses practi-
can las religiones tradicionales, 65% en Costa de Marfil (p. 32);
en Ruanda, 40% son animistas. Se alude también a la Nigeria
cristiana y catélica por una parte, y por otra a la Nigeria musul-
mana. La inculturacién se plantea para los Hermanos prove-
nientes de otras culturas (occidentales) y se limita en el mejor de
los casos al estudio de las lenguas africanas o de la adaptacién
de la liturgia... La escuela es percibida como lugar de encuentro
de las culturas... Por lo demas, se trata naturalmente de la
implantacion de la fe cristiana/catélica, de la evangelizacion, de
la sacramentalizacién, de la catequesis, de la accién pastoral. La
pastoral vocacional y la formacién de los Hermanos jévenes
constituye una preocupacién importante: encarnar en profundi-
dad la vida religiosa de los Hermanos (el modelo monéstico
occidental) en las culturas locales. A pesar de todo, los misione-
ros occidentales encontraron en Africa -seglin su terminologfia-
una cultura que ellos llaman “premoderna” (magica). Su celo
ejemplar y heroico tenia como finalidad introducir, mediante la
educacion escolar, toda la riqueza del saber moderno, organi-
zado segln los principios de la racionalidad y del espiritu cien-
tifico del mundo occidental. ;Cémo explicar que esta yuxtaposi-
cion (fuertemente sentida y vivida por los africanos) no aparez-
ca como problema y preocupacién en las tematicas tratadas en
los boletines citados, siendo asi que el Hermano Joseph Cornet
es apreciado internacionalmente por sus investigaciones etnol6-

* La escuela cristiana lasaliana y su presencia entre otras religiones, p. 44-62.

* Ibid. p. 57.

* Boletin del Instituto (1993) referente a los Hermanos de las Escuelas
Cristianas en Africa.
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gicas y artisticas?” 3Como es posible que aparentemente no exis-
ta “didlogo” (tan importante para los Hermanos frente a las reli-
giones no-cristianas en Oriente Proximo o en Asia)? ;No existe
interlocutor valido? ;El aprendizaje se realiza Ginicamente en un
sentido lineal: de unos catélicos occidentales (donantes, confia-
dos, aportando la verdad) hacia el africano (receptor, maleable,
agradecido)? ;Este problema se plante6 también en el contexto
del reclutamiento y de la formacién de los Hermanos jévenes?
Este silencio tendria que ser desvelado en primer lugar por la
palabra de los lasalianos africanos.

En una segunda seccion, las respuestas a las preguntas (a veces
resumidas para evitar las repeticiones) se presentan por regiones.
En primer lugar se podran leer los testimonios de los Hermanos
que se han comprometido en entornos muy peculiares en Europa:
las minorias y los excluidos en una gran ciudad, el mundo de los
itinerantes, el mundo obrero®. A continuaciéon los Hermanos
explican cémo viven su compromiso entre los Mayas, los
Quechuas, los Aimara de Bolivia y de Guatemala®. De Oriente
Préximo, las respuestas referentes a Egipto, Turquia, la universi-
dad de Belén. El dltimo apartado agrupa los testimonios de Asia:
India, Pakistan, Tailandia, Malasia, Japén.

Finalmente, una conclusién sugiere cinco teméticas que se des-
prenden del informe aqui presentado como forma de introduc-
cién a una reflexion mas centrada.

7 Leer por e]. Art de I’Afrique noire (fotos Willy Kerr), Bruselas, 1972; y Zaire.
Peuples/Art/Culture (fotografia de Angelo Turconi), Anvers, 1989.

® Leer también La escuela lasaliana en Bélgica en medio de la minoria cristia-
na. Boletin del Instituto N2 243 (1997), 87-95.

’ Leer también los informes a propésito de los Hermanos de Australia en el
Boletin del Instituto N° 248 (2003), 78-83.
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R. Las respuestas a la encuesta: E1 Mundo
Lasaliano, una realidad diversificada

Los Hermanos, al describir su experiencia evocan a menudo un
cambio a nivel personal, asi como en la concepcién de su identi-
dad cristiana (catélica), resultado de su implicacion directa en
otros medios culturales, de su encuentro con creyentes de otras
religiones. Es importante tener en cuenta la estructura geopolitica
de la religion particular en la que se sitGan, y sus lazos histéricos
con la religién. Algunos Hermanos en Europa se han dedicado a
sectores multiculturales y multirreligiosos del mundo occidental,
de origen cristiano o catélico, pero fuertemente secularizados y
cada vez mas pluralistas ideol6gicamente. Se vieron interpelados
por requerimientos muy especificos o se implicaron en un medio
muy heterogéneo con miembros -inmigrantes la mayor parte- de
religiones no cristianas. Otros Hermanos trabajan en un universo
cultural no occidental. Sociolégicamente forman parte de la mino-
ria cristiana y su compromiso se dirige a la comunidad musulma-
na, hindd, sintoista, indigena, u otra. Son situaciones profunda-
mente diferentes, marcadas por relaciones muy particulares entre
la Iglesia y el Estado (Europa), entre estructuras politicas, cultura y
religion (Asia, Oriente Préximo), entre una cultura indigena y las
consecuencias irreversibles de la colonizacién. La tradicion lasa-
liana, por medio de sus respectivas presencias, evoca una variedad
de referencias simbdlicas influenciadas tanto por la personalidad
de los personas como por el contexto sociocultural y religioso.

2.1 Iniciativas piloto en Europa.

Aqui evocaremos tres iniciativas de reorientacion del compromi-
so. Ya se han descrito en publicaciones anteriores'. Hermanos y
lasalianos seglares de otros paises, Espafia por ejemplo, han adop-
tado iniciativas semejantes''. Lo que aqui nos interesa, es princi-

' La escuela cristiana lasaliana y su presencia entre otras religiones, Boletin
del Instituto de los Hermanos de las Escuelas Cristianas, N® 243, 1997, p. 79-95.

" Cfr. Las comunicaciones de iniciativas durante los encuentros de la CLEE
(Comision Lasaliana para la Educacién Europea).
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palmente el impacto que la nueva disposicién de una presencia
educativa en una realidad cultural y religiosa particular haya
podido tener en los Hermanos implicados, y la interpelacién que
eso supone para el Instituto.

A lo largo de estas Gltimas décadas, animados por las prioridades
puestas en evidencia por los Capitulos Generales, algunos
Hermanos se han sensibilizado hacia problemas sintométicos, a
veces descorazonadores, de la sociedad occidental: personas que
sufren las mismas condiciones que los paises mas desarrollados
han contribuido a establecer. La emigracién ha tomado un giro
nuevo a causa de la entrada polémica de la religién y de la cul-
tura principalmente musulmana en paises marcados desde anti-
guo por la cristiandad. El progreso econémico y social del mundo
occidental también ha creado sus victimas. Un paro ineludible y
tenaz, la desproporcion entre la poblacion activa y el grupo de
pensionistas, el escaso empefio en erradicar la miseria y el riesgo
de una pobreza estructural para un porcentaje relativamente
importante de la poblaciéon muestran la fragilidad de la sociedad
europea.

A lo largo de los siglos, algunos Hermanos han puesto en marcha
instituciones de gran calidad y mucho prestigio. Al mismo tiem-
po, se crea el riesgo de establecerse en ellas para largo, de perder
de vista en cierto modo su valor simbélico (“el aburguesamien-
to”). De ahi la necesidad de hacer un examen de conciencia,
tanto mas cuanto que la vision global de la situacién mundial
revela de manera inequivoca ciertas contradicciones al interior
mismo de un Instituto que representa opciones muy especificas.
Al evocar su misioén, los Hermanos dan testimonio de esta toma
de conciencia y del cambio que se ha operado en su vida como
consecuencia de esta “conversion”. En ella disciernen el carisma
“lasaliano” actualizado en las condiciones de vida deshumani-
zante para grupos de gran riesgo.

2.1.1 El mundo de las minorias y de los marginados.

El alumnado de la escuela secundaria Cintra, de Barcelona, refle-
ja muy bien la composicién social del barrio en el que esta situa-
da. Esta parte de la ciudad parece atraer a mucha gente, exclui-
dos del primer mundo. Es un tipico ejemplo de poblacién marca-
da por su mestizaje intercultural e interreligioso. Alli se encuen-
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tran pakistanies, marroquies, argelinos, rumanos, también gita-
nos, asiaticos, descendientes de latinoamericanos y de africanos.

Ya en su edad madura, el Hermano Joan Lluis Casanovas tomé
una orientacién decisiva para el resto de su vida. Nos confiesa:
"He preferido ponerme del lado de los marginados, de los que
nadie quiere, de los que trastornan la vida escolar y prefieren que-
dar en la calle en vez de aburrirse en clase. Ya no tienen ningu-
na confianza en la escuela; el sistema educativo no les da ningu-
na esperanza, mientras que los “buenos” estan predestinados a
obtener buenos resultados. Descubri que esta paradoja encubria
una cuestién de justicia y no podia ser justificada. Esta confronta-
cién me ha llevado a plantearme no pocas preguntas fundamen-
tales, hasta el punto de haber afectado a mi vida, mi oracién y mis
COMpPromisos.

En el trato con la gente con la que vivo, descubro y aprendo
muchas cosas nuevas. Los encuentros de oracion con nuestros
hermanos musulmanes representan una riqueza inesperada.
Captar los valores y las maneras de actuar, de rezar, la manera de
ser de nuestros “otros” hermanos, e integrarla en sus propios com-
portamientos y escala de valores, es una manera de dejarse evan-
gelizar por los otros. Siempre hay algo nuevo en estos encuentros.

He descubierto la pobreza de mucha gente que pusieron sus
esperanzas en el primer mundo, arriesgando su vida para progre-
sar, para obtener mas y poder compartir con los suyos en paises
lejanos. Gente que ha perdido su identidad en este mundo que
lucha sobre todo para “tener” y que ha perdido el sentido del
“ser”. Se introdujeron en él, hicieron su juego; se han endeudado
profundamente sin ninglin poder adquisitivo. Personas respetuo-
sas y trabajadoras que se han vuelto “delincuentes” con el fin de
poder alimentar a su familia, o simplemente para sobrevivir.
Personas que han abandonado su adhesion religiosa, o que han
radicalizado la tradicién y que nosotros consideramos como fana-
ticos. Nuestro mundo “laico” les ha sorprendido profundamente;
no pueden llegar a comprender lo que nos sucede en el primer
mundo, ni por qué tenemos miedo de afirmar en qué creemos y
a quién dirigimos nuestra oracion.

Vivimos en un mundo globalizado en el cual la exclusién social
aumenta y donde cada dia hay mas exclusiones. Como lasalianos
debemos conocer y prever lo que sucede en este mundo, y defen-
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der a los mas pobres. En el actual cambio de valores, donde pre-
dominan el individualismo, el consumismo y la intolerancia, nos
toca a nosotros responder con los nuevos valores post-materialis-
tas, tales como la solidaridad, el pacifismo, el derecho a la igual-
dad, el respeto del medio, los valores femeninos... permanecien-
do siempre atentos a la tension entre lo global y lo local. Tenemos
que llegar a un dialogo y a una reflexion comin con el fin de
alcanzar un acuerdo sobre los objetivos de la educacion, el papel
especifico de la escuela y de la familia. Ya que nuestra meta es
dar respuesta a las necesidades educativas multiculturales y mul-
tirreligiosas que encontramos en la sociedad contemporanea.

2.1.2 La gente némada, los Gitanos itinerantes.

Realidades culturales y religiosas especificas:

Desde 1980 hasta hoy, nos explica el Hermano Camille Véger,
nuestras actividades de profesores en Antena escolar moévil'? nos
han hecho vivir en contacto directo y casi diario con grupos de
familias gitanas itinerantes cuyos hijos, carentes de escuela, son
alfabetizados hasta cerca del 80%. La accion social que se ha
desarrollado, en Francia, a su favor a lo largo de las Gltimas déca-
das ha tomado sobre todo la forma de asistencia, sin que los gita-
nos hayan tenido que decir nada al respecto. Pretende humanizar
pero también reforzar el control, y, en un contexto politico de asi-
milacién, normalizar al que es percibido como marginal o cultu-
ralmente diferente.

Para nosotros y quienes les conocen bien, los gitanos constituyen
una minoria cultural con estilos de vida, actividades econémicas
y valores muy dignos de respeto. La cohesion y la mutua ayuda
familiar, el respeto por las personas mayores, el amor incondicio-
nal a los nifios y a la libertad, el desinterés por cualquier acumu-
lacién de riqueza, la creencia y el interés acordado a la Palabra
de Dios constituyen los principales valores. Una mitad catélicos,
la otra protestantes, los gitanos que hemos alfabetizado en la
region de Paris son mayoritariamente de observancia protestante,
lo cual no necesariamente es aplicable a otras regiones de

2 Camio6n de gran tonelaje convertido en clase movil y que puede acoger a
grupos de 8 a 10 nifios a la vez, a razén de 2 horas por dia de media, para poder
alfabetizar al mayor nimero de jovenes gitanos.
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Francia. Los Pastores gitanos, Pentecostales” de tendencia funda-
mentalista, se muestran mas bien refractarios a cualquier espiritu
ecumeénico.

sPor qué haber dejado la seguridad de un colegio para ir a alfa-
betizar nifios ndmadas? Digamos, resumiendo, que la idea nos
vino al principio de los afos 80, al interior de un grupo de
Hermanos reunidos bajo la sigla SIGEVO (Servicio de Instruccién
para la Gente Viajante)". Una iniciativa que Juan Bautista de La
Salle seguramente no habria rechazado a juzgar por la carta que
dirige a Roma, al Hermano Gabriel Drolin, el 13 de agosto de
1704, en la cual da el siguiente consejo: “Me parece que esa
parte de la ciudad donde hay pobres que instruir, que carecen de
ensefianza, es preferible a vivir en una casa, incluso si fuera para
instruir a pobres que pueden encontrar a alguien que les instru-
ya”. Ahadamos que en este mismo momento, lo acertado de
nuestra opcion nos fue providencialmente confirmado por una
[lamada de la Capellania nacional para los Gitanos que pedia al
Hermano Miguel Sauvage, Regional de Francia, Hermanos para
la educacién de los nifios némadas.

Dado que la escuela no podia acogerlos, se hacia necesario que
la escuela fuera hacia ellos. Asi surgié la creacion de la primera
clase mévil a partir de la iniciativa que tomamos en septiembre
de 1982"; esta iniciativa fue secundada por otro Hermano'®, seis
meses mas tarde en una Academia vecina. Hoy, mas de 40
“camiones-escuela” alfabetizan a més de 4000 jovenes némadas
cada afo, en la periferia de las grandes ciudades (Paris, Lyon,
Toulouse, Grenoble, Lille, Burdeos, etc.) Inmersos en el entorno
de los nébmadas, primeramente hemos tenido que aprender de
ellos antes de pensar en ensefiarles. Del estatus de profesor, pasa-

3 Este movimiento ha tomado actualmente una dimension internacional,
logrando muchos adeptos entre los Gitanos de todos los paises de Europa occi-
dental pero también en Europa Oriental y las dos Américas.

" Grupo compuesto por una quincena de Hermanos y algunos seglares ani-
mados por los Hermanos Etienne PIERRE y Francis FREZEL.

" Iniciativa que fue precedida por dos anos de conocimiento del medio gita-
no: estudio de la cultura de la lengua gitana en la Universidad; cursos de alfabe-
tizacion al interior de las familias némadas y conocimiento de los itinerantes a
partir de visitas con el Capellan nacional de los Gitanos.

'* Hermano Léon Cbote, iniciador de varias antenas escolares moviles en el
departamento de Val d'Oise.
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mos al del alumno que tiene que aprender todo de aquellos con
quienes pretende “recorrer un tramo del camino”.

Cambio y modificacion en nuestra accién educativa.

Fue necesario remodelar nuestra finalidad educativa de acuerdo
con su cultura propia. Lo relacional esta en el niicleo de sus vidas.
La relacién educativa por tanto hace referencia tanto al contacto
con los nifios como con el clan familiar, prestando atencién a su
cultura (predominio de lo oral sobre lo escrito), su modo de vida,
sus valores y tradiciones familiares (la hermandad), sus nociones
del tiempo y del espacio, su sentido de solidaridad.

En cuanto a los métodos, era evidente que para ser eficaces, debi-
an tener en cuenta elementos anteriormente citados:

1/ La urgente demanda de aprender a leer y a escribir. De este
dominio dependia su porvenir.

2/ La introduccién de un método de aprendizaje rapido de la lec-
tura. El método KIKO se inventd y experimenté con éxito desde
los afios 70 por el Hermano Etienne PIERRE. Es un pionero en
materia de ensefanza a los niflos némadas. Su método nos per-
mitié alcanzar buenos resultados a pesar de las numerosas difi-
cultades encontradas, debido sobre todo a su cultura y situacion
social tan alejada del mundo de la escolarizacién: expulsiones
frecuentes de las familias; ausencia de los requisitos escolares;
utilizacion de un habla bastante alejada del francés estandar;
afluencia de alumnos dificiles a repartir en grupos por niveles;
dificultad, para ellos, de mantener mucho tiempo la atencién
constante; rechazo o miedo a integrarse en una estructura escolar
normal; miedo de la apertura hacia el exterior.

Haciendo balance nos encontramos con centenares de nuevos
lectores. Es un éxito indiscutible pero muy modesto al lado de la
importancia de las demandas no satisfechas. Sea lo que sea de
estos éxitos, no se puede evitar el estar atento a los riesgos sefia-
lados por alguien tales como: crear clases-ghetos que pueden
acentuar la marginalidad de esta poblacién; paralizar toda evolu-
cién, en el tiempo, de estas estructuras; omitir la evaluacién de
los métodos utilizados y los resultados obtenidos, instalarse en
una rutina pedagogica dejando de lado toda investigacion peda-
gogica.
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Apertura de la Escuela Lasaliana.

Para lograr la apertura de la escuela lasaliana a lo intercultural y
a la integracion de los grupos minoritarios, conviene: 1/ tener en
cuenta la globalidad de la realidad del nifio y aceptarla tal como
es y tal como la descubrimos; 2/ vivir lo mas cercanos a estas
poblaciones y valorar sus culturas particulares; 3/ adoptar una
representacion positiva e incondicional de la educabilidad del
nifo; 4/ innovar en cuestiéon de establecimientos, de estructuras
escolares, de métodos y programas apropiados; 5/ dirigir una
mirada al Dios Creador que ama de modo particular a los pobres
y quiere el progreso y la salvacién de todos.

La finalidad de la Escuela Lasaliana.

Un dltimo punto, muy importante, mereceria ser desarrollado, es
decir el que se refiere a las finalidades de la Escuela Lasaliana en
su enfoque de lo intercultural. Se imponen tres preguntas: 1/ ;Qué
aspiraciones tiene para estos nifios, culturalmente diferentes, a los
que acoge? 2/ ;Quiere, a ejemplo de la Escuela de la Republica,
promover una sociedad homogénea en el seno de la cual el indi-
viduo estaria llamado a conformarse a un modelo culturalmente
uniforme? 3/ O bien ;privilegia una sociedad pluralista donde las
etnias y los grupos minoritarios son apreciados con su identidad
propia y contribuyen a enriquecer el patrimonio cultural de la
nacién? ;No es cierto que del tipo de sociedad que se pretenda
dependera el modelo de escuela correspondiente?

Aun hoy dia, nos parece que el debate entre una concepcion nor-
malizadora y una concepcién pluralista no esta cerrado, y sin
embargo este debate es crucial. Atafie a todas las cuestiones liga-
das a la integracién y a la laicidad.

2.1.3 La pedagogia del mundo obrero.

Los Hermanos Luis Boudaud, Paul Fromy et Raymond Hirtz nos
proporcionan una reflexién sistematica sobre la experiencia vivida.

Paul Fromy resume su experiencia: Yo no he “seguido” una peda-
gogia lasaliana. Descubri la pedagogia del mundo obrero. Luego,
nos da la clave de su orientacién personal, pedagégica y lasaliana.

Me fui introduciendo progresivamente en el mundo obrero. La
guerra de Argelia fue el detonador. Descubri el subdesarrollo. No
podia olvidar y no hacer nada. Como educador, me orienté hacia

21



la alfabetizacion de los trabajadores emigrantes, que son el tercer
mundo dentro de nuestro primer mundo. Esto me condujo a ser
casi permanente en una ASTI (Asociacién de apoyo a los emi-
grantes). Con un grupo de jévenes reflexionabamos sobre lo que
deberfa ser una pedagogia de promocién colectiva. Y poco a
poco, contactando con los sindicatos, descubri que los militantes
sindicales sabian poner en practica esta pedagogia de promocion
colectiva. Entonces, siguiendo el ejemplo de dos jévenes, decidi
ser uno de ellos entre estos trabajadores extranjeros. Asf fue como
por cerca de veinte afos, trabajé en la limpieza, nueve anos
como limpiador, once ainos como fijo, desarrollando, formando y
coordinando los equipos sindicales de limpieza para la region
parisina.

Entrar en el mundo obrero, es descubrir un territorio desconoci-
do, penetrar en una cultura que nos es tan extrafia como la cul-
tura de los Inuits o de los Incas. Monsefor Ancel, en su tiempo,
hizo un estudio notable de las caracteristicas de esta cultura (5
afnos con los obreros). A grandes trazos, he aqui algunas:

e Pensamiento inductivo y no deductivo. Es la vida, la accién,
lo que permite reflexionar y analizar.

e Un progreso basado en la accién, y no sobre la transmision
intelectual. A través de la accion sindical los hombres y muje-
res crecen, se forman, adquieren una cultura.

e Prioridad a lo colectivo. La accién sindical tiene por finalidad
ampliar la solidaridad, hacer progresar el conjunto, apoyan-
dose unos a otros.

La Mision Obrera... la misma pedagogia... la identidad de ser
Hermano...

A través de la Misién Obrera, descubri otra Iglesia, que no era
manejada por los curas, sino que se apoyaba en los laicos, quie-
nes tomaban sus responsabilidades, animaban encuentros y cele-
braciones, testimoniaban su fe a través de sus compromisos tem-
porales. Tomar parte en educar a hombres y mujeres para poner-
se en pie, crecer en solidaridad y fraternidad, efectuar este traba-
jo en el seno de una organizacién obrera, en la cual yo tengo mi
lugar, insistiendo junto con otros sobre la preocupacién por los
excluidos, los mas pequefios... siempre me senti profundamente
“Hermano”. Contribuir con la Mision Obrera a hacer descubrir
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las semillas del Reino de Dios, a compartir con otros militantes
(cristianos, musulmanes, no creyentes...) nuestros compromisos,
profundizando en estos compromisos... siempre me senti profun-
damente Hermano. La accién catélica, en un medio popular,
pone en practica esta misma pedagogia de promocion colectiva.
El texto que sigue propone un instrumento de discernimiento,
resultado de la reflexion llevada a cabo en comunidad en Nimes,
a proposito del proyecto comunitario.

Desarrollar una pedagogia de promocién colectiva deberia res-
ponder a los criterios siguientes: 1. favorecer una expresion colec-
tiva del analisis de la situacién, 2. impulsar una cadena de soli-
daridad, 3. convertirse en agente, responsable, 4. integrarse en
estructuras colectivas, 5. contener la funcién “memoria, reanuda-
cién”, 6. trabajar para una sociedad més justa, 7. prioridad a los
mas pequefos.

Ser Hermano en medio de los “otros” presentes en nuestros barrios.

En cuanto a las realidades culturales e interreligiosas, el Hermano
Louis Boudaud se ha encontrado con ellas a partir de los barrios,
especialmente en la gente del Maghreb y de Africa, sea del oeste
o subsahariana, por una parte y por otra parte a partir del acom-
panamiento, sobre todo de los jévenes de las Antillas, de Portugal
y cada vez mas de Africa. Personalmente, dice, pienso que es
necesario ante todo conocer a las personas antes de hablar de
educacion... de evangelio.

De las Antillas, he aprendido que la fiesta es muy importante con
la musica. De los magrebies he aprendido a ser respetuoso de su
religion, de sus costumbres. De los portugueses, la importancia de
la familia, del domingo, de algunos valores como el trabajo. De
los africanos del Oeste el lado asociativo y religioso. La impor-
tancia de conservar lazos con sus origenes. Con los africanos del
Sahel, he comprendido mejor lo que significa vivir en un hogar
como soltero, a no tener papeles, a emplearse en el trabajo negro
y a pesar de eso mantener a la familia en su pais. No querria olvi-
dar a los urbanitas de nuestras ciudades, aquellos que carecen de
medios para dejar la ciudad, a menudo los més discretos; ellos
me ensefian a prestar atencién a las miserias escondidas.

Para mi, es por un vivir con, por un compromiso con los jévenes
o con los adultos que los mantienen, por donde pasa mi compro-
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miso, mi manera de ser hermano. Con una prioridad: un cuidado
muy especial para aquellos a quienes se deja de lado.

El impacto de un compromiso “no institucional”.

El Hermano Raymond Hirtz, por su parte insiste sobre la impor-
tancia de su experiencia “fuera de la institucion” para llegar a des-
cubrir una dimensién esencial de la realidad multicultural y mul-
tirreligiosa. Nos explica: algunos se sorprenderian si les dijese que
fue en la JJO.C. y en la A.C.O. donde mejor comprendi el
“Espiritu de fe”. Nunca me he sentido tan “lasaliano” como desde
gue me encuentro en Montreuil. Como De La Salle debié “incul-
turarse” con los pobres compartiendo la vida de sus “pobres her-
manos”, yo me he inculturado (un poco) en el mundo obrero y en
el mundo popular -sin perder, espero, lo mejor de mi cultura lasa-
liana. 35 afos de vida en medio popular y dos empleos de fabri-
ca de 9 meses cada vez- dia y noche, me han permitido compar-
tir y vivir de mas cerca la cultura popular y el movimiento obre-
ro a través de los sindicatos. La especificidad lasaliana tiene sus
riquezas que hay que salvaguardar, pero no es la tnica que tiene
riquezas. Se aprenden muchas cosas frecuentando a los “otros”;
creo que los Hermanos “fuera de las instituciones” tendrian
muchas cosas que decir al Instituto.

Preguntandome cuales son las realidades multiculturales y/o mul-
tirreligiosas que he debido afrontar, me doy cuenta que el termi-
no “afrontar” no traduce bien el espiritu con el que decidi, hace
35 afios, ir a vivir en un departamento (Seine-St-Denis), en una
ciudad (Montreuil - alcalde comunista desde hace 60 afios), en un
barrio “dificil”, en una ciudad (mas del 40% inmigrantes - sin
contar los DOM-TOM), por tanto multicultural y multirreligiosa y
también a-religiosa (3 células comunistas entonces en la ciudad).
A partir de la llegada de los musulmanes, parece olvidarse que los
a-religiosos son cada vez mas numerosos. Multicultural no se
refiere solamente a las culturas de otros paises: el mundo popu-
lar, el mundo obrero también tienen su cultura, con sus valores.
Los lasalianos, en Francia, por su cultura, mentalidad y reaccién
son, a mi parecer, clase media.

Mi accién evangelizadora sélo tiene sentido si procuro, en mi
comportamiento, en mis métodos y valores ser lo mas fiel posible
al evangelio. El fundador dice que nuestra primera regla, es el
evangelio. Pienso estar impregnado del espiritu lasaliano en mis
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métodos, actuaciones, valores y en las asociaciones, en el sindi-
cato (C.G.T.), en los movimientos, actividades, etc. Mis actuacio-
nes se resienten de ello indudablemente. Pero mi primera preo-
cupacion no es saber si conservo la especificidad de la educacion
lasaliana. El haber acompariado a los equipos de A.C.E. y de la
J.O.C. me ha iniciado en una pedagogia diferente de la escolar,
que ha enriquecido mucho mi pedagogia y manera de actuar. Mi
apoyo a la escolaridad se beneficia ampliamente de ello pero
también mis relaciones con los jévenes.

No pienso que se trate en primer lugar de “pedagogia” lasaliana
o de “educacion” lasaliana, sino de “comportamiento” lasaliano,
que es ante todo un comportamiento evangélico. Constato que
muchos antiguos alumnos, que siguen en relacién con sus anti-
guos profesores Hermanos, han tenido la ocasion de tratar con
estos Hermanos por problemas no siempre escolares. Lef Gltima-
mente el siguiente pasaje que resume bastante bien lo que pien-
so cuando me hablan de evangelizacién: “Yo no puedo ‘demos-
trar’ quién es JesGs, pero puedo ‘mostrar’ y a veces tratar de 'decir’
quien es Jests en mi vida”.

2.2 La presencia de los Hermanos entre los
Maya, los Quechuas, los Aymara...

2.2.1 Los pueblos indigenas en su medio.

Cada pueblo indigena de América Latina tiene una identidad pro-
pia, arraigada en una cultura especifica, con referencia a un uni-
verso religioso tipico, con tradiciones orales o escritas. Estos pue-
blos se ven marcados por un contexto geopolitico, que les garan-
tiza una cierta estabilidad de vida, modelada y enriquecida a tra-
vés de los siglos. Su suerte se vio perturbada de manera dramati-
ca con la llegada conquistadora de los colonialistas y evangeliza-
dores europeos a partir de 1492. Aunque con el tiempo estos con-
tactos hayan contribuido a una emancipacion innegable, los pue-
blos indigenas siguen siendo, hasta hoy en dia, victimas de una
evolucién que no han podido decidir o influenciar por si mismos.

Como consecuencia de la colonizacién, no se puede hablar de
los pueblos autéctonos de América Latina sin tener en cuenta las
relaciones e interacciones que se han desarrollado con los otros
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continentes, especialmente con Estados Unidos y Europa. Desde
los primeros contactos, hace cinco siglos, los interesados especu-
laban primordialmente con obtener ganancias econémicas y con
la extraccion de minerales y otros recursos, cuyas riquezas natu-
rales serfan destinadas, evidentemente, a los pueblos del primer
mundo. La emergencia progresiva de una autonomia politica,
democratica, en los siglos XIX y XX contintia dependiendo de las
luchas por la hegemonia econémica, politica y militar de la esce-
na internacional, de los efectos de la globalizacién, de las pertur-
baciones sociales a nivel continental, de las confrontaciones entre
una intencién de buscar el bienestar de todos y las intervenciones
anarquicas y a menudo violentas para preservar intereses particu-
lares y exclusivos.

Como consecuencia de la Revolucién Francesa (fin del siglo
XVII) y de la secularizaciéon (1904-1905), un cierto ndmero de
Hermanos se expatria a América Latina. Progresivamente fueron
estableciendo una red escolar al servicio de las mdltiples necesi-
dades del continente. Aprovechando su experiencia, su inventiva,
y fieles al carisma lasaliano, muy pronto, y con autoridad, impri-
mieron su huella en el desarrollo de la educacion.

Durante estas Gltimas décadas, atn reconociendo la calidad de la
educacion ofrecida por la red de escuelas primarias, grandes
colegios, algunas universidades, situadas en ciudades de rapido
crecimiento, los Hermanos de América Latina se han interrogado
sobre el alcance de su presencia frente a la situacién siempre dra-
matica del continente. Por supuesto la situacion es muy comple-
ja. Pero los esfuerzos, numerosos y consistentes, de la RELAL han
animado a los Hermanos a revisar su insercion en los diferentes
paises y a buscar una mayor integridad de su compromiso perso-
nal y colectivo. De modo muy particular la situaciéon de los pue-
blos indigenas es insoslayable, no solamente en nombre del valor
auténtico de sus tradiciones culturales y religiosas, sino sobre
todo porque su supervivencia sigue amenazada. A menudo sus
tierras constituyen una baza importante en los proyectos de los
gobiernos, de diferentes organizaciones econémicas y politicas
nacionales e internacionales, de grupos mafiosos, sutilmente
orquestados por redes internacionales. Corren el riesgo de volver
a ser victimas, destinados a ser borrados de esa tierra por agentes
extranjeros, privados de toda iniciativa para decidir de su propio
porvenir.
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Es en este sentido que varios Hermanos presentan aqui su inser-
cién en medio de los pueblos indigenas y explican en qué esta
experiencia tiene para ellos valor profético.

2.2.2 En Bolivia: la Radio San Gabriel.

En lo que se refiere al trabajo de los Hermanos en Bolivia, el
Hermano Jaime Calderén, director general de Radio San Gabriel,
describe el impacto de los Hermanos en las diferentes iniciativas
de educacioén propuestas a los pueblos indigenas:

En primer lugar, estos pueblos presentan una gran diversidad de
identidades culturales y religiosas”. En ellos se puede encontrar la
entera dimensién “multicultural” y “multirreligiosa” propia del
mundo indigena de América Latina. De los 8 millones de habi-
tantes en Bolivia', mas de 2 millones son Quechua, algo menos
de 2 millones son Aymara, y ciento cincuenta mil habitantes per-
tenecen a las diferentes etnias de la Amazonia boliviana. Cada
una de estas etnias tiene su propia cultura y su propia religion.

"7 En torno al 95 por ciento de los bolivianos profesan el Catolicismo Romano,
si bien los practicantes activos estan en menor proporcién. Tradicionalmente la
religion era de dominio femenino. Los hombres no sentian ninguna obligacion de
frecuentar la iglesia o de practicar su religion. La ausencia de clero en las regio-
nes rurales fomenté el desarrollo de un Catolicismo popular andino entre los
indios. A lo largo de las décadas después del Concilio Vaticano Il (1962-1965), la
Iglesia intenté convertir la religion en una fuerza mas activa en la vida social. El
pante6n Quechua y Aymara es una mezcla de espiritus y de seres cristianos y pre-
colombinos. Una divinidad como la hija virginal del dios sol Inca se ha mutado
en una figura cristiana, en este caso la Virgen Maria. Muchos seres sobrenaturales
estaban ligados a un lugar determinado, por ejemplo el espiritu de un lago o de
una montafa. La tierra madre, Pachamama, y los rituales de fertilidad jugaban un
papel preponderante. En los afios 1980, los Mormones, los Testigos de Jehov4, los
Adventistas del Séptimo dia y los miembros de diversas denominaciones
Pentecostales ganaron un niimero creciente de adeptos entre las poblaciones de-
sarraigadas rurales y urbanas. Porque estas denominaciones tenian tendencia a
acentuar la salvacién individual y dejar de lado los problemas sociales y politicos,
mucha gente de izquierda les ha acusado de ser agentes del gobierno de los
Estados Unidos.

Cf. http:/atheism.about.com/library/world/Al/bl/BoliviaReligion.htm?iam=savvy&t
erms=bO0livia+religion (02.07.05).

'® Estimacion de poblacién para 2004: 8.724.156
http://www.library.uu.nl/wep/populstat/Americas/boliviag.htm (02.07.05). Se esti-
ma el reparto étnico en Bolivia del 58%-70% de poblacién indigena y del 30%-
42% de poblacién europea o mestiza. Los mas numerosos de las tres docenas de
grupos indigenas son los Aymara, los Quechua y los Guaranies.
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La riqueza del mundo Aymara esté representada en su cultura ori-
ginal, su religién propia, su historia y la situacién geografica. Es
vital reconocer y respetar su cultura y sus tradiciones, evitar los
conflictos e incentivar la creatividad en vez de imponer produc-
tos culturales extranjeros. Pero la pobreza, la marginacién y un
bajo nivel de educacién plantean grandes problemas".

Ademas de esta diversidad, inherente a la historia de la poblacién
oriunda de América Latina, se presenta otro problema como con-
secuencia de la presencia cada vez mas fuerte de las sectas pro-
testantes. Durante la presidencia del Sr. Reagan, se creé en los
Estados Unidos el Instituto Religion y Democracia (IRD) que
impulsa financieramente las iniciativas para introducir en
América Latina religiones alienantes y provocar una desestabili-
zacion de la democracia.

Los Hermanos son conocidos en Bolivia por su manera de gestio-
nar la Radio San Gabriel. Es una iniciativa conjunta de la Iglesia
(propietaria), del gobierno y de los Hermanos de las Escuelas
Cristianas, y cuya programacién ha sido confiada a los Hermanos
y sus colaboradores. En 2005, la RSG celebrara sus “bodas de

”

oro-.

Radio San Gabriel ofrece una contribucién excepcional para la
educacion y la evangelizaciéon de los pueblos indigenas. Es reco-
nocida como una iniciativa de vanguardia en la educacién alter-
nativa; responde a las exigencias de la fe sobre la reforma de la
educacion (1994), y utiliza los medios de comunicacién de masas
en sus maltiples programas educativos.

e Educacion mediante la prensa escrita, habiendo publicado
entre 2003 y 2004 unos 200.000 textos de alfabetizacion
bilingtie (Ullana y Quillgana) y 2.300.000 unidades tema-
ticas para los niveles A, B 'y C de primaria, C, E 'y F de
secundaria.

" Cerca de dos tercios de su poblacion, muchos de los cuales dedicados a la
agricultura de subsistencia, viven en la pobreza. La densidad de poblacién varfa
desde menos de un habitante por km? en las llanuras del sudeste hasta cerca de
10 por km? (25 por milla cuadrada) en el altiplano del centro. La elevada tasa de
mortalidad en Bolivia mantiene la tasa de crecimiento anual de la poblacién en
torno a 1,96 % (1999) Cerca del 90 % de los nifios van a la escuela primaria, pero
con frecuencia por un afio o menos. La tasa de alfabetizacion es baja en muchas
regiones rurales.

28



e Educacion mediante la television: en 2005, con ocasion del
502 aniversario, la Radio San Gabriel se propone producir una
pelicula educativa, en aymara, sobre la cultura aymara para
difundirla por la cadena 18 de la television catélica.

e Educacién a distancia que promueve la Auto-educacion de
Adultos a Distancia (SAAD-RSG) aprobada por el estado
(1986 y 1992). Miles de personas participan en ella utilizan-
do el sistema universal del “texto-tutor”. Al proporcionar tex-
tos, el sistema anima a las comunidades Aymara a crear cen-
tros de estudio y elegirse sus propios animadores. La SAAD
forma a los animadores con cursos mensuales organizados en
su centro de formacién de Choquenayra, Viacha.
Corresponde también a la SAAD evaluar los centros de estu-
dio y los participantes que terminan su formacién. Muchos
equipos de profesores, pagados por el Estado boliviano siguen
este sistema. Hasta ahora, mas de cien mil adultos aymara han
logrado de esta manera pasar de una cultura “oral” a una cul-
tura “escrita” gracias a este titulo bilinglie. En diciembre del
2004, 115 adultos, hombres y mujeres, han obtenido su gra-
duacioén preparando su diploma de bachiller. Y gracias a estos
estudios organizados por la SAAD, y a la obtencién del gra-
duado, reconocido por el gobierno, pueden obtener, median-
te la Universidad del Estado, el grado de Bachiller, lo que les
permite optar a estudios superiores.

e Educacion por contacto directo. Todos los meses, se organizan
diferentes cursos de especializacién. Por ejemplo, en 2004, un
curso sobre “la formacién politica de la mujer”, sobre “la
obtencion de una mejor calidad genética”, “los animadores de
la SAAD”, y “la formacién de animadores religiosos”.

Asi pues, la Radio San Gabriel aporta mucho a la Iglesia, al
gobierno y al Instituto de los Hermanos de las Escuelas Cristianas.
La educacioén difundida se inspira en el método original de la teo-
ria de la liberacion del sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez. El
pueblo Aymara sobresale por su solidaridad. La palabra AYNI, en
aymara significa “ayuda reciproca” y AYLLU significa “accion
comunitaria”. Esta apertura a los otros y a una solidaridad comu-
nitaria, suponen por supuesto un consenso en el seno de la comu-
nidad sobre el valor y el respeto al otro. Su cultura altruista con-
trasta enormemente con el individualismo de la globalizacion.
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2.2.3 En Guatemala: vencer el racismo.

“Parece negro”, o “parece indio”, son insultos frecuentes en
América Latina;

y “parece blanco” es un frecuente homenaje.

La mezcla con sangre negra o india “atrasa la raza”;

La mezcla con sangre blanca “mejora la especie”.

La llamada democracia racial se reduce, en los hechos, a una
piramide social:

La cuspide es blanca, o se cree blanca:

Y la base tiene color oscuro.

Eduardo Galeano

El Hermano Oscar Azmitia nos explica que Guatemala es un pafs
multicultural formado por cuatro pueblos diferentes®. Tres de
entre ellos son indigenas, marcados por un racismo impresionan-
te que estd en el origen de una discriminacién permanente que se
ha instalado alli desde hace tres siglos. Hay cosas que no pueden
olvidarse, cosas que el mundo entero debe saber. Para completar
las prioridades enunciadas en mi texto, me gustarfa afiadir una
toma de posicion de Eduardo Galeano a propésito del racismo en
Guatemala.

El racismo se expresa con un salvajismo mas ciego en paises
como Guatemala, donde los indios siguen constituyendo la
mayoria de la poblacién a pesar de los numerosos movimientos
de exterminacion.

Hoy no existe trabajo peor remunerado: los indios mayas reciben
0,65 US $ por cortar 46 kilos (un quintal) de café o de algodén o
una tonelada de cana de azcar. Esta prohibido a los indios plan-
tar maiz sin permiso; no pueden viajar sin permiso de trabajo. El
ejército organiza un reclutamiento masivo de ayuda en el tiempo
de la siembra o de la cosecha destinada a la exportacién. En las
plantaciones, los pesticidas utilizados son cincuenta veces méas
toxicos que el limite normal, la leche materna es la mas contami-

* En el 2005 la poblacién estimada era de 14.655.189 habitantes (Tasa de cre-
cimiento: 2,6%) Indios el 55%. Mestizos el 44%. Se han censado 53 lenguas en
Guatemala, 51 de las cuales atin vivas y 2 muertas.

Cf. http://www.state.gov/r/pa/ei/bgn/2045.htm (02.07.05) y http://www.factmons-
ter.com/ipka/A0107596.html (02.07.05).
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nada del mundo occidental. Felipe, el hermano menor de
Rigoberta Mench( y Maria, su mejor amiga, murieron jovenes a
causa de los pesticidas esparcidos por los aviones. Felipe murié
trabajando el café. Maria trabajando el algodén. A continuacion,
con cuchillos o armas de fuego, el ejército exterminé a toda la
familia de Rigoberta y a todos los demas miembros de su comu-
nidad. Ella sobrevivié para contarnoslo.

Con indiferente impunidad, se ha reconocido oficialmente que
entre 1981 y 1983, en una amplia campana de exterminio, 440
aldeas indigenas desaparecieron del mapa y millares de hombres
y mujeres fueron asesinados o declarados desaparecidos. La lim-
pieza de la montafia, de la tierra allanada, da testimonio igual-
mente de la vida de una innumerable cantidad de nifos. Los mili-
tares de Guatemala estan convencidos que viven la experiencia
de que la rebelién se transmite por los genes.

La raza inferior, condenada al vicio y a la pereza, incapaz de
orden y progreso, ;merece algo mejor? La violencia institucional,
el terrorismo del Estado se encarga de que no quede duda ningu-
na. Los conquistadores ya no utilizan los grilletes de hierro, pero
[levan los uniformes utilizados durante la guerra de Vietnam. Y no
tienen la piel blanca: son mestizos que sienten vergtienza de su
descendencia, o indios cazados por el poder y forzados a come-
ter crimenes, que los Ilevan al suicidio. Guatemala no respeta a
los indios; Guatemala no se respeta.

jEsta raza inferior habia descubierto la cifra cero, mil anos antes
que los mateméticos europeos! Ya entonces conocian la edad del
universo con una sorprendente precision, mil afios antes que los
astronomos de nuestra era.

El Hermano Oscar confiesa: he tenido que superar el racismo que
habfa mamado siendo nifo. Lo he logrado pasando por diversas
actitudes, como el paternalismo, para lograr, al fin, reconocer la
diversidad como una riqueza y establecer auténticas relaciones
interculturales. Mi responsabilidad durante estos 12 Gltimos afos
-como director de una ONG, en la cual la mayoria de los traba-
jadores son indigenas que hablan hasta 8 lenguas mayas- me ha
permitido descubrir la vision césmica del pueblo Maya vy ser tes-
tigo de la irrupcion de una espiritualidad maya. Con el fin de
lograr que el desarrollo apetecido sea tal que coincida con el
anhelado por el pueblo maya, he tenido que aprender a integrar
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la visiobn césmica maya en los procesos de desarrollo. Asi es
como la ONG se ha puesto al servicio del pueblo maya.

Algunas peticiones del pueblo maya, tanto en lo referente a la edu-
cacion como al desarrollo, reflejan un cierto absolutismo dado el
impacto de la memoria histérica. Han sido discriminados, frecuen-
temente perseguidos, y en otros casos ignorados por todo el mundo.

2.2.4 La recepcion del evangelio.

Conozco la cultura milenaria del pueblo maya para apreciar su
enorme potencial de poder responder a las interpelaciones que
nos dirige hoy la globalizacion, asi como el valor de su simplici-
dad frente a la abundancia, su respeto de la tierra-madre frente a
la destruccion ecoldgica, su didlogo intergeneracional frente a la
violencia, su visién holistica frente a la fragmentacion... Estos
valores han sido vividos por este pueblo desde hace miles de
afios, y estan en el corazén del nuevo paradigma emergente en
este momento.

Descubri progresivamente cémo viven los valores evangélicos y
cémo los enriquecen con su vision césmica. Su sentido de lo pro-
fundo, su simplicidad y su hospitalidad me han enriquecido.
Aprendi a buscar lograr el consenso como método de toma de
decisiones. Este enfoque toma mucho mas tiempo, pero da mas
satisfaccion y conduce a mejores decisiones. Aprendi a pretender
experiencias educativas y de desarrollo que sean apropiadas con
respecto a su cultura. Colaboré en el desarrollo de metodologias
de educacioén bilingle intercultural. El hecho de tener en cuenta
su vision césmica me ha obligado a ampliar mis puntos de vista y
ser mas exigente en cuanto a la reflexion y a las actuaciones con-
cretas. Y por Ultimo logré abandonar varios de mis esquemas
mentales y superar otros eligiendo diferentes maneras de mirar al
mundo y situarme en él.

2.2.5. La contribucién de los Hermanos a la evangelizacién.

Estoy convencido que el caracter especifico de la fe cristiana resi-
de en la apertura al espiritu. Lo esencial de la Iglesia no es el
dogma, sino la capacidad de dar sentido a cada pueblo y a cada
cultura. Esta comprensiéon me ha llevado a trabajar entre ellos y a
dar mayor importancia a los valores evangélicos y no al proseli-
tismo. Creo que eso coincide con lo que Jesus hizo en su tiempo:

32



proclamar el Reino, no a si mismo. La educacién ofrecida por los
Hermanos quiere ser, ante todo, una educacion cristiana, y debe
abrirse y estar al servicio de las culturas, de la paz, y de constituir
un espacio favorable al didlogo interreligioso e intercultural.

He terminado por llegar a comprender que la inculturaciéon del
evangelio es una exigencia légica de ser discipulo de Jesis. No
puede existir auténtica liberacién sin el reconocimiento y la valo-
racion de la identidad cultural de cada persona y de cada pueblo.
Todo el aparato institucional de la Iglesia, toda su presentacion
cultural occidental no es necesaria, y no esta ligada a la fe pro-
pagada por Jesls, que no era ni romano, ni conocia Roma. El
papa Pablo VI dijo en su enciclica Evangelii Nuntiandi que “la
ruptura entre el evangelio y la cultura es sin duda ninguna el
drama de nuestra época”.

La opcioén por el servicio a los pobres coincide concretamente con
el hecho de que en muchos paises del mundo los mas pobres son
los pueblos indigenas, y por lo tanto se trata de situarse a su lado.
La educacién lasaliana debe favorecer la creacién de espacios
donde los pueblos silenciados puedan ser escuchados. Debe
ponerse al servicio de la escuela publica y defenderla, porque en
ella se encuentra la mayor parte de los pobres. Debe oponerse al
racismo porque considera a los otros como inferiores. Debe defen-
der “el derecho de ser diferentes cuando la igualdad descaracteri-
za y el derecho a ser iguales cuando la diferencia interioriza”*'.

La educacion lasaliana debe ser un instrumento de liberacién. Los
pueblos indigenas fueron expulsados de su tierra y tienen derecho
a recuperarla. Ha sido necesario crear lugares donde poder tomar
conciencia de la existencia de una cultura del silencio y recuperar
el derecho a la palabra, la dignidad propia de la persona humana,
el derecho a ser un pueblo. La educacién lasaliana debe promo-
ver la cultura apropiada por el hecho de que a menudo la escue-
la ha sido, para estos pueblos, un lugar de alienacién cultural.

Los mayas contintGan siendo viajeros del tiempo. ;Qué es un hom-
bre en camino? jTiempo! Estos indigenas no sabian que el tiempo
era oro, como nos lo ensefié Henry Ford. El tiempo, la base del
espacio, para ellos, es sagrado. Como sagrados son también la tie-
rra, su hija, y el ser humano, su hijo. De tal tierra, tal gente, el

2 Cf Bonaventura Souza de Santos.
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tiempo no puede ni comprarse ni venderse. La civilizacién conti-
nda haciendo todo lo posible para preservarles de tal error.

2.3. Oriente Proximo: los Cristianos entre los
Musulmanes y los Judios.

Oriente Préximo constituye una regiéon compleja, que agrupa
Egipto, Libano, Jordania, Israel/Palestina, y Turquia. Y no es posi-
ble imaginar una regién mas marcada por la historia de las reli-
giones. En esta region se encuentran las raices histéricas del mono-
tefsmo, del Judaismo y del Cristianismo, y a continuacioén el Islam
también se implanté alli. Aunque ya antes de la era del cristianis-
mo los pueblos tuvieran sus dioses y sus cultos, la religion de los
egipcios marcé sin lugar a duda todas las religiones que se de-
sarrollaron seguidamente en esta region. En todos estos paises los
cristianos se encuentran en posiciéon minoritaria, dominados
numéricamente, no sélo por el nimero de fieles de otras confe-
siones, sino con frecuencia también politica y culturalmente, pues-
tos en dificultades a veces por un régimen politico y/o militar.

2.3.1 En Egipto.

La educacion y la posicién minoritaria de los cristianos.

En lo que se refiere a Egipto®, por ejemplo, la sociedad es musul-
mana al 92%. Los cristianos se hallan perdidos en la masa®. La

** Los egipcios son un pueblo bastante homogéneo de origen Hamitico. En el
norte se notan las influencias mediterraneas y arabes y, en el sur se da un cierto
mestizaje con los Nubios del norte del Sudan. Las minorfas étnicas incluyen un
pequefio nimero de beduinos drabes némadas en los desiertos del este y oeste y
en el Sinaf, asi como unos 50.000 a 100.000 nubios agrupados a lo largo del Nilo
en el Alto Egipto (es decir al sur). Cf. http:/www.allyoucanread.com/popula-
tion.asp?id=52 (07.07.05).

» En Egipto la religion ha sido siempre una fuerza omnipresente. Desde hace
unos mil anos, el pais es principalmente musulman. A pesar de todo, existe una
minorfa indigena cristiana, los Coptos, que ha llegado a representar hasta el 8,5
% de la poblacion total. Los otros cristianos que viven en el pais han llegado a
sumar cerca de 750.000 miembros de diversos ritos catélicos latinos y orientales,
de las iglesias Ortodoxas Griega y Armenia y de las denominaciones protestantes;
muchos de estos cristianos emigraron después de la Guerra de 1956. Se estima-
ban en un millar los judios que vivian en Egipto después de 1990. Estos judios
eran una fraccién de una comunidad de 80.000 personas que vivian en el pais
antes de 1948. La constitucion egipcia de 1971 garantiza la libertad de religion.
Cf. Religién: http://countrystudies.us/egypt/66.htm : (07.07.05).

34



religion figura escrita en el carné de identidad. A veces los cris-
tianos sufren un sentimiento de inferioridad y tienen entonces la
tendencia a rechazar al Islam tomado como invasor. A lo largo de
los afios enfrentdndose a situaciones dificiles, los Hermanos han
dado pruebas de una adaptacién y una inventiva ejemplares, Ile-
gando a implantarse en contextos tan variados, y eso sin poder
disponer del modelo “lasaliano” o de “la guia de las escuelas”
para abrirse camino segtn las circunstancias. Lo mismo que suce-
de con los Hermanos de otros continentes, su experiencia y su
sabiduria, en lo referente a la educacion de alumnos no cristia-
nos, se manifiestan como fuente de reflexién y de discernimiento
para todo el Instituto.

Como lo precisa el Hermano Jean-Claude Hérault: acogemos
alumnos y profesores cristianos de diferentes confesiones (ortodo-
x0s, catélicos y protestantes, que pertenecen a ritos diferentes:
copto latino, griego, sirio y maronita), musulmanes también ellos
de ritos diferentes (sunita, chiita y druso), y en algunos lugares
judios. Todos ellos tienen en comdn la lengua arabe. La cultura
arabe da importancia al sentimiento, al componente afectivo, en
detrimento a veces del raciocinio y de la l6gica. Por ejemplo, las
iglesias del pueblo estan provistas de altavoces para que todo el
pueblo oiga los oficios. A la gente esto le gusta, dicen los curas
de las iglesias.

Pero, el mosaico de los ritos cristianos y las divisiones entre ellos,
cada uno encerrandose en su rito para protegerse, se convierte en
una dificultad particular. Se da un cierto clima de fanatismo, mas
0 menos expreso, en una competencia entre las diferentes igle-
sias. Se constata una adhesion muy fuerte a las tradiciones y a los
jefes espirituales. Hay desconfianza con respecto al cambio, per-
cibido como un atentado a los valores reconocidos.

Los jovenes, por el contrario, se ven atraidos por varias culturas.
La tele y el ordenador les hacen sofiar con otra cultura diferente
de la suya propia y facilmente adoptan esta cultura occidental,
con los consiguientes conflictos con los adultos, que son menos
sensibles a esta cultura.

El Hermano Guy Mouézy precisa: la multiplicidad de iglesias
(ortodoxa, catélica, anglicana, evangelista, salvacion de las
almas) y la mezquita no facilitan las cosas en nuestro pueblo de
Bayadeya, con cerca de 25 mil habitantes, con un predominio
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muy fuerte de un espiritu mas bien cerrado y un espiritu de “cam-
panario”. Los musulmanes, contrariamente al resto de Egipto,
estan en minoria.

Ante tales circunstancias, observamos por una parte, en los cris-
tianos, una sed de afirmacién que se expresa en la tendencia a
replegarse sobre si mismos por razén de su minorfa. El deber de
hacer reconocer su peculiaridad y sus tradiciones parece con-
vertirse en un imperativo de supervivencia. A eso hay que afa-
dir una creciente emigracion cristiana debida a dificultades eco-
némicas o politicas. Pero por otra parte, verse expuestos ante la
presencia mayoritaria en la sociedad marca a los cristianos en
su sensibilidad religiosa. La cultura cristiana da mucha impor-
tancia al estudio de la lengua copta y esto tiene repercusiones
en la liturgia copta. Pero hay que saber que esta lengua ya no se
habla hoy en dia y que el pueblo no entiende nada en copto.
Esta lengua hoy es una manifestacion de “lo sagrado”, pero
parece necesaria para salvaguardar la identidad cristiana del
“egipcio cristiano”. La cultura musulmana influye mucho en los
cristianos en sus comportamientos cotidianos a nivel de las cos-
tumbres y de las tradiciones. Y la presion en las escuelas guber-
namentales para utilizar los textos del Coran para la ensefianza
de la lengua arabe, hace que los cristianos no se interesen por
su propia lengua.

La actuacion educativa y los musulmanes.

La presencia de los Hermanos es percibida de modos diferentes
segln las sensibilidades religiosas. Ciertos musulmanes tienen
estima y simpatfa por nuestra accién educativa. Ciertos cristianos
rehdsan la accién evangelizadora proveniente de una congrega-
cion religiosa catélica. En los medios de gran pobreza es muy difi-
cil suscitar el compromiso, el servicio, y sobre todo el compro-
miso gratuito. Los seglares lasalianos continGan la misién lasalia-
na. jCuantos musulmanes trabajan con el mismo espiritu que los
cristianos, en el campo educativo! El sentido de la grandeza y de
lo absoluto de Dios (tipica del Islam) es una riqueza. El contacto
con musulmanes serios es fuente de provocacion para los cristia-
nos. Eso puede conducirlos a descubrir a Cristo mas personal-
mente.

La calidad de insercién es lo que constituye la diferencia. Asi por
ejemplo, los “cursos para la vida” en la escuela, la escuela “para-
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lela”** para nifios que carecen de escuela del gobierno, que abar-
ca hoy a cerca de 300 alumnos, 200 de los cuales son nifias, los
Movimientos de la Nifiez (M.1.D.A.D.E.) y de la juventud (J.O.C.)
ofrecen posibilidades a los jovenes cristianos y musulmanes para
encontrarse y desarrollarse. Ahi progresan juntos superando la
“trampa” y el “de memoria”, y obtienen buenos resultados. Se les
ayuda a ir dando pasos hacia la apertura, hacia la tolerancia y la
unidad, hacia el compartir la fe y los ritos, favoreciendo un cono-
cimiento profundo de las tradiciones religiosas y culturales, y
hacia una mejora de la vida social. Nuestra acciéon educativa y
evangelizadora se ve enriquecida, pero a la vez debe hacer fren-
te a dificultades inherentes a este mosaico humano, tal como un
cierto determinismo paralizante, la ignorancia del otro, la crea-
cién de guetos con sus reglas y sus cédigos inmutables, o la
ausencia de espiritu critico constructivo.

Un dialogo y una colaboracién mas claros y directos.

El Hermano Jean-Claude Hérault prosigue: la educacion lasaliana
impartida en nuestros centros deberia poder abrirse cada vez mas
favoreciendo un conocimiento profundo de las tradiciones reli-
giosas y culturales que la rodean y en las cuales esta inserta.
Deberia explicitar cada vez mas sus objetivos. En esta perspecti-
va, formulamos algunas prioridades:

e la escuela tiene la posibilidad de tomar postura con respecto
a una sociedad amurallada, a veces fanatica, creando espa-
cios de libertad donde cristianos (catélicos y ortodoxos),
musulmanes y judios puedan experimentar la convivencia y
profundizar en sus riquezas respectivas;

e estimular a los cristianos para asumir responsabilidades en la
sociedad colaborando solidariamente con las otras comuni-
dades, permaneciendo fieles a su propia cultura y tradicion,
con respecto a valores como la interioridad, el don de si, el
trabajo gratuito, la justicia, el respeto de los derechos de las
personas, la atencién a los pequefios, a los pobres, a los casos
dificiles. jUna minoria puede llegar a ser como levadura en la
masa!

* Cf. una presentacion del Hermano Guy Mouézy en el Boletin del Instituto,
N© 248 (2003), 20-24.
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e practicar un entendimiento efectivo con los cristianos ortodo-
xos (mayoritarios en la Iglesia) y estimular un mejor conoci-
miento del Islam, de la tradicién judia y de sus ritos;

e alentar la inculturacién de los cristianos en el contexto arabe
(lengua y cultura) con el fin de vivir una mayor apertura, des-
cubrir el patrimonio cultural cristiano en lengua arabe, con-
quistar un espacio en el ambito publico;

e crear convicciones sélidas entre los educadores, de ahi la
importancia de un Centro de formacion lasaliana para educa-
dores, cristianos y musulmanes.

2.3.2 En Turquia: un caldo de culturas®.

Segln el Hermano Ange Michel, las realidades multiculturales y
multirreligiosas, en Turquia, colocan a los Hermanos y sus suce-
sores ante una tarea delicada. La sociedad turca es muy comple-
ja. No es sorprendente que ciertos problemas se reflejen en nues-
tras escuelas.

Nuestros establecimientos por ser bilinglies (Turco y Francés) ya
plantean ciertos problemas al respecto: conocimiento insuficien-
te del francés en los alumnos, los profesores, los responsables.
Dificultad, pues, para constituir un cuerpo de profesores cultural-
mente uniforme. Ciertos directores adjuntos, al no conocer el

* Seglin una estimacion del 2005, Turquia tiene una poblacién de 69.660.559
personas y una tasa de crecimiento del 1,09%. Cf. http://www.cia.gov/cia/publi-
cations/facbook/geos/tu.html#People (07.07.05). La mayoria de la poblacién turca
(cerca del 80%) es étnicamente turca y habla turco, tGnica lengua oficial en el pafs.
La minorfa mas significativa del pafs es la de los kurdos, que constituye hasta el
20% de la poblacién (incluyendo grupos como los Zaza), y que se encuentran
principalmente al este en el Kurdistan y en las principales ciudades turcas. Otras
minorias menores incluyen a los Levantinos, Sirios, Arabes, Laz, Griegos y
Armenios. Nominalmente, en torno al 98% de la poblacién es musulmana. La
mayor parte pertenecen a la rama sunnita del Islam, pero un nimero significativo
son musulmanes alevi (alauitas), una rama emparentada con el Islam chiita. Se
encuentran también minorias mas diminutas como Ortodoxos griegos y Armenios
(Gregorianos), Judios, Catélicos romanos y Protestantes. Cf. http:/www.allyou-
canread.com/population.asp?id=175 (07.07.05). Turquia es el Gnico pafs musul-
man que ha incluido la laicidad en su Constitucion y que la pone en practica.
Cada cual tiene libertad de religién y de creencias. Nadie puede ser obligado a
participar en ceremonias o ritos religiosos contra su voluntad, y ninguna censura
puede ser entablada contra nadie en razén de sus creencias. Cf. http://www.enjoy-
turkey.com/info/facts/Religion.htm (07.07.05).
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francés, se esfuerzan por obtener informaciones por derroteros
secretos. Algunos no dudan en hacerse ofrecer regalos para favo-
recer a ciertos alumnos en lo referente a sus resultados escolares.

Econémicamente y socialmente, la mayoria de los alumnos per-
tenecen a la clase media. La discriminacién selectiva se expresa
en la escuela por una tendencia en los hermanos mayores a impo-
nerse a los mas jovenes.

Pedagbgicamente existe un conflicto entre dos estilos de aprendi-
zaje. La tradicién pedagoégica turca favorece la memorizacion,
mientras que la pedagogia francesa recurre a la explicaciony a la
comprension. Por tanto los alumnos deben adaptarse a exigencias
divergentes.

Tampoco el entorno exterior deja indiferente. Campanas de pren-
sa, orquestadas por ciertas tendencias, denigran cada cierto tiem-
po a los misioneros que son religiosos latinos. Es cierto que los
Testigos de Jehova, entre otros, estan muy activos y son regular-
mente reprimidos. La Constitucién reconoce el proselitismo reli-
gioso, pero la sociedad sélo lo tolera en los musulmanes sunitas.
El laicismo tal como esta reconocido oficialmente, sufre recaidas
muy restrictivas. La historia de un aparato para fabricar hostias,
bloqueado por mucho tiempo en la aduana, y quizés remitido a
su expedidor, asusté mucho a la comunidad latina de Estambul.
Pero, en compensacion, los recién llegados se emocionan al sen-
tir la diligencia para ponerlos al dia en la escuela, cuando en la
ciudad parecfan atascados.

La identidad cristiana y lasaliana con la ausencia de los
Hermanos.

De los 683 alumnos de la escuela Saint-Joseph, por ejemplo, sola-
mente hay once cristianos, ningln catdlico. Hablar del evangelio
esta descartado. jPero es posible ser testigos! Una presencia cris-
tiana tan minoritaria, jpermite asegurar que el establecimiento
sea reconocido como de orientacién cristiana?

La eleccion de los profesores importa mucho. No se pide que pro-
vengan de la red lasaliana, sino que acepten el proyecto lasalia-
no y que cooperen tanto como puedan. Desde hace algunos
afos, el proyecto oficial del Instituto de los Hermanos de las
Escuelas Cristianas se presenta al cuerpo de profesores, a los
alumnos y a los padres. Mediante cursos multiples de formacion
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pedagodgica, nuestros directores seglares y la mayoria de los edu-
cadores, turcos, turco hablantes o bilinglies y franceses, han
entrado en la dindmica de una mayor proximidad con los alum-
nos, y el caracter propio del establecimiento es bien conocido.

Mediante actuaciones especificas, la inspiracion cristiana se hace
evidente. Progresivamente, realizaciones definidas han contribui-
do a que la escuela no sea percibida como un establecimiento
“laico”: ayudar a los alumnos a responsabilizarse mejor de sus
estudios y orientarlos hacia acciones sociales de ayuda mutua, la
construccion de una escuela primaria, destruida en el seismo de
1999, la acogida de nifios de la calle durante un encuentro depor-
tivo mensual, la iniciacién al uso del ordenador para unas chicas
del este del pais, acogidas en Estambul, el que cada clase se
encargue de los gastos de escolarizacion de dos alumnos pobres
de una institucién de los suburbios. Un centro de documentacion
bien provisto estimula la curiosidad para informarse bien.
Esfuerzos sistematicos para mejorar la disciplina, sancionar los
abusos injustos, introducir el respeto mutuo entre profesores y
alumnos crean un clima mejor. Ademas, la atencion que pedimos
hacia los pobres ha llevado a los alumnos finalistas, antes de
separarse una vez graduados, a sustituir la tradicional gala de
baile en uno de los hoteles mas lujosos por un encuentro mas
modesto, menos costoso, y que permita a todas las familias parti-
cipar en dicha velada festiva de despedida.

En el plano religioso, hemos seleccionado a un profesor musulmén
sunita para dar cursos de cultura religiosa. Los alumnos cristianos
con frecuencia eligen seguir este curso. Siempre obtienen notas
excelentes, facilitando asi su paso de clase. Los alumnos, creo yo,
entre ellos no hablan de religion. Los israelies son en torno a unos
veinte. Desconocemos las desavenencias entre los alumnos, aun-
que la masa de musulmanes también sea multirreligiosa.

Actualmente, ya no hay ningin Hermano en ninguno de los tres
establecimientos lasalianos de Turquia. La tradicién lasaliana es
conocida por lo que de ella pueda decir el director, por las visi-
tas de los superiores a las que se da cierta importancia ante los
grupos, por la historia del colegio, ya parcialmente editada. El
Evangelio no es nunca citado, pero los padres y los alumnos
saben muy bien que los fundadores y los propietarios del colegio
son religiosos catélicos.
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Los antiguos alumnos y padres de alumnos evocan, a menudo, sus
recuerdos sobre la pedagogia de los Hermanos: son exigentes en
la disciplina, el trabajo, el buen ambiente; hacen controles fre-
cuentes, estan atentos a cada uno de los alumnos y saben dar gra-
tuitamente su tiempo para ayudar a los alumnos con dificultades.
Conocen bien a cada uno de sus alumnos. Y bueno, aunque las
circunstancias sean diferentes ahora, los directivos y el conjunto
de los educadores hacen serios esfuerzos y logran con éxito reali-
zar los mismos objetivos, en un mundo que ha cambiado. ;Qué
es lo que atrae a la gente? Es la disciplina, la seriedad de los estu-
dios, la apertura de las actividades culturales, sociales, artisticas,
deportivas. La pedagogia de grupo tiene, sin lugar a duda, un
impacto muy grande. Un ideal de vida fraterna, de justicia, de
apertura a los otros, asi como el éxito para acceder a las institu-
ciones universitarias prestigiosas atraen a muchos padres. La
direccion y los inspectores dedican mucho tiempo para encon-
trarse con los padres de los alumnos, en grupo o individualmente.

2.3.3 La universidad de Belén: un lugar simbélico.

Otro destacado lugar de insercién de los Hermanos en un medio
multirreligioso y multicultural es seguramente la universidad de
Belén*. El Hermano Peter lorlano describe como los Hermanos y
sus colaboradores de diferentes confesiones crean una cultura
lasaliana en un medio académico francamente intercultural e
interreligioso.

La dimension multicultural y multirreligiosa de la universidad.

En Tierra-Santa, la Universidad de Belén es la Gnica institucion
catélica de ensefianza superior. Tiene fama de ser una de las
mejores universidades de Palestina”. En sus origenes fue creada

* Para una anotacion histérica y la composicién de los estudiantes, cf. La
ensenanza superior en nuestro Instituto, Boletin del Instituto, N°® 236 (1992), p.65.

7 Seglin un sondeo de la Oficina de estadisticas de la Autoridad Palestina
(31.12.2003), el nimero de Palestinos en el mundo alcanzaria 8,7 millones, de los
cuales 3,7 millones en la Orilla Occidental y en la Franja de Gaza. El nimero total
se eleva a 9,7 millones si se incluyen los ciudadanos israelies de origen arabe. El
sondeo desvel6 que 4,6 millones de Palestinos y de &rabes israelitas vivian en los
territorios ocupados y en Israel a finales del 2002, frente a 5,1 millones de judios.
Las proyecciones demograficas israelitas y palestinas han previsto siempre que los
judios estaran en minorfa en la Orilla Occidental, en Gaza y en Israel de aqui a
apenas una decena de afios. El sondeo dice que de aqui al 2020, los judios seran
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para el servicio de la comunidad cristiana en Tierra Santa. La uni-
versidad fue concebida seglin un modelo americano (occidental)
de ensefianza superior, implantado en una cultura arabe (oriental)
y en una poblacién particularmente diversificada caracteristica de
la sociedad palestina. Progresivamente, el nimero de cristianos
disminuye sobre todo debido a la emigracion de los cristianos,
cansados de la situacién politica y socio-econémica y bastante
rapidamente los musulmanes vinieron a instalarse en su lugar. La
ocupacién por los israelies constituye una dimensién importante
de la situacion socio-politica y de la complejidad cultural y reli-
giosa. La evolucion histérica de la fe de los judios, cristianos y
musulmanes se ha orientado hacia una ideologia cuya agenda
politica influye en la practica de cada tradicién y suscita a veces
minorias extremistas, fuente de tensiones y de violencia.

En el momento actual la poblacién estudiantil estd compuesta por
dos tercios de musulmanes y un tercio de cristianos. La mayor
parte de los cristianos es ortodoxa (Griega o Siria). Los otros son
catélicos romanos o griegos. Hay también algunos armenios y
cristianos protestantes. Dos tercios de los estudiantes son mujeres,
un tercio hombres. Los estudiantes vienen de diferentes localida-
des: campos de refugiados y de los pueblos rurales: una pobla-
cion de mayoria musulmana. Otros vienen del municipio de
Belén, donde se cuenta con un 50% de cristianos. Los estudian-
tes provenientes de Jerusalén representan una poblacion mixta de
israelies, arabes, judios, musulmanes y cristianos.

Por el contrario, el cuerpo de profesores y la administracion de la
Universidad se componen de dos tercios de cristianos y un tercio
de musulmanes. La mayor parte de los profesores son palestinos.
Aunque entre los profesores se encuentra una minoria de expa-
triados, los miembros de la administracion de mayor edad perte-
necian a esta tradicién. Los Hermanos de las Escuelas Cristianas
provienen en su mayor parte de Estados Unidos, Inglaterra e
Irlanda. Un tercio de los profesores y del personal administrativo
se ha formado en una institucién lasaliana. Entre ellos, se cuentan
42 que obtuvieron su diploma en la Universidad de Belén. Once
Hermanos y varios otros miembros acudieron a una escuela

unos 6,4 millones (el 44%) frente a 8,2 millones de palestinos. Cf.
http://www.reliefweb.int/rw/rwb.nst/AllDocsByUBID/9b3403726305fefcc1256e0
d005c20ae (07.07.05).
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secundaria de los Hermanos. Esto tiene cierta importancia porque
las personas que han frecuentado una institucion de los
Hermanos conocen la cultura lasaliana por experiencia personal.

Las mediaciones de una comunidad multirreligiosa.

Parece que la universidad de Belén goza de buena reputacién en
Palestina asi como en otros sectores de la comunidad arabe e
internacional. Se aprecia la sensibilidad y la tolerancia religiosa,
la comprensién mutua, y por tanto la desconfianza y los prejuicios
son menores que en la sociedad circundante. Ciertas circunstan-
cias y las opciones estratégicas de la universidad contribuirfan a la
creacion de un clima de tolerancia, tales como por ejemplo: la
misma presencia de la universidad como instituciéon académica
mixta, abierta a representantes de todas las religiones (muchos
estudiantes han seguido una ensefanza secundaria mono-sexual),
la integracion de ciertos cursos estratégicos (como por ejemplo
estudio de las culturas religiosas, compromiso en las comunidades
y temas de Ciencias Politicas), la organizacién administrativa, el
cuidado del entorno académico y el ambiente general.

Algunos piensan que la administracion de la Universidad es
excesivamente discreta a la hora de afirmar su identidad catéli-
ca y lasaliana. Otros temen que los musulmanes se sientan ofen-
didos si la institucion acentGa demasiado su identidad cristiana.
Aspectos muy materiales, como la capilla y las estatuas de Jesus
y de Marfa esparcidas por el campus, o la presencia de
Hermanas, Hermanos o sacerdotes con el habito religioso, no
dejan lugar a duda en cuanto a la identidad de la universidad.
Corre el rumor de que muchos padres musulmanes envian a sus
hijas a la universidad a causa justamente de la calidad de la edu-
cacion y de la seguridad garantizada en los establecimientos
escolares cristianos.

La tradicién lasaliana se divulga por video y en la prensa escrita.
El personal administrativo y los profesores, principalmente los
profesores cristianos y musulmanes, al haber realizado anterior-
mente sus estudios en establecimientos de los Hermanos son mas
abiertos a la cultura lasaliana. En lo que a mi se refiere, este afno
académico, la administracién me ha contratado a tiempo parcial
como Coordinador de Valores Institucionales. Esta funcion se
halla en pleno desarrollo, pero hace referencia a la integracién de
la perspectiva lasaliana en la pastoral del campus, a la realizacién
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de la mision, a la formacion de los profesores y a la gestion de la
comunidad estudiantil.

La delicada situacion de la Misién Educativa Lasaliana.

Dadas las circunstancias, la Misién Educativa puede expresarse de
manera directa o indirecta, pero siempre de manera discreta y con
respeto. Puede desarrollarse mediante una comunicacién atenta y
con un dialogo continuo entre las diferentes tradiciones, dialogo
sustentado por la sensibilidad lasaliana. Se hace patente en el
hecho de que el estudiante sea el centro de nuestras preocupa-
ciones, de que la institucion esté bien organizada y gestionada, y
que la colaboraciéon conduzca a programas mejorados y creativos.
También se manifiesta por medio de las obras de arte lasaliano
expuestas en el campus, dando nombre a los edificios y las clases
seglin una terminologia propia del Instituto, a través de una ges-
tién que se esmera por integrar la herencia lasaliana y sus valores
propios, por las estructuras organizativas (por ejemplo la celebra-
cién de los dias de fiesta propios del Instituto, la organizacién de
una reflexion semanal o incluso diaria, etc. La expresion explicita
se realiza a través de la explicacion del porqué de la cultura lasa-
liana de la universidad o mediante la organizacion de programas
de formacién permanente para los profesores, el personal admi-
nistrativo, los estudiantes, antiguos alumnos y administradores. Es
importante que la gente se dé cuenta que estos valores no son
exclusivamente valores cristianos o lasalianos, sino que se los
encuentra en otras tradiciones (por ejemplo la compasién es com-
partida por cristianos, judios, musulmanes, budistas...).

2.4 La Misién Educativa Lasaliana en Asia
multicultural y multirreligiosa.

2.4.1 India.®®

Como lo subraya el Hermano Gerald, la misién educativa lasalia-
na, en la India, es multicultural, multilinglie, multirreligiosa y

** La poblacién total de la India al 12 de marzo del 2001 a las 0 horas ascen-
dia a 1.027.015.247 personas. Asi pues India es el segundo pais del mundo des-
pués de China en superar el umbral de los mil millones de habitantes. La pobla-
cion del pais ha aumentado el 21,34% entre 1991 y 2001. La tasa de frecuencia
por sexo (es decir, el nimero de mujeres por cada mil hombres) en la poblacién
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multicastas. La mision educativa cristiana se encuentra aqui ante
mdltiples interrogantes. ;Qué mediaciones se han elegido para
legitimar la fundacion de establecimientos y para hacer creibles
las iniciativas de colaboracién directa con una poblacion tan
diversificada? El Hermano Joseph Fernando declara: India es un
pais que incluye numerosas religiones y filosoffas®. El Hinduismo,
con el mayor nimero de adeptos, por su propia naturaleza, ha
favorecido reflexiones teolégicas independientes y ritos para sus
fieles. En consecuencia, todas las grandes religiones del mundo
han encontrado su camino hacia esta tierra espiritual (Islam,
Budismo, Cristianismo). Ademas de las grandes religiones, existe
un gran nimero de movimientos quasi-espirituales que intentan
establecerse como “religiosamente neutros” combinando concep-
tos religiosos prestados de todas las grandes religiones.

El Hermano Arockiadoss nos clarifica el contexto religioso de la
India. La religién (Karma) ha sido siempre una fuerza vital en la
vida de la gente de la India. La mayor parte de nosotros apenas
podria sobrevivir sin ella. Por tanto no es sorprendente notar que
un gran niimero de santos y sabios, asi como de “encarnaciones”,
han dominado siempre todos los medios de nuestra existencia
como nacién. Estos hombres, no sélo han dirigido la vida religio-
sa, social y politica de la gente de su tiempo, sino que incluso han
conservado una influencia duradera sobre las siguientes genera-

pasé de 927 en 1991 a 933 en 2001. Se da una tasa de alfabetizacién del 65,38%.
Cf. http://www.censuindia.net/results/resultsmain.html (02.07.05) Las “previsiones
sobre la poblacion mundial” de las Naciones Unidas, publicadas el 24 de febrero
del 2005 en Nueva York, estiman que habra 1.395 millones de habitantes en India
en el 2025 y 1.593 millones en 2050. China tendra una poblacién de 1.441 millo-
nes en el 2025y 1.392 millones en 2050.

* Entorno al 80% de los habitantes de la India son de religion Hindd. El hin-
duismo es una de las religiones mas antiguas del mundo, se supone que se de-
sarroll6 hace cerca de 5.000 afios. Hacia el 500 antes de Cristo, dos religiones
mas se desarrollaron en la India, el Budismo y el Jainismo. En nuestros dias, sélo
en torno al 0,5% de sus habitantes son Jainitas y cerca del 0,7% budistas. Los habi-
tantes de la India que aceptaron la filosoffa budista la extendieron no solo en el
subcontinente indio, sino también en los reinos del este y al sur de la India. Mas
o menos el 2% de los habitantes de la India son Sikhs. La religién no autéctona
mas extendida es el Islam. Los musulmanes constituyen en torno al 12% de la
poblacién de la India. Los cristianos superan el 2% de su poblacién. Existen tam-
bién los zorodstricos, conocidos en toda India, pero que no alcanzan mas que al
0,01% de la poblacién. También se cuentan algunos miles de judios en la India.
Es posible que el judaismo y el cristianismo hayan llegado a la India antes que a
Europa. Cf. http//www.traveltoindia.net/cultural-tour/india-religion.html (02.07.05).
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ciones, por sus vidas y sus trabajos de los que podemos disponer
en forma de libros religiosos, de literatura secular, de mitos y de
leyendas.

Al nivel mas simple, los objetos naturales particulares son puestos
aparte como cosas por las cuales los poderes divinos pueden
tener influencia sobre las vidas humanas. Estos objetos son fre-
cuentemente piedras, arboles, fuentes de agua, que las gentes
creen que poseen poderes religiosos especiales o significados par-
ticulares. A menudo reservan zonas en torno de estos objetos
como si fueran santuarios o lugares santos. A veces erigen cons-
trucciones en torno a estos objetos para utilizarlos como templos,
mezquitas o iglesias. Algunas personas especiales son llamadas
ministros de Dios. Pueden ser los custodios de estas cosas sagra-
das, o lideres de las oraciones de la comunidad y de los sacrifi-
cios. A menudo gozan de una reconocida posicion al interior de
la comunidad como sacerdotes o guardianes del templo. En algu-
nas circunstancias, sin embargo, algunos individuos son asocia-
dos con la Divinidad incluso contra su voluntad. La gente cree
que tales personas estan obligadas a hablar en nombre de Dios
como profetas o videntes. Se los describe como poseidos o inspi-
rados por el Espiritu de Dios. La gente descubre también la pre-
sencia de Dios a través de los grandes acontecimientos de la natu-
raleza. Piensan que los grandes desastres naturales: inundaciones,
sequia, terremotos, y cantidad de fenémenos del mismo estilo,
son causados por Dios. Pueden ser castigos o manifestaciones de
su clemencia.

Hay mucho de erréneo o de inconsistente en estas relaciones con
el Dios vivo, pero todas expresan, de una u otra manera, la rela-
cion fundamental que existe entre las criaturas y su creador. Méas
aln, expresan la relacion de amor y de dependencia entre Dios y
los seres humanos que estan llamados a ser sus hijos. De ahf esta
especie de “familiaridad natural”, que los habitantes de la India
reconocen en la fe cristiana, cuando oyen decir “Dios esta vivo,
es el Ser eterno en cuya presencia toda criatura tiene vida, movi-
miento y existencia” (Hch. 17, 28). El mismo se ha revelado de
muchas maneras, y los seres humanos en particular, siempre han
sentido su presencia y le han correspondido con la adoracién.
Esta relacién viviente entre Dios y el hombre esta en la base de
todas las religiones. Es por eso que nosotros honramos y respeta-
mos las religiones practicadas por toda la humanidad, en su gran
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variedad, como que son las actividades por las cuales la gente da
respuesta a la presencia de Dios entre ella.

El efecto de la globalizacion.

Los tiempos han cambiado. Las fuerzas que tejen la historia y el
destino de los pueblos han modificado considerablemente las
situaciones, los contextos, y la filosofia de la gente. Los espiritus
conservadores han hecho nacer la ortodoxia y la estrechez de
miras; la inestabilidad politica los ha obligado a refugiarse en el
cepo de un credo y determinadas emociones, mientras que la
inseguridad social les ha forzado a buscar seguridad en las nue-
vas formas de comunitarismo que se manifiesta claramente en
todas las grandes y pequefias religiones y en las comunidades reli-
giosas del mundo. La fuerza vital esta siempre viva, pero convive
con sus fuerzas demoniacas de division, de odio y de terrorismo,
lo cual acrecienta la miseria y la angustia de millones de perso-
nas en nombre de la religion o de la religiosidad.

El concepto de “pluralismo religioso” es el nuevo lema para la
situacion del mundo al final del siglo XX. No s6lo nos recuerda la
pluralidad de creencias, costumbres y tradiciones religiosas, sino
gue expresa exactamente la situacién existencial de los hombres
del mundo actual. La palabra “secular” y las ideas que se le aso-
cian, se confunden frecuentemente con anti-creencia, anti-reli-
gion, anti-tradicion. En el plano de los valores en el contexto poli-
tico-social de la India moderna, “secular” significa una actitud de
indiferencia o de neutralidad hacia cualquier cosa que tenga que
ver con la religion.

En nuestro contexto, alli donde todas las grandes religiones del
mundo se practican con seriedad al mismo tiempo que las reli-
giones menores y las practicas tradicionales, el ideal del secula-
rismo ha parecido aceptable para la multitud. En él encuentra la
expresion moderna de su antiguo ideal de tolerancia, de acepta-
cion mutua y de no interferencia con la ley del Karma. La plura-
lidad de pantha (medios), de marga (caminos), de mala (puntos de
vista), de sampradaya (sectas) siempre fue aceptada en la India
desde tiempos inmemoriales, en todas las formas de la actividad
humana, incluida la religiosa. Nos basta con revivir el espiritu de
todos estos principios. La mayoria de las religiones nos enrique-
cen con los elementos siguientes:
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* Las creencias de la comunidad con respecto a Dios.

e Las creencias de la comunidad sobre las relaciones de Dios
con el mundo.

* Las modalidades con las cuales las personas de la comunidad
dan culto a Dios y le rezan.

e Las reglas que sigue la comunidad, como consecuencia de su
creencia en Dios.

* Los lugares y las personas que la comunidad considera santos
y pertenecientes a Dios de alguna manera.

La insercion de los Hermanos.

El Hermano Joseph Fernando precisa: la misién de los Hermanos
en la India se desarrolla en este complejo marco multirreligioso.
Los destinatarios de nuestra misién incluyen a personas de espiri-
tu religioso, ateos, humanistas, ortodoxos, fanaticos. Las opinio-
nes religiosas predominantes en el exterior del campo escolar tie-
nen un considerable impacto sobre la misién en las clases. El
marco mental organizado y estructurado por los cristianos se
coteja con las aspiraciones espirituales flexibles y extremadamen-
te independientes de los hinduistas (que componen la mayoria de
nuestra clientela) y los rigores religiosos fundamentales de los
musulmanes.

Segln el Hermano Gerald, la misién de los Hermanos sufre a
causa de ciertas organizaciones religiosas fanaticas que expifan
continuamente con el fin de acusarles de suscitar conversiones.
No son libres para organizar eucaristias, y rezar seglin su propia
tradicion. Ademas, el gobierno impone regulaciones cuya inten-
cion oculta no deja ninguna duda.

Por eso, en todos sus informes, en los programas de formacién
propuestos, en la manera de organizar los examenes, los
Hermanos son extremadamente vigilantes para no ofender las
sensibilidades sociales (el sistema de castas por ejemplo), cultu-
rales y religiosas. Cuando organizan programas para toda la dele-
gacion, deben tener en cuenta que se dirigen a tres grupos cultu-
rales y lingtisticos diferentes. Y sobre todo, en sus instituciones
cuidan para que no existan denominaciones o interacciones refe-
ridas a las diferencias de casta, de religién o de lengua. La gente
sabe muy bien que para los lasalianos, todas las personas tienen
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igual valor. En esta perspectiva, insisten también sobre la impor-
tancia de permanecer cercanos a los pobres.

Los Hermanos se sienten enriquecidos por esta situacion. Han
comprendido que habia que crear nuevos métodos de educacion
integrando la gran diversidad, con el fin de ser fieles a la mision
lasaliana. Han aprendido a trabajar sin prejuicios y de manera
desinteresada, al servicio de todos. Son conscientes de que su
actividad principal esta constituida por multiples factores aparen-
temente sencillos, pero muy eficaces y esenciales en cuanto a su
identidad lasaliana auténtica.

El Hermano Antony Arulsamy y el Hermano Joseph Fernando
insisten en la importancia del didlogo entre las diferentes religio-
nes, entre el Hinduismo y el Islam en particular. Para incentivar
la verdadera comprension entre seguidores de religiones diferen-
tes, las iniciativas especificas deberfan incluir sesiones multirreli-
giosas de oracion, la participacion en la celebracion de festivales
religiosos de relevancia, y de dialogos interreligiosos, la lectura
de todas las Sagradas Escrituras por turno en nuestras institucio-
nes. El Hermano Joseph Fernando se preocupa por algunos ries-
gos: los peligros que entorpecen tales iniciativas son la insistencia
en los diferentes procesos, la obligacién de participar en rituales
y celebraciones religiosas ajenos. La participacion interreligiosa
es un buen ejercicio, con ritmo lento y regular, pero que efecti-
vamente compromete para cierto tiempo. Los alumnos necesita-
ran tiempo suficiente y reflexion para ello.

Mientras a los alumnos catélicos se les propone la doctrina cris-
tiana, a los demas se les ofrece la ocasién de profundizar la fe de
su propia religion. La expresion del respeto basico hacia las cre-
encias de los demas se ve acentuada como comportamiento
social. La mision lasaliana debe estar abierta a un doble enfoque.
En primer lugar, debe permitir a los jévenes apreciar su propia
ética religiosa trasmitida y sustentada por su familia y la sociedad.
En segundo lugar, la misién deberfa esforzarse por facilitar la
armonfa social (especialmente la armonia religiosa) en la comu-
nidad estudiantil. Esto s6lo puede lograrse si se ayuda a los alum-
nos a comprender las percepciones y las expresiones diferentes.
El Hermano Arokiadoss puntualiza que ha llegado el momento
para todos nosotros de elaborar una politica nacional/institucio-
nal de educacién religiosa en las escuelas y colegios. Ahora, mas
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que en el pasado, es imperativo que exista un curso sobre las reli-
giones del sub-continente en nuestro curriculo a nivel escolar, y
un curso completo, a nivel de licenciatura o superior...

2.4.2 Pakistan.

La situacion en Pakistan es muy diferente a la de la India. La cul-
tura y la religion musulmana crean un contexto mucho méas com-
plejo para los misioneros educadores occidentales que se presen-
tan para trabajar alli o para los cristianos que quieren integrarse
como testigos. El Hermano Lauwrence evalla el alcance de la
presencia de los Hermanos.

La insercién de los Hermanos™.

Segln fuentes gubernamentales del Pakistan, casi la totalidad de
los 130 millones de ciudadanos de Pakistan son musulmanes®'.
77% son musulmanes Sunitas, 20% musulmanes Shi’a, 1,5% son
cristianos y 1,5% son Ahmadis, Hindues, Zikris, o miembros de
otras religiones o personas sin religién organizada.

Como pertenecientes a la minoria cristiana, los Hermanos han
tenido que crearse formas de insercion en la sociedad pakistant,
siendo a la vez fieles al carisma lasaliano, y cercanos a la reali-
dad social. La educacién se presta a ello en un contexto no cris-
tiano. Vinculados a las escuelas secundarias, los Hermanos pro-
ponen férmulas de internado para jévenes provenientes de pue-
blos aislados sin posibilidad de acceso a las escuelas secundarias
superiores (Multan), para hijos de familias deshechas o para huér-
fanos (Karachi), o simplemente para facilitar a los alumnos poder
frecuentar la institucién de los Hermanos (Khushpur, Faisalabad).

* Cf. Boletin del Instituto, N® 240 (1994), p. 27-29; N° 243 (1997), p. 36-42.

' En 1990, un tribunal religioso instituyé que la pena debida para crimenes
seglin la ley “Seccion 295-C de la Constitucion del pais” es la ejecucion. La ley
declara: “Cualquiera que con palabras pronunciadas o escritas, o por representa-
cion visible, o por imputacién, sobreentendido, o insinuacion, directa o indirec-
tamente profane el nombre sagrado del santo profeta Mahoma (...) serd castigado
con la muerte y sometido a una multa.” Esta ley sirve en Pakistan para mantener
activa una discriminacién contra las minorfas religiosas, principalmente los
Cristianos y los Ahmadis. Bajo la legislacién actual, un musulman puede blasfe-
mar impunemente contra el cristianismo. Pero un cristiano que hiciese lo mismo
contra el Islam teéricamente puede ser ejecutado. Cf. http:/www.religioustole-
rance.org/rt_pakis.htm (02.07.05).
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Los Hermanos dirigen el Centro de Formacion de Catequistas de
Khushpur desde hace 42 afos. Este centro proporciona catequis-
tas a todas las didcesis de Pakistan. Sus servicios son inestimables.
Un centro literario, clases de cocina y clases de conduccién de
automoviles van ligados a este centro.

La practica del dialogo Interreligioso.

Ninguna de nuestras instituciones mantiene un dialogo formal
con los no cristianos. Lo nuestro es un didlogo en accion...
Nosotros ensefiamos a nuestros estudiantes a respetarse y a traba-
jar juntos. Nuestras instituciones estan compuestas por una
afluencia compuesta de cristianos y de musulmanes, lo que repre-
senta una excelente ocasién para vivir y trabajar juntos. En nues-
tras escuelas todas las actividades se realizan por grupos mixtos
de cristianos y de musulmanes. El clima del internado exige que
cada uno trabaje en armonfa. No se hace diferencia alguna entre
los dos grupos. El mismo espiritu predomina en nuestras relacio-
nes con los padres y las familias. Para lograrlo, las escuelas con-
ceden becas a los alumnos pobres, sean cristianos o musulmanes.
De tal manera, nosotros impulsamos no sélo la tolerancia, sino la
acogida, la amistad y la igualdad. El espiritu de la reflexion de la
mafana es un espiritu de unidad familiar. Se comprende implici-
tamente que tratamos todos de promover la unidad y compren-
sion. De hecho, los profesores musulmanes se sienten orgullosos
de ser llamados lasalianos. Se sienten orgullosos de pertenecer a
la familia lasaliana.

Limites del didlogo interreligioso.

Lo que nos parece muy extrafio, es el hecho de que podamos ser
capaces de estar unidos para diversos objetivos - encuentros, dis-
cusiones, fiestas, e incluso rezar juntos en la escuela, pero no nos
atrevamos a frecuentar su lugar de culto para rezar juntos. ;Cémo
es posible que, salvo excepciones, no seamos capaces de estar
juntos en nuestro lugar de culto? Es el Gnico lugar que deberia
promover la armonia. Nosotros no vamos a la mezquita y ellos no
vienen a nuestra iglesia.

La manzana de la discordia proviene del hecho que los
musulmanes aceptan a Cristo como profeta, pero nosotros no
aceptamos a Mahoma. Personalmente pienso que deberfamos
considerarlo como profeta, en el sentido de maestro/anima-
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dor. Era un animador religioso, fue capaz de unir a su pueblo,
y suprimié muchas practicas maléficas de su tiempo. Creemos
que procuré verdaderamente conducir a su pueblo hacia el
bien. Creo que no estamos suficientemente abiertos para
aceptarlo.

Nuestra pertenencia al mundo occidental es un gran inconve-
niente. Un pais occidental es un pafs cristiano, en la concepcién
de los musulmanes. Cuando los americanos ocupan lIrak, la
mayoria de la gente aqui piensa automaticamente que los cristia-
nos quieren dominar a los musulmanes. Como consecuencia, los
cristianos han sido atacados y muertos en varios incidentes. La
actitud de los paises occidentales hacia los musulmanes no pare-
ce positiva. Lo cual ha creado un dilema a los cristianos de aqui.
Nuestra incapacidad para ensefiar a los numerosos ciudadanos
analfabetos es una gran prueba. El extremismo esta ampliamente
difundido entre los analfabetos. §Cémo hacer para llegar a ellos?
He ahi algunas preguntas que reclaman respuesta.

La proclamacién del evangelio en una sociedad no cristiana.

En el contexto pakistani, no pensamos o no nos atrevemos a pro-
clamar el Evangelio como lo hacemos en una sociedad cristiana,
excepto en el seno de una comunidad cristiana. El Ginico momen-
to en el que podemos hacer escuchar las escrituras a los musul-
manes es cuando tenemos celebraciones que comienzan siempre
por la lectura de las Escrituras tanto musulmanas como cristianas.
De esta manera, las dos comunidades tienen una ocasién similar
de escuchar los dos libros: Biblia y Coran leidos conjuntamente.
Pero tampoco nos limitamos a desarrollar los valores humanos.
Hay en el Coran buenos valores religiosos, que inculcamos a los
musulmanes. Hay que plantearse la pregunta trascendental:
;Quién es verdaderamente cristiano? El que estd bautizado y
tiene la “etiqueta” de cristiano, o el que posee el espiritu cristia-
no? Si aceptamos que es mas importante el espiritu cristiano,
entonces podemos estar seguros que hay muchos musulmanes
que son “cristianos” aunque lleven la etiqueta de “musulman”.
Con otras palabras, la revelacién divina no proviene tnicamente
de las Escrituras cristianas. Otros libros sagrados son también
medios igualmente validos de revelacién. Naturalmente conce-
demos un lugar especial para la Biblia.

52



2.4.3 Tailandia.

La etnia Tai, que forma las tres cuartas partes de la poblacion,
domina al pueblo Tailandés®. Existe también una gran comunidad
étnica china, que histéricamente ha desempefado un papel des-
proporcionado en la economia. Otros grupos étnicos comprenden
a los malayos en el sur y varias tribus indigenas en las colinas. El
budismo de la confesién Theravada es la principal religién del
pais. 94% de la poblaciéon del pais son sus adeptos. 4% son
musulmanes, 0,5% son cristianos, y el resto hindues, sikhs y de
otras religiones. Las escuelas en sus programas ensefian las doc-
trinas y la moral budista, excepto en las zonas musulmanas del
sur. La lengua Tai es la lengua nacional de Tailandia, escrita con
su alfabeto especifico, pero existen muchos otros dialectos étnicos
y regionales y el inglés se ensefia habitualmente en las escuelas.

Introduccion en el dominio interreligioso.

El Hermano Victor Gil explica hasta qué punto su experiencia
personal de dejar su pafs y su cultura catélica tan evidente marcé
su posterior implicacion en la cultura Tai y la espiritualidad
Budista. Su vida entera es una muestra de su esfuerzo constante
por relacionar la espiritualidad mistica de los santos espafioles y
franceses con las tradiciones budistas.

Como nifno de un pueblecito de Castilla en los afos 1950, la vida
no era diferente de la de la Edad Media con una tGnica cultura
vivida en un contexto de cristiandad. Sin embargo las actitudes
anticlericales de algunos eran evidentes. Durante su estancia en
el Noviciado Menor, aunque las practicas fuesen uniformes, ya
coexistian muchas experiencias por el hecho de proceder de dife-
rentes regiones de Espana y de diferentes paises (en Saint Maurice
I'Exile, procediamos de 13 paises diferentes, y lo mismo sucedia
en el noviciado de Bordighera). Después de ir creciendo en la
cultura espanola durante 14 afios, vivi 4 afios de cultura francesa
en Francia, luego dos anos de cultura inglesa en Inglaterra, y por
Gltimo toda una vida de cultura Tai en Tailandia. Aprender las
lenguas y la historia de estos paises tal como se ensefiaban a los
alumnos de estos paises, me ha proporcionado un compendio de

*? Poblacién de Tailandia: 64.265.276.
Cf. http://www.allyoucanread.com/population.asp?id=170 (02.07.05).
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la realidad de las diferentes culturas, con sus variedades, sus
riquezas y sus insuficiencias. Los héroes de algunos paises eran
los malos de otro pais. El didlogo intercultural tiene adn un largo
camino que recorrer para ser objetivo y cientifico, especialmente
en lo que se refiere a la historia. jGran parte de la cultura de un
pais no es mas que pura propagandal

Diélogo interreligioso.

Mi primer contacto con otras religiones se produjo cuando llegué a
Tailandia en 1964. Quedé fascinado por la ensefianza del Budismo.
Me era imposible no constatar las muchas semejanzas entre las
ensefianzas del Santo Fundador y del Budismo; pureza de corazén,
recogimiento de espiritu, control de los sentidos, alejamiento del
mundo, importancia de la meditacion, son algunos de los aspectos
que contribuyeron a mi mejor comprensiéon de las ensefianzas de
nuestro Santo Fundador y que me hicieron apreciar el budismo.

Estudié y practiqué durante un cierto tiempo la Meditacion
Trascendental (del Hinduismo), pero llegué a tener mayor aprecio
por el método y la teoria de la Meditacién Budista. Los dos han
contribuido a una mejor comprensién y una mejor practica del
método de Oracién Mental y de las ensefianzas de San Juan de la
Cruz y de Santa Teresa de Avila.

Pasé miles de horas ayudando a traducir en Tai los ocho libros
clasicos de Santa Teresa de Avila y de San Juan de la Cruz.
Descubri que el vocabulario catélico Tai de espiritualidad era
muy limitado por intentar a cualquier precio evitar las expresio-
nes Budistas. Pero cuando llegamos a descubrir que ciertas ense-
fianzas propias del Budismo y de San Juan de la Cruz tienen una
fuente comin en el Hinduismo primitivo, s6lo entonces pudimos
comprender que un gran naimero de palabras habituales en el
Budismo pueden ser aplicadas al discurso catélico.

Descubri que el mejor interlocutor con el Budismo es San Juan de
la Cruz. Es la razén por la cual pasé tanto tiempo en hacer su tra-
duccion y en presentar su ensefianza. Su doctrina del silencio
interior y de la pureza del corazén aparece también en el centro
del Budismo.

Actualmente mi didlogo personal con las religiones de Oriente
versa sobre la nocién de Dios. Abandonar la idea de un Dios
Padre personal (con todos sus antropomorfismos) por la de un Dios
no-personal, jes un progreso o un retroceso en la vida espiritual?
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Dialogo vivo.

Cuando se vive en un pais de gran mayoria budista, hay que prac-
ticar el didlogo interreligioso todos los dias. Nuestras escuelas son
lugares donde el discurso oficial no encuentra su lugar a nivel
tedrico, sino a nivel practico. Los puestos en la escuela (incluido
el de director) no dependen de la pertenencia religiosa (actual-
mente 2 de los 3 directores de nuestras tres escuelas son budis-
tas). Los profesores catélicos no reciben trato diferente, incluso si
a veces ellos desearfan tener algunos privilegios especiales por el
hecho de ser catélicos en una escuela catélica. Sin embargo, si
concedemos especiales facilidades a los alumnos catélicos y a los
profesores catélicos para ser aceptados en nuestras escuelas.

Las bodas, funerales, y dias santos son ocasiones para la practica
de un didlogo interreligioso vivo. Nosotros vamos a sus celebra-
ciones y ellos vienen a las nuestras. La paz y la colaboracion entre
las religiones se consideran mucho mas importantes que un pro-
selitismo agresivo.

Advierto sin embargo que muchos dirigentes catélicos (religiosos,
sacerdotes y seglares) se encuentran muy confusos ante la necesi-
dad de proclamar a Cristo. Parecen pensar que puesto que todas
las religiones ayudan a formar buenos ciudadanos, no es necesa-
rio presentar a Cristo. A veces, me pregunto si una presentacion
de Cristo mas positiva no habria sido mejor eleccién, que una
simple oracion silenciosa. Varios de estos dirigentes dicen que
puesto que las religiones conducen a la gente al cielo, la necesi-
dad de presentar a Cristo es facultativa. Por eso, dicen, no es
necesario anunciar a Cristo. ;Qué dirian los apéstoles? Hace algu-
nos afios, escribi un articulo en Lasalliana comparando la doctri-
na de un filésofo budista contemporaneo, con respecto al progre-
so espiritual y lo que dice el Santo Fundador a prop6sito de poder
mirar las cosas con los ojos de la carne, los ojos de la razén y los
ojos de la fe. Estos tres niveles son considerados como tres etapas
en el progreso de la vida espiritual por los dos autores.

El Concilio Vaticano Il traté de reavivar la doctrina catdlica y
entrar en didlogo con la ciencia y la cultura secular. Este desper-
tar del catolicismo tuvo su reflejo en algunas de las principales
religiones de Oriente, que antes, no demostraban mucha vitalidad
pero que recientemente han mostrado un vigor sorprendente y
gue han tomado mayor confianza en si mismas.
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El secularismo avanza en Oriente. Pero no es el secularismo agre-
sivo anticristiano que se ve en Europa. En Oriente, es mas bien
una especie de positivismo practico que invade todas las esferas
de la vida. Sin embargo, la religién es siempre considerada como
buena y positiva. Se reconoce siempre el valor de la religion,
incluso si se critican ciertos aspectos de la practica religiosa con-
temporanea, lo cual no parece sea el caso del secularismo en
Europa. Las religiones no son enemigas unas de otras, y necesitan
al secularismo como arbitro, pero el secularismo es el enemigo
comln mas poderoso de todas las religiones. Por eso son tan
importantes la paz entre las religiones y la comprensién mutua.

2.4.4 Malasia.

El Hermano John D’Cruz declara: en Malasia nuestra poblacion
comprende: Los malayos (62%), los chinos (23%), los hinddes
(7%) y los de otros origenes étnicos comprendidos los que no son
ciudadanos (7%). En lo referente a religion, casi todos los malayos
son musulmanes y la mayor parte de los chinos son budistas, o
taoistas, o confucionistas o una mezcla de estas tres. Alrededor del
65% de la comunidad india es Tamil y la mayor parte de los hin-
dies son hinduistas. Los cristianos forman a lo mas el 1,2 % de la
poblacién total y son sobre todo chinos, hindtes o euroasiaticos.

La insercion lasaliana.

Dirigir las escuelas es la principal tarea de los Hermanos, y en
estas instituciones nuestros alumnos estan en general en la misma
proporcién que la representacion nacional mencionada anterior-
mente. No obstante, en ciertos casos, hay en nuestras escuelas
una mayor poblacion china que de estudiantes malayos. Lo
mismo en lo referente al personal.

El impacto de la situacion sobre la presencia de los Hermanos.

En primer lugar, la confrontacién con la situacién politica y reli-
giosa del pais ha ayudado a tomar conciencia de las prioridades
de nuestro compromiso. Queremos promover una vida espiritual
mas personalizada, poniendo el acento sobre la soledad, el silen-
cio, la meditacion, el didlogo entre las diferentes tradiciones espi-
rituales y la implicacién en proyectos comunes. Y nuestro com-
promiso directo con los pobres mereceria mayor importancia que
la administracion de los grandes establecimientos que favorecen
los diplomas académicos o una carrera lucrativa.
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Pero por otra parte, eso nos ha permitido discernir mejor nuestros
prejuicios, nuestros estereotipos y una falta de apertura hacia los
“otros”, diferentes de nosotros mismos. Pensamos ser los Gnicos
en poseer la verdadera religion. Nuestras estrategias educativas
sufren de un proselitismo implicito. Dudamos en confiar en el
aporte constructivo de personas de confesiones diferentes que
trabajan juntos. Algunos no confian en los directores pertene-
cientes a otra religion. Y ademas, no queremos ofrecer ensefian-
za sobre todas las religiones en todas las escuelas.

Para mejor integrarnos en la realidad, podriamos adoptar algunas
posiciones estratégicas. Negociar con el Gobierno para obtener
mayor autoridad en nuestras propias escuelas. Tomar mayores ini-
ciativas para desarrollar una pastoral escolar. La formacién de los
docentes catélicos en el espiritu lasaliano. Dominar mejor lo que
podemos asumir con total responsabilidad. Integrarse cada vez
mas, Hermanos y Seglares, en los barrios pobres e inventar, a titu-
lo experimental, nuevos enfoques a sus necesidades educativas.

Eso supone que al mismo tiempo seamos capaces de distanciar-
nos con respecto a otras actitudes y modelos de actuacién pro-
pios de un sistema educativo autosuficiente, jerarquizado, distan-
te del entorno y con todo planificado por adelantado.

La pedagogia lasaliana acentta el dialogo, la simplicidad, la for-
macién de comunidades educativas, el compromiso colectivo.

2.4.5 Japon®.
La situacion religiosa del Japon*.

El Hermano Jorge Gallardo de Alba nos recuerda que las religio-
nes tradicionales del Japén incluyen el Shintoismo, el Budismo, y
el Confucionismo.

» La poblacién del Japén deberfa alcanzar a 127,74 millones en 2006, luego
iniciar un periodo de descenso. En 2003, la poblacién de personas mayores (65
afos y mas) era de 24,31 millones de ciudadanos y constituia el 19% de la pobla-
cion total. La velocidad de envejecimiento de la poblacién de Japén es muy supe-
rior a la de los paises occidentales y deberia seguir aumentando rapidamente en
los afios futuros, alcanzando el 20% hacia el 2006.

Cf. http://www.stat.go.ip/english/data/handbook/c02cont.htm (05.07.05)

* http://www.geocities.com/butarim/JReligion.htm (05.07.05).
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Shinto (EI Camino de los Dioses) es el nombre que se da a las
practicas religiosas originarias del Jap6n antes de la introduccion
del Budismo. Involucra a las relaciones de la humanidad con la
naturaleza, la agricultura, la sociedad. Las fiestas de las cosechas
son acontecimientos sintoistas. Shinto se interesa también por las
relaciones comunitarias; por eso, las bodas son habitualmente
ceremonias sintofstas. Shinto se interesa mucho mas por la polu-
cién que por la moral. Por esta razén las ofrendas Shinto no
implican sangre sino vino de arroz (saké), pasteles de arroz
(mochi) y festivales como las danzas y la lucha. Los lugares san-
tos son sefialados con una entrada “torii”. En los santuarios, la
divinidad habitualmente esta representada por un simbolo, por
ejemplo un espejo.

La riqueza del Budismo y sus lazos con la cultura china le ayudé
a conseguir el apoyo de la corte japonesa. El budismo daba tam-
bién respuesta a las necesidades espirituales que descuidaba el
Shinto, tales como las cuestiones morales o la vida después de la
muerte. Durante el periodo Nara, la corte apoy6 el desarrollo del
budismo e intent ligar el gobierno con la grandeza del budismo
institucional. Asf fue como el emperador, que pretendia descen-
der de la diosa Shinto, apoy6 también la expansién del Budismo.
Ademas, mientras que Shinto se ocupaba de los asuntos de este
mundo (cosechas, relaciones sociales, clan de los antepasados) el
budismo se concentraba en los problemas éticos y metafisicos.
Los matrimonios pueden ser una ceremonia Shinto, mientras el
budismo versa sobre la moral, los funerales y las cuestiones rela-
tivas a la vida futura del alma humana.

El Confucionismo es una ética social importada de China. Hay
poca relevancia institucional del Confucionismo en Japén, pero
sus valores han influido poderosamente en la sociedad japonesa.
El' confucionismo insiste sobre la necesidad para cada uno de
encontrar su lugar en el gran orden social, comenzando por la
propia familia, y ser un miembro responsable del medio social al
que se pertenece.

En Japodn, es la naturaleza y las estaciones quienes determinan la
manera de pensar y comprender a Dios. Y la mayor parte de los
japoneses no se ven a si mismos como ‘religiosos’, pero la mayo-
ria participa en los festivales religiosos tales como las fiestas sin-
toistas o budistas. Se celebran segtn el ritmo de las estaciones: los
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festivales de la siembra y de la cosecha, de la luna nueva y de la
luna llena, de la fecundidad y de la muerte. Los acontecimientos
tragicos tales como los ciclones, los terremotos, los tsunamis, son
calamidades que afectan a toda la poblacién de estas islas. Han
influido en las ideas sobre la vida en la tierra y la vida eterna,
sobre la permanencia y la trascendencia de las personas y de las
cosas. Cuando se les pregunta por sus creencias, los japoneses
dan la impresion de estar confusos al definir su pertenencia a un
sistema religioso formal. Una respuesta popular de tipo humoris-
tico dice que “nacieron como sintoistas, se casan como cristianos
y se mueren como budistas”. Eso demuestra el caracter relativo (la
insignificancia) de la cuestién.

Por su nGimero, los cristianos constituyen una minoria casi insig-
nificante: solamente el 0,8% de la poblacién representa a las dife-
rentes iglesias cristianas (443.644 un 0,3% de catdlicos, 639.000
un 0,5 de protestantes). Pero, atn siendo una minoria, el cristia-
nismo goza en Japon de total libertad para realizar sus activida-
des de evangelizacion. Y las instituciones educativas cristianas
tienen una sélida reputacion. Cerca de 300.000 jévenes, la mayo-
ria de los cuales no son cristianos, frecuentan a menudo las
escuelas catolicas en todo el pafs.

Estadisticamente, los Hermanos tienen 2.371 alumnos. 2.347 no
manifiestan ninguna adhesion religiosa. Hay en total 19 catélicos
y 5 protestantes. Eso significa que el 98,8% se declara abierta-
mente laico. (Probablemente ninguno se identificaria como
“ateo” en el sentido literal del término).

El impacto de esta situacion sobre los Hermanos.

Nuestras diferentes formas de apostolado se han adaptado al
caracter propio del pais, y nuestra actividad educativa se ha visto
transformada en consecuencia.

La actitud de nuestros alumnos con respecto a la educacién en
general, es muy positiva. Dada la reputacion de la que goza la
educacién de nuestras instituciones, los alumnos estan muy moti-
vados hacia el estudio. En lo que se refiere a la educacion reli-
giosa, después de los primeros meses, una vez superada la nove-
dad de los primeros contactos con la Biblia, los jévenes manifies-
tan mas bien indiferencia, sin por ello rechazar el contenido, ni la
religion como tal. Y los colaboradores seglares son muy entrega-
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dos a sus tareas. El aspecto religioso de su compromiso para con
los alumnos que les han sido confiados se considera secundario,
incluso insignificante.

Los métodos educativos son tradicionales en el sentido general
del término: clases numerosas, la exposicién como sinénimo de
conferencia, método estricto de evaluacion de conocimientos, la
memorizacién prioritaria frente a la experiencia. El método de
ensefianza corresponde al sistema de examen de acceso a la uni-
versidad que se aplica en todo el pais seglin un orden estricta-
mente jerarquico. Nuestras escuelas se integran en él cada afio de
acuerdo con los resultados del grupo de aprobados. Por otra
parte, el profesor titular de cada grupo asume preferentemente la
funcion de formador, consejero y guia. Tiene menos horas de
clase para ocuparse mejor de las necesidades de los alumnos. El
encontrarse regular e individualmente con los alumnos le ofrece
una oportunidad privilegiada para una educacion integral.

El acento se coloca pues sobre cinco valores especificos:
1/ “guiri” o la realizacién de las tareas; 2/ relaciones interperso-
nales basadas en el binomio “senpai-kohai” es decir: el respeto de
los mayores y el deber de proteger a los mas jévenes; 3/ “dantai”,
o el sentido del grupo; 4/ “shori” o la victoria: el esfuerzo perso-
nal para desarrollar la idoneidad y alcanzar la meta; 5/ “haji” o la
verglienza: estar atento a si mismo y a sus actividades con el fin
de no ser causa de verglienza para si mismo o para el grupo de
referencia.

Hacer accesible el sentido de la mision.

Antes incluso de asumir que la educacioén lasaliana debe abrirse
a la realidad de una situacion concreta, necesitariamos primera-
mente, en el caso del Japén, responder a las cuestiones y a las
expectativas que nuestros colaboradores seglares nos expresaron
en el mes de diciembre de 2004 con ocasién del capitulo de la
delegacion. A fin de cuentas: ;Cudl es la vision, cual es el méto-
do y cual es el estilo propio de la educacién lasaliana? Nos gus-
tarfa ver al Hermano, tal como es entre nosotros y con los alum-
nos, como el testigo de ese mundo invisible (;cristiano?) que intui-
tivamente percibimos. Quizas entonces, antes que plantear la
cuestion sobre como “lasalianizar” nuestra educacién en Japén,
tendriamos que hacernos otras preguntas: ;La Salle, qué viene a
hacer en Japén? ;Por qué esta aqui en este momento?
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La huella especifica que nuestras instituciones lasalianas han
dejado aquf en Japon, son claramente la tolerancia y el respeto.
Aunque la educacién religiosa sea obligatoria, nosotros no reali-
zamos ninguna presion ni chantaje (emocional o académico) para
“conducir a los jévenes mas cerca de Dios”. La fe es un don de
Dios que no se ensefa, que ciertamente no se puede imponer.
Los alumnos aprecian esta libertad, y quizas gracias a ella, es
posible que un grupo manifieste interés, por propia voluntad,
hacia uno u otro aspecto de participacién en las actividades de
los circulos de formacién cristiana, o hacia su presencia en la
eucaristia que la escuela organiza cada semana.

La figura de Juan Bautista de La Salle es un elemento unificador.
En torno a su persona los profesores, los alumnos y sobre todo los
antiguos alumnos se sienten identificados, independientemente
de la orientacion religiosa de unos y otros.

En nuestros centros, expresiones como “la familia lasaliana” o
como “espiritu lasaliano” son de uso corriente. Pero en el sub-
consciente de la mayorfa de cuantos han estado en contacto con
nosotros, estas expresiones representan ante todo una inspiracién
y una franca invitacién a realizar el suefio de una fraternidad
local y universal.
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3. Conclusion: Este informe da que pensar...

Recorriendo estos diferentes testimonios, escuchando atentamen-
te las afinidades y las prioridades de cada compromiso, ciertos
temas saltan a la vista. Evidentemente, se trata de una seleccion
no exhaustiva de la implicacién de los Hermanos en el medio
intercultural e interreligioso. Habria mucho mas que contar sobre
el tema. Y, por supuesto, cada lector estructura e interpreta a su
manera los datos puestos a nuestra disposicion a partir de situa-
ciones tan diferentes. El informe permanece abierto, a mitad de
camino entre una serie de tomas de conciencia y compromisos
concretos por una parte y por otra parte de una reflexion profun-
da al interior mismo de un Instituto internacional cada vez mas
diversificado en sus modelos de identificacion con la inspiracion
histérica.

Se sugieren cinco temas como orientacion para una reflexion mas
centrada a partir de las diferentes contribuciones.

3.1 Personalizar el compromiso con respecto a
un publico privilegiado.

Ya se ha sefialado que circunstancias muy particulares y aconte-
cimientos perturbadores condujeron a ciertos Hermanos a elegir
un lugar de trabajo diferente, otro estilo de compromiso, fuera de
los senderos trillados, mas cercanos a las necesidades urgentes y
a las situaciones criticas vividas por ciertas categorfas de nifios o
de jovenes. Su itinerario es la expresion de un movimiento de
innovacién alentado por los Capitulos Generales a partir de 1966.
Las nuevas iniciativas suscitaron a menudo enérgicas discusiones:
spor qué abandonar la escuela? ;Por qué ocuparse de los jovenes
marginados, de los drogadictos, de los nifios de la calle...?
Recientemente Francoise Gros et Francine Vaniscotte hicieron
publicas sus reflexiones relativas a las iniciativas innovadoras del
Instituto: los pobres, en su variedad, son los “interlocutores” pri-
vilegiados hacia quienes se orientan los lasalianos, con el riesgo
de dispersion de actuaciones aisladas o de una parcelacién de
pequefias acciones en el interior de grandes redes en detrimento
de la formacion profesional de los nifios de clase popular, objeti-
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vo histérico y prioritario de la actuaciéon pedagodgica del
Instituto™.

Existe con todo una dimensién esencial que parece surgir de
muchos de los testimonios reunidos aqui. Los protagonistas no tie-
nen Gnicamente la preocupacion por evitar el “aburguesamiento”,
de acercarse a los pobres y desfavorecidos, sino que buscan ante
todo vivir en contacto directo con la gente en situacién de riesgo
en el contexto contemporaneo. Buscan un lugar de insercion
donde poder vivir en plenitud el aspecto creador del hecho peda-
gogico: la formacion de la persona humana, construir la dignidad
de las personas, implicarse de lleno con su sensibilidad personal,
crear lazos existenciales y solidarios, poner en marcha condicio-
nes de trabajo y de vida con el fin de promover el desarrollo inte-
gral tan propagado por la sociedad moderna y por la Iglesia. En el
fondo, una vez efectuada la experiencia, encuentran en ella la
intuicion “fundacional” de Juan Bautista de La Salle. Las necesi-
dades actuales propias de una sociedad que cambia rapidamente
exigen formar parte de la “primera generacién”. El encuentro
directo con las personas correspondientes, el riesgo de la innova-
cion, la elaboracion personal del dispositivo interpersonal de un
compromiso parecen constituir el a-b-c del éxito de una misién.
Como si quisieran garantizar la verdad y la veracidad de su com-
promiso, ya que el aspecto impersonal de las grandes institucio-
nes y los perfiles pedagoégicos clasicos les parecen insoportables.
sEs una invitacién al Instituto para tener mayor cuidado con los
peligros ligados a la burocratizacién de la educacién escolar, al
caracter repetitivo, alienante de institucionalizacion de la escuela
democratizada? ;Cuando, pues, los Hermanos viven el carisma de
su vocacion lasaliana? Dada la diversidad de contextos geopoliti-
cos y de los lugares de insercion, la respuesta hoy ya no es tan evi-
dente como hace dos o tres siglos.

3.2 Verse transformado por el otro, antes que
cambiar al otro.

Una segunda toma de conciencia salta a la vista. El encuentro con

* Andlisis de proyectos Lasalianos de 25 distritos, Informe final, octubre 2004;
Iniciativas Lasalianas: ;hacia una nueva identidad? Informe final de una investiga-
cion realizada del 2002 al 2004, Textos pro manuscripto, Instituto Nacional de
investigacién pedagoégica, Parfs, y MEL, Roma.
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“el otro”, fundamentalmente diferente, situado del otro lado de la
barrera, inicialmente objeto de la educacion, se convierte en fac-
tor influyente. Muchos de nuestros testigos indican hasta qué
punto, se vieron profundamente impresionados por la humani-
dad, la cultura, la sensibilidad religiosa, la integridad personal del
otro, del diferente. El otro, es decir, el pobre, el excluido, el emi-
grante, el refugiado, el musulméan, el hindd, el palestino, el
judio... descoloca al educador profesional, al misionero evangeli-
zador, al representante de la civilizacion “superior” del mundo
occidental. Se trata de un cambio de perspectiva con respecto al
siglo XVII, donde se suponia que cada uno debfa permanecer en
su esfera social, porque era voluntad divina. Parece que la toma
de conciencia sobre la importancia del otro, sea cual sea su posi-
cién social o su origen, ha invertido la relacién educativa. Claro
que, ya en el siglo XVI, Bartolomé de las Casas se entregd en cuer-
po y alma a la defensa de los derechos humanos elementales de
los Indios contra los efectos devastadores del sistema juridico y de
ideologia colonizadora de los europeos, apoyados por la Iglesia
Catélica de la época.

Los Hermanos se han hecho aprendices al lado de los grupos que
los han interpelado en su seguridad. Han sido conducidos por los
contactos con “el otro”, situado fuera del publico habitual de
nuestras instituciones, a reinterpretar incluso el contenido de su
solidaridad y su compromiso. Ya no se trata de atribuir a una
voluntad divina cualquiera un posicionamiento social y econé-
mico, fuente de sufrimiento, de destruccion, de discriminacion,
de degradacion. Todo el pensamiento filosofico del siglo XIX (el
marxismo por ejemplo) y sobre todo en la segunda mitad del siglo
XX (los aportes de Levinas, Ricoeur y tantos otros) ha introducido
progresivamente otra percepcion de la persona, superando la
autoridad evidente asociada a una jerarquia social y econémica.

Mas particularmente, el concilio Vaticano Il, los te6logos de la
liberacién, una teologia de la igualdad entre mujeres y hombres,
una cristologia y una eclesiologia vueltas a las fuentes y mas pro-
fundas han trastocado la interpretacion de la identidad humana y
cristiana. Nos interesamos por el pobre, naturalmente para ayu-
darle a acceder a una vida en plenitud, pero mucho mas atn por-
que, hacer el camino con el otro, encontrarse con él en su situa-
cién concreta, me cambiara profundamente como aprendiz-pere-
grino. El Instituto ha sido particularmente sensible a esta nueva
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toma de conciencia desde la gran renovacion iniciada a partir de
1966. Eso es lo que sobresale como realidad existencial y vivida,
buscada por un cierto niimero de Hermanos y de colaboradores
lasalianos.

Algo semejante sucede en las relaciones con los creyentes de
otras religiones, los representantes de otros enfoques sobre la vida
o tradiciones del saber. Estimulados por la internacionalizacién y
la globalizacion, por la comunicacién mediatica, las poblaciones
salen de su reclusion geopolitica y frecuentan una multitud de
jerarquias de valores y de tradiciones religiosas y filosoficas. A
partir del Vaticano Il, la teologia de la salvaciéon y de la funcién
de la Iglesia-mediadora se ha profundizado y abre nuevas pers-
pectivas, impensables durante el periodo de exclusividad y de
exclusion en nombre de una obsesién cismatica. Las grandes tra-
diciones religiosas se encuentran en un clima diferente hoy, con
la esperanza de poder descubrir de manera diferente y juntas el
misterio de presencia divina en el nicleo de la realidad humana.
Los Hermanos, solidarios de una minoria cristiana al interior de
una cultura no occidental y de religiones no cristianas, nos mues-
tran hasta qué punto el desprendimiento y el servicio gratuito al
otro los han cambiado y conducido a aventurarse hacia un
encuentro interpelador.

3.3 La posicién de la cultura occidental y de la
religion cristiana.

La dimension multicultural y multirreligiosa de la misiéon educati-
va son palabras clave para los diferentes autores que han colabo-
rado en este informe. Esto nos remite en primer lugar al sentido
contextual de la misiéon educativa. Para estos colaboradores no
existe mision abstracta, a-historica, universalmente idéntica en
todas partes. Ellos hablan de un compromiso limitado, concreta-
mente ubicado, existencial, fragil, susceptible de ser dafado o
destruido dia a dia por las circunstancias fortuitas, por otros agen-
tes o proyectos, por determinismos paralizantes.

Lo que afirman de su misién claramente se refiere a una estructu-
ra geopolitica. La historia, la realidad geografica, las tradiciones
sociales y culturales, la economia y la politica se entremezclan en
ella y condicionan el delicado equilibrio entre los diferentes gru-
pos implicados con sus intereses a menudo conflictivos. Ponen
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mucho cuidado para situarse de manera sensible y delicada, aten-
tos a lo que sucede en sus colaboradores, jévenes y adultos.

Estd muy claro que el Instituto es de origen occidental, que sus
concepciones antropolégicas, sus enfoques pedagégicos y sus
estructuras administrativas se vinculan con la cultura occidental,
los esfuerzos de adaptaciéon y de integracién con un entorno y
unos modos de pensar diferentes. Los contactos multiculturales
existen desde siempre. La supremacia de una cultura con respec-
to a otras, se ha podido observar en otros continentes en otras
épocas de la historia. Hoy, como consecuencia de la coloniza-
cién y de la evangelizacién originaria de Europa, y como efecto
de los principios democréticos, el multiculturalismo se plantea de
manera diferente. El reparto de los Hermanos en los cinco conti-
nentes sitia este problema en el niicleo mismo del Instituto e invi-
ta a un examen de conciencia inigualado precedentemente. Los
informes de los Hermanos que trabajan en América Latina, en
Africa, en Oriente Préximo y en Asia ofrecen datos interesantes
para cuestionarse sobre la originalidad de cada cultura, sobre el
enriquecimiento que representa para el conjunto del Instituto.
Pero sobre todo cuestionan la supuesta jerarquia que rige las rela-
ciones entre culturas y religiones: Ilamese orientalismo u occi-
dentalismo. A la luz de la experiencia, se plantean cuestiones
oportunas relativas a las consecuencias de la imagen que se pro-
paga, tanto en la humanidad como en la religion, del evangelio
en particular.

Algo que caracteriza bien a nuestra sociedad contemporanea, es
la tendencia -mejor, el imperativo- a modelar a todas las socie-
dades vy los estados nacionales segiin la democracia constitucio-
nal. Lo cual implica que los pueblos correspondientes sean cons-
cientes del hecho de que son ellos mismos los autores de las leyes
que los unen con sus tradiciones, sus respectivas historias, su
entorno, la composicién de su sociedad. La democracia supone
pues, por principio, el reconocimiento de la diversidad de identi-
dades culturales, de identidades y peculiaridades individuales,
minorias tanto como mayorias. La experiencia concreta y la poli-
tica internacional ilustran hasta qué punto el proyecto democrati-
co es extremadamente fragil y que es raro ver realizarse una
“democracia verdaderamente democratica”. Suelen sufrir tenden-
cias contrarias por una interpretaciéon abusiva de la igualdad de
identidades, ya sea en un sentido ideolégico, dictatorial, militar,
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econdémico, burocrético, autocrético... y por tanto de un no-reco-
nocimiento o un conocimiento erréneo de ciertas personas o gru-
pos de personas. Con la modernidad, se ha producido una inver-
sion hacia el sentido reflexivo del reconocimiento: “conocerse”,
conocimiento de si mismo -o en sentido pasivo “ser reconocido”-
el reconocimiento mutuo, y el reconocimiento de la responsabi-
lidad. En los siglos XVII'y XVIII, el reconocimiento se referfa mas
bien al conocimiento objetivo: re-conocer una realidad, identifi-
car un dato objetivo..., conocer como verbo activo.*

La multiculturalidad invita al didlogo entre personas reconocidas
como iguales. Se hace posible tanto por una politica del recono-
cimiento en nombre de la igual dignidad de toda persona como
por una politica del reconocimiento explicito del caracter tGnico
y distintivo de cada identidad. Lo que importa pues, es que todos
los seres humanos tienen en comun la potencialidad de humani-
dad universal”. Es en nombre de esta capacidad como los hom-
bres pueden reconocer e integrar la diversidad. Es en nombre de
esta toma de conciencia, mucho méas universal hoy que en el
pasado®, como la evangelizacion y la catequesis de los pueblos
indigenas de América Latina, de los Pueblos de Africa y de Asia
son revisadas de manera critica, y que el reconocimiento mutuo
de las tradiciones culturales e histéricas ocupa un lugar impor-
tante en los proyectos de colaboracién internacional.

Si el reconocimiento de las diferentes identidades culturales esta
de moda tanto en las democracias politicas como en la educa-
cién, el reconocimiento de la diversidad de las tradiciones reli-
giosas toma un nuevo giro en la sociedad contemporanea. El
reconocimiento de las culturas estd mas ligado al proceso de la
modernidad y de la democratizacién de las sociedades, los con-
tactos interreligiosos son incentivados mas bien en el contexto de
la lucha por la justicia social.

En este sentido, los comentarios de los Hermanos de Oriente
Préoximo y de Asia, donde los cristianos son minoria, pero también

* Paul Ricoeur, Parcours de Reconnaissance, Paris, 2004, p. 22ss.

7 Charles Taylor, The Politics of Recognition, in Ami Gutman (Ed),
Multiculturalism, Examining the Politics of Recognition, Princeton, New Jersey,
1994, 25-73, aqui p. 41.

¥ Gustavo Gutiérrez, Las Casas. In search of the Poor of Jesus Crist (Tranl.
Robert R. Barr), New York 1993.
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de aquellos que estan comprometidos entre los emigrantes de
Europa y Estados Unidos, referentes al encuentro de los cristianos
con las religiones no cristianas, merece una reflexion particular.

Poner los sufrimientos de los demas en el centro de la reflexion de
hoy constituye pues un punto de partida para cualquier procla-
macién de la verdad, incluidas las religiones. La Palabra de Dios
oficial deberia abandonar el discurso monoteista universal, fuerte,
s6lidamente establecido. Si no acrecienta la duda entre las gene-
raciones educadas hoy en dia. La tradicion biblica por el contra-
rio, revela una imagen bondadosa del Dios monoteista débil y vul-
nerable: la cuestién de saber como situar a Dios con relacién al
sufrimiento humano o al mal es central. Segln J.-B. Metz, este
paradigma puede con toda razén ser portador de un sentido y de
un valor universal sin riesgo de ser imperial o totalitario.

Segln Jacques Dupuis la Iglesia Catélica sélo después del
Vaticano Il ha ido descubriendo progresivamente que el Espiritu
de Dios esta presente en la vida religiosa de otras religiones y en
sus tradiciones, como sucede con las Iglesias Cristianas. Es evi-
dente en el siglo XXI, que las religiones del mundo tratan de des-
arrollar una imagen de Dios mas positiva. En los debates publicos,
la “religion” -en su diversidad- es reconocida como una dimen-
sion fundamental de la vida de los individuos y de las sociedades,
como un factor esencial de la identidad de los pueblos y de las
culturas. Hoy se atribuye a la religion una funcién diferente y
determinante en los contactos interculturales, en los acuerdos de
paz, y en los conflictos locales o internacionales y en el trata-
miento de los problemas éticos, aunque en ciertos paises, la dis-
criminacién y la persecucién de los cristianos conduzcan a situa-
ciones criticas.

Para James Heisig, “la cuestion de estar juntos no es nunca un
simple discurso sobre la religion, ni una simple teoria religiosa,
sino en si mismo ya es un acto religioso”. Con el fin de evitar que
el didlogo interreligioso se convierta en pre-evangelizacion, ).
Heisig preconiza tres criterios:

1. la practica de una actitud de sentido comtn del dialogo y la
autocritica;

2. rechazar la sumision de la gente a la autoridad de la Tradicion
y la adhesién a sus propias creencias, situando a la religion en
los limites de la razén; y
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3. reconocer que el didlogo interreligioso hace referencia a una
conversion universal mutua; la evolucién del propio sistema
simbolico se enriquece y deifica por el de las otras creencias.

Esto implica que la posicién otorgada a las religiones en el dialo-
go interreligioso es de una importancia crucial para su credibili-
dad dltima. En primer lugar, ;de donde proceden? Para J. Heisig,
“su primera fidelidad religiosa puede estar alli donde las creen-
cias religiosas se abren juntas a la responsabilidad hacia el
mundo, y la segunda fidelidad al conjunto definido de simbolos
o revelaciones en el cual cada uno vive y piensa”. Entonces la
conversion mutua no consiste en cambiar para adoptar el paraiso
religioso del otro, o en hacer una proclamacién comutn, sino “una
conversion por el dialogo a una especie de interreligiosidad, una
ampliacion de las lealtades religiosas mas alla de la propia afilia-
cion y el despertar a la necesidad del apoyo mutuo para la prac-
tica de la moral”. La practica de un dialogo interreligioso que pre-
tende un cambio personal de los coparticipes implicados no es
simplemente una cuestién individual, sino que afecta también a
la estructura de las instituciones religiosas.

Estas apreciaciones invitan al Instituto a reconsiderar profunda-
mente los conceptos de “misién”, de evangelizacién, de educa-
cién cristiana, dado su caracter francamente multicultural y mul-
tirreligioso. Hay razén para examinar de manera critica los pre-
supuestos, las actitudes, las estrategias pedagoégicas, gestoras y
administrativas, las connotaciones ideolégicas de las relaciones
internacionales con el fin de crear un entorno y una cultura nue-
vos. El anuncio del préximo Capitulo General (44°) de 2007, al
poner el acento en la preparacion “interactiva”, pretende estimu-
lar una evolucion en este sentido™.

3.4 é4Una modesta mediacién o un “lasalianis-
mo” invasor?

Recorriendo las diferentes contribuciones, es interesante hacer
notar las maneras como los autores se refieren a J. B. de La Salle
y a la cultura lasaliana. Cuando se trata de iniciativas nuevas,

* Consejo General, Via Aurelia 475, Roma, Circular 453 del 24 de junio del
2005.

70



fuera de la institucion formalmente reconocida como “lasaliana”,
los Hermanos se muestran prudentes cuando se refieren a su per-
tenencia espiritual. Su compromiso en nuevas iniciativas, en
Europa, en un medio pluralista, multicultural o multirreligioso los
vuelve mas atentos a las necesidades humanas, sociales y espiri-
tuales en el sentido amplio del término. Aunque impresionados
por el impacto que puede tener tal compromiso sobre su identi-
dad cristiana y lasaliana, haciendo surgir una nueva toma de con-
ciencia de su “vocacién”, no insisten sobre esta referencia y no
parecen estar preocupados por desarrollar una nueva “cultura
organizativa lasaliana”. La secularizacién en Europa, parece sus-
citar mas bien una preocupacién por “humanizar” la vida y las
multiples relaciones vividas en el seno de la sociedad moderna.
Lo que importa en esta situacion se refiere al despertar de los
valores, al respeto y a la dignidad, a la solidaridad, a lo trascen-
dente, a la religiosidad, al evangelio... Las peculiaridades de las
identidades tradicionales, en el mismo ntcleo del cristianismo
sociolégicamente siempre mayoritario en Europa, ya no funcio-
nan mas en el primer lugar como mediacién de identificacion
colectiva.

Paradé6jicamente, cuando los Hermanos trabajan en un medio no
cristiano, en un pafs donde los cristianos constituyen una infima
minoria, aunque simbdlicamente importante, se plantea el pro-
blema de la identificacion del grupo, de la institucion, del pro-
yecto educativo. Los contactos, entonces, dentro de un publico
esencialmente musulman o claramente multirreligioso, son deli-
cados. Los Hermanos subrayan que no desean en modo alguno
ser asociados a ningln proselitismo. Evitan todo esfuerzo de
evangelizacion y se cuidan incluso de nombrar a Jesucristo. Se
constata entonces que la referencia a J. B. de La Salle no encuen-
tra resistencia y funciona como una referencia no peligrosa, acce-
sible y aceptable para todos. Los valores humanos y pedagégicos,
la cultura de la acogida, de la apertura y del compromiso para un
servicio “impagable” son identificados como especificamente
lasalianos. Los alumnos/estudiantes y sus padres, los profesores y
el personal administrativo no los encuentran en las otras institu-
ciones pedagoégicas de la region. Esta cultura, reflejo de un cierto
nimero de caracteristicas, suscita, cuado menos, un prejuicio
favorable con respecto a la obra lasaliana. Pero muchos también
encuentran en ella una confirmacién de sus aspiraciones mas fun-
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damentales, humanas vy religiosas y la base de una experiencia
transformadora. Algunos entonces se ven como budistas, como
musulmanes “lasalianos”. Integran en su identidad propia una
cierta afinidad cristiana “a lo J. B. de La Salle”.

sCual es pues el alcance de esta mediacion? ;Se trata de un eclec-
ticismo oportunista? O ;se trata de una constitucion auténtica de la
“identidad” budista, musulmana... enriquecida por ciertos aspectos
propios de la fe cristiana, lo mismo que algunos cristianos se sien-
ten Ilamados a profundizar la cultura del libro propio de los musul-
manes y de los judios, a integrar tal aspecto del zen budista, tal
actitud taoista o tal actitud hindd, como J. Heisig parece sugerir?

Podemos equivocarnos. De La Salle se sitGa claramente en un
momento muy preciso de la historia de la Iglesia catélica, cano-
nizado por esta misma Iglesia. En su época él se identificaba
totalmente con la mision de propagar el evangelio de Jesucristo y
de establecer una sociedad profundamente cristiana. Esta mision
constituia el fin principal de su Instituto, exigiendo una solidari-
dad en cuerpo y alma con la institucién eclesial. El colaboraba
con entusiasmo en la renovacién del Concilio de Trento, en opo-
sicion al protestantismo, proclamando que Gnicamente la Iglesia
ofrece la salvacién a toda la humanidad (fuera de la Iglesia, no
hay salvacion).

Cuando los Hermanos adornan sus edificios y el parque circun-
dante con estatuas de J. B. de La Salle, con otros artefactos “lasa-
lianos”, y por tanto “cristianos”, los presentan como una media-
cién posible de la inspiracion que orienta su presencia. ;Suponen
que por el cauce sesgado de su fundador, los alumnos, los profe-
sores y el personal se volveran sensibles a la fe cristiana? Esta
“decoracion”, ;va acompariada de una informacién apropiada de
lo que esta “cultura” representa en la historia de la Iglesia euro-
pea y occidental? O mas bien, ;esta estrategia estimula de mane-
ra no premeditada, implicita, una lectura selectiva del marco de
referencia particular de los Hermanos, en funcién de las expecta-
tivas y de las sensibilidades propias del pablico “no cristiano”?
Cuando menos, cabe esperar que se instale una cultura interreli-
giosa al interior mismo de cada institucion (lasaliana), representa-
tiva del universo particular de las diferentes tradiciones religiosas
y filoséficas presentes en la comunidad escolar. De hecho, ;qué
mediacion “De La Salle” representa en un medio multicultural y
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multirreligioso? ;En qué podria contribuir al servicio del dialogo
y del encuentro multicultural y multirreligioso, sin que se cree
una ambigiiedad que a la larga podria perjudicar tanto al sentido
del carisma lasaliano como al dialogo interreligioso? Esta refle-
xién, que surge casi espontaneamente de la presencia de los
Hermanos en medios no cristianos, merece ser tomada en consi-
deracién por todo el Instituto. Y un enriquecimiento semejante se
anuncia a través del encuentro con las religiones indigenas de
América Latina o de las tradiciones culturales y religiosas de Afri-
ca. Las implicaciones de la experiencia de la “dispersion” de los
Hermanos en otros continentes y en otras culturas, evocado al ini-
cio de este cuaderno, no tardaran, en un mundo globalizado, en
cuestionar al Instituto por el sentido y la orientacién profunda de
su proyecto educativo y espiritual.

3.8 La ensenanza de la religion en la escuela.

Finalmente, por su orientacion histérica propia, el proyecto edu-
cativo lasaliano quiere ofrecer una formacion cristiana mediante
una ensefianza religiosa apropiada y mediante una formacion
espiritual y pastoral. Todos los autores se inspiran en el evangelio
en cuanto a su compromiso y se plantean extender su talante en
sus ambientes respectivos. Un poco por todas partes describen lo
que se organiza al respecto en los establecimientos lasalianos, o
sefialan sus aspectos problematicos. A primera vista, la inquietud
por cuidar la ensefianza de la religion parece evidente. ;Por qué
renunciar a una dimension tan vital en el proyecto educativo? Con
todo, el resurgir de la tematica multicultural y multirreligiosa
modifica profundamente las coordenadas de una formacion reli-
giosa institucionalizada. Aunque la cuestion se plantea de manera
diferente en cada continente, es muy posible que la Europa “secu-
larizada” represente una realidad bastante Gnica en su género®.

Primeramente, a lo largo de los ltimos siglos, la situacién de los
establecimientos ha cambiado notablemente. El acceso a la esco-
larizacion ha evolucionado de una contingencia privilegiada a
una obligacién, a un derecho propio de la sociedad democratica.
La situacion de los “cultos” esta sometida a los conciertos entre la

“ Grace Davie, Europe: The Exceptional Case. Parameters of Faith in the
Modern World, London, 2002.
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Iglesia y el Estado, entre sociedad y religion, lo cual ha originado
concepciones diferentes en cuanto a la legitimidad, las modali-
dades juridicas y eclesiasticas de la ensefianza de la religién en la
escuela. Multiples modelos de actuacién han estimulado una
practica muy diversificada, a menudo conflictiva, incluso contra-
dictoria. La situacion se ha vuelto compleja.

Mientras la escuela aparece como un medio homogéneo, exclu-
sivamente catélico, como era el caso en la época de J. B. de La
Salle, los objetivos son claros, la pedagogia uniforme, los resulta-
dos previstos en armonia con las expectativas del entorno ecle-
sial. Se trata entonces de mantener la continuidad de una situa-
cion establecida.

Esta hipotesis, spuede ser mantenida cuando la escuela de inspi-
racion cristiana se integra en un medio no cristiano, multicultural
y multirreligioso? Y, tal es el caso de la escuela europea, cuanto
mas la escuela se perfila como una institucién social, gestionada
por el gobierno, al servicio de todos, garantizando igualdad de
oportunidades educativas para todos, tanto mas se plantea una
cuestion sobre la legitimidad de la autoridad de las Iglesias en el
medio escolar. Esta cuestion se plantea claramente para la escue-
la pablica*. En lo que se refiere a una red escolar “confesional”,
organizada por la Iglesia, su existencia se vuelve imposible sin el
sustancial apoyo financiero del gobierno. El mantenimiento de
una red escolar confesional totalmente independiente sélo serfa
posible con un coste muy elevado a cargo de los padres. Lo cual
conduce inevitablemente a la seleccién de un alumnado elitista.
A veces, con tal de mantener la autonomia de los establecimien-
tos “lasalianos”, estamos dispuestos a abandonar al alumnado
destinatario de la tradiciéon lasaliana: asegurar como prioridad

“ Flavio Pajer argumenta en favor de una desconfesionalizacion de la ense-
fianza de la religién en las escuelas publicas (considerando a Italia como argu-
mento de avanzada). Cf. F. Pajer (Ed), Europa, scuola, religioni. Monoteismi e con-
fesioni cristiane per una nuova cittadinanza europea, Torino, 2005; Id., Un dilem-
ma pedagogico nella societa multiculturale: educare I'identita religiosa nonostan-
te el pluralismo, o attaverso il pluralismo? in: Roberto De Vita et Fabio Berti (Ed)
Democrazia, liberta religiosa et societa multiculturali, Milano, 2005 (in print). Ver
también F. Pajer, Educacién escolar y cultura religiosa, Cuadernos MEL 6, Roma,
2003, Id. Multifaith Education in the Europe of Tomorrow: A Civic Responsability
for Universities and Schools, in B. Roebben &M. Warren, Religious Education as
Practical Theology. Essays in Honor of Professsor Herman Lombaerts, Leuven,
2001, p. 191-216.
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una formacion cristiana y profesional para los nifios de la clase
popular de una determinada sociedad.

Cuando al interior de todas las escuelas, se instala el pluralismo
cultural y religioso, es el momento de revisar la interpretacion y la
gestion de la formacion religiosa institucionalizada. Esta cuestion
se vuelve también insoslayable en el caso de las escuelas priva-
das, confesionales. Hasta ahora, las autoridades eclesiasticas man-
tienen la propuesta de la fe cristiana como primer objetivo de la
ensefanza religiosa organizada por ellas. Para muchos jévenes la
escuela constituye el Gnico lugar donde esta iniciacion es posible.
No se puede renunciar a ella. Pero, aunque tal como el acuerdo
entre la Iglesia y el Estado lo garantiza en varios paises, la Iglesia
conserva toda su autoridad en cuanto a la formacién y al nom-
bramiento de los profesores, al programa, los medios pedagégicos
y la evaluacién de la ensenanza religiosa, tanto en las escuelas
publicas como en las escuelas catélicas, esta ensenanza no puede
ser asegurada de manera lineal. Incluso la misma presencia de
alumnos pertenecientes a diferentes tradiciones religiosas o que se
declaran no creyentes reclama un ajuste de los objetivos y cuan-
do menos una estructura de dialogo*. Por supuesto, la orientacion
religiosa de la familia marca a los nifos para el resto de su vida,
primer fundamento de su posicionamiento personal, una vez
adultos; pero el entorno multicultural y multirreligioso propio de
la sociedad contemporanea y la poblaciéon escolar constituyen la
trama a partir de la cual se puede consolidar una identidad perso-
nal. Una confrontacién directa con otras opciones de vida, otras
identidades, impulsara a los jévenes a explorar de manera pro-
funda su originaria pertenencia religiosa o ideolégica. En lo que se
refiere al proyecto pedagégico del Instituto, se impone tomar en
consideracion las circunstancias especificas en los diferentes con-
textos culturales y religiosos y plantearse la oportunidad de pro-
pagar un “aprendizaje interreligioso””. Los argumentos no son

“ Ver al respecto la manera como se orienta la discusiéon en Alemania:
Norbert Mette, Identitybefore or Identity Trough Familiarisation with Plurality? The
Actual Discussion Concerning School Based Religious Education in Germany, in :
B. Roebben & M. Warren, Religious Education as Practical Theology. Essays in
Honor of Professor Herman Lombaerts, Leuven, 2001, p. 217-244.

* Herman Lombaerts, The impact of the Status of Religion in Comtemporary
Society Upon Interreligious Learning, in D. Pollefeyt (Ed.), Interreligious Learning,
Leuven, 2006 (in print).
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Gnicamente de tipo oportunista o contextual, sino también de tipo
teoldgico, pedagogico y juridico.

Para reflexionar y compartir:

1. Podemos hacernos la primera pregunta que se les hacia a
los Hermanos que participaron en el cuaderno. ;Cuales
son las realidades multiculturales y/o multirreligiosas que
habéis tenido que enfrentar? ;Las habéis enfrentado de
forma acertada?

2. Aparte del conocimiento de estas experiencias, ;cual debe-
ria ser el papel de la Iglesia, del Instituto, al servicio del
didlogo y del encuentro interreligioso?

3. De las experiencias presentadas, j;qué interrogantes o
dudas te surgen o quisieras aclarar?
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