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AVANT-PROPOS

Dans sa présentation du premier volume des Themes lasalliens, le Fr. Léon Lauraire
annongait, le 6 novembre 1992, « une bonne centaine d'articles, a partir des écrits de La
Salle ». Le cap des 99 est aujourd'hui atteint et le parcours devrait se continuer.

Ce troisieme volume manifeste plus nettement que les précédents une différence de
types d'écriture entre les divers articles. A c6té de notices strictement centrées sur I'emploi
d'un terme, quelques autres ont une ampleur telle gu'une publication a part était
envisageable. Ainsi, Chasteté par le Fr. Jaume Pujol ou Conduite des Ecoles chrétiennes
par le Fr. Léon Lauraire ou encore Imitation du Christ par le Fr. Antonio Botana. Estimant
qgue de tels apports étaient précieux, le comité de lecture a décidé de les publier
intégralement.

Un certain nombre de lecteurs ont manifesté leur intérét pour les Themes lasalliens et
se sont étonnés du retard apporté a la publication de ce troisiéme volume. La raison en est
simple: pour diminuer le prix de revient de leurs publications, les Etudes lasalliennes
entendent, chaque fois que cela est possible, les composer sur ordinateur sans recours
externe. Cette option a retardé d'environ un an la parution du présent volume, le temps de
disposer des éguipements nécessaires, d'en acquérir la maitrise et d'accomplir le travail.
Nous formulons maintenant I'espoir que la qualité de I'ouvrage déedommage les lecteurs du
délai d'attente qui leur a été impose.

Nombreux sont ceux qui ont collaboré a Themes lasalliens 3 pour I'écriture des
articles, leur relecture, leur traduction et leur mise en page. Je tiens a remercier chacun de
la part qu'il a prise a l'ccuvre commune. Quelques-uns se sont déja offerts pour contribuer
a I'écriture d'un quatrieme volume, ressentant le besoin pour notre temps d'une parole
lasallienne sur les sujets envisagés lors du lancement du projet et non encore traités.

Sur plusieurs de ces sujets, aucun auteur ne s'est proposé, sans doute faute de Frere
ayant déja travaillé ces questions de fagon approfondie. On ne saurait improviser, méme
succinctement, par exemple sur ame-corps ou sur direction de conscience. D'autres
thémes, au contraire, ont fait lI'objet d'articles que le comité de lecture n'a pas retenus,
estimant qu'ils ne reflétaient qu'incomplétement le dynamisme de la pensée de saint Jean-
Baptiste de La Salle ou qu'ils n'entraient pas dans l'objectif de la collection Thémes
lasalliens. Car partir des conceptions actuelles pour en chercher des points d'appui dans
les écrits du Fondateur ne saurait suffire. Mieux vaut faire patiemment surgir de 1'ccuvre
lasallienne tout entiére, le vécu fondateur et les écrits, les axes d'une réflexion pour,
ensuite, confronter celle-ci aux requétes de notre temps.

Le comité de lecture a donc souhaité la rédaction d'un quatriéme volume de Thémes
lasalliens - qui sera le dernier - estimant que l'effort de réflexion et de rédaction a
entreprendre concernait des points-clés de la démarche lasallienne. C'est a ce prix,
pensons-nous, que la collection Thémes lasalliens atteindra I'objectif qui lui a été assigné
et qu'elle répondra a l'attente de ses lecteurs.

Rome, le 9 octobre 1996
Fr. Alain Houry, directeur des Etudes lasalliennes
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PRINCIPALES ABREVIATIONS

Ecrits de saint Jean-Baptiste de La Salle :

CE Conduite des Ecoles chrétiennes (= CL 24, manuscrit de 1706)

DA Les Devoirs d'un chrétien (en discours suivi = CL 20, édition de 1703)

DB Les Devoirs d'un chrétien (par questions et réponses = CL 21, édition de 1703)
DC Du culte extérieur, troisieme partie des Devoirs (= CL 22, édition de 1703)

E Exercices de piété (= CL 18, édition de 1760)

EM Explication de la méthode d'oraison (= CL 14, édition de 1739)

EP Ecrits personnels (= CL 2,42 et CL 10,114-118, d'aprés manuscrits, CL 7, CL 8)
FD Régle du Frere Directeur (= CL 25, manuscrit de 1718)

GA Les Devoirs du chrétien, Grand abrégé (= CL 23, édition de 1727)

I Instructions et priéres (= CL 17, édition de 1734)

LA Lettres autographes (manuscrits édités en 1954)
LC Lettres copiées (manuscrits édités en 1954)
LI Lettres imprimées (= CL 8 principalement, édité en 1954)

MD Meéditations pour tous les dimanches (= CL 12, édition de 1731)
MF Meéditations sur les principales fétes (= CL 12, édition de 1731)
MH Mémoire sur I'habit (= CL 11, manuscrit de 1690)

MR Méditations pour le temps de la retraite (= CL 13, édition de 1730)

P Priéres quotidiennes des Fréres (manuscrit de 1738)

PA Les Devoirs du chrétien, Petit abrégé (= CL 23, édition de 1727)

R Recueil de différents petits traités (= CL 15, édition de 1711)

RB Regles de la bienséance et de la civilité chrétienne (= CL 19, édition de 1703)
RC Régles communes des Fréres des Ecoles chrétiennes (CL 25, manuscrit de 1718)

RD Directoires (= CL 15, édition de 1711).

Divers :

AEP Sauvage, M., et Campos, M., Annoncer I'Evangile aux pauvres, Paris, 1977
AMG  Archives de la Maison Généralice des F. E. C., Rome.
BJ La sainte Bible [...] de I'Ecole biblique de Jérusalem, Paris, 1955
CL Cahiers lasalliens (collection fondée a Rome en 1959)
Les CL sont cités par le numéro de volume suivi du ou des numéros de page
DS Dictionnaire de Spiritualité, Paris, 1937-1995
TOB La sainte Bible, Traduction cecuménique, Paris, 1976
VTB Vocabulaire de Théologie biblique, Paris, 1988.

Pour les abréviations des livres bibliques, voir Themes lasalliens 1, page 9.



66. ABANDON A LA
PROVIDENCE
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Pour exister, I'hnomme doit se prendre en main, assumer ses responsabilités, affirmer sa maitrise sur le
monde. Pourtant des expériences comme celle du beau, de I'amour ou de la rencontre de Dieu I'aménent a se
déprendre, a s'abandonner... jusqu'a la mort qui est totale «déprise» de soi. Faire totalement fond sur la
Providence ou utiliser les moyens que Dieu nous offre; se donner en pure perte de soi ou démissionner de sa
responsabilité d'homme: quelle est la ligne de partage? Aujourd'hui la fascination des sectes, hier la querelle
du quiétisme: il n'est pas facile de trouver les repéres du saint abandon.

1. TEMOIGNAGES DE CONTEMPORAINS PROCHES

Le portrait de Messire Jean-Baptiste de La Salle,
gravé au frontispice de I'édition princeps de ses
méditations, en 1730, est accompagné d'un texte
rappelant les vertus chrétiennes pratiquées par
IInstituteur des Fréres des Ecoles chrétiennes,
lequel [...] a vécu dans un entier abandon a la
Providence pendant quarante ans qu'il a demeuré
avec les Freres de son Institut. Frére Timothée,
Supérieur Général, en éditant ces meditations, a tres
probablement donné son aval a un tel raccourci, sir
qu'il traduisait un trait majeur de la maniére dont M.
de La Salle avait vécu les vertus chré-

tiennes, surtout [la] charité et [le] zéle pour
I'instruction de la jeunesse, principalement des
pauvres.

Monsieur Ballyn, mort en 1696, a été directeur
spirituel de M. de La Salle. Tl admirait son abandon
parfait & la divine providence et sa résignation sans
réserve au bon plaisir de Dieu (CL 7,330).

Dans une lettre de 1703, Charles de la Grange,
curé de Villiers-le-Bel, rapporte le refus des Freres
de Paris d'accepter un Supérieur ecclésiastique en
remplacement de M. de La Salle : « On ne peut étre
plus



édifié que je le suis [...] de son abandon entier a la
Providence. [...] Il n'y a rien du quiétisme» (CL
7,418).

Le méme biographe Jean-Baptiste Blain, en
citant le témoignage d'un chanoine de la cathédrale
de Laon (probablement Pierre Guyart) qui a connu
de trés prés I'Instituteur des Fréres, affirme de
nouveau que son abandon héroique a la divine
Providence, était un trait majeur du propre caractere
de M. de La Salle (CL 8,254s et 262).

Les exemples qui appuyant cette assertion
montrent qu'il ne s'agit pas dabord d'un projet
ascétique, mais de l'existence méme des Ecoles
chrétiennes. Le P. Barré, qui avait été, en France, le
premier instituteur des Ecoles chrétiennes et gratuites
(CL 7,172) n'avait pas réussi a trouver de sujets
propres a entrer dans le dénuement total et I'abandon
a la divine Providence (CL 7,146) nécessité par cette
entreprise. Jean-Baptiste de La Salle devait en
trouver les voies, avec quelques compagnons.

2. L'ENSEIGNEMENT DE LA 67° MEDITATION

La 67° méditation, intitulée De I'abandon a la
Providence, montre aux Freres que, dans I'évangile
du jour, Jésus-Christ s'adresse particuliérement a eux
lorsqu'il dit: « Cherchez premiérement le Royaume
de Dieu » (Mt 6,33).

Les Freres sont concernés au titre de leur propre
vocation qui les fait contribuer a établir le Régne de
Dieu dans le ceeur de leurs éléves (MD 67,1). Le
second point met les Fréres devant la preuve
convaincante, « Voyez les lys des champs... », que
Jésus donne a ses apdtres. S'ils s'acquittent de leur
devoir et ne s'appliquent qu'a faire régner Dieu dans
leurs cceurs et dans ceux des autres, ils ne
manqueront jamais du nécessaire: la foi les en assure
(MD 67,2).

2.1. Contestation des maitres:
« Vous en parlez bien a votre aise ! »

Ce n'est pas la premiére fois que M. de La Salle
tient a ses compagnons ce langage de perfection (CL
7,191). En 1682, aux maitres inquiets de leur avenir
économique, il langait le méme appel a faire fond sur
la Providence (id. 187).

« Vous en parlez bien a votre aise, lui dirent-ils,
tandis gue vous ne manguez de rien. [...] Que notre
établissement tombe, vous demeurez sur vos pieds, et
le renversement de notre état n 'ébranle pas le votre.
[...] La pauvreté sera notre unique partage et la
mendicité le seul moyen de la soulager » (id. 188).

La rude contestation des maitres révele alors a
M. de La Salle que sa référence évangélique est sans
pertinence puisqu'il ne partage pas la condition de
ceux qu'il prétend interpeller (cf. AEP 55). Apres
bien des

hésitations et des réflexions, il se décide enfin a
renoncer a son canonicat puis a son patrimoine. Jean-
Baptiste Blain, son biographe, décrit son attitude,
cherchant que faire de son patrimoine: fonder les
écoles (= placer un capital pour leur entretien) a
I'exemple de Nicolas Roland et comme le
souhaitaient les maitres et ses amis? (CL 7,218).

« Barré, I'nomme de la Providence, lui donnait
une lecon de choses que de La Salle reprenait a son
compte » écrit André Rayez, soulignant le climat
salésien (= de saint Francois de Sales) du courant
spirituel auguel il adhére (voir bibliographie).

2.2. L'exemple du Pére Barré

Le conseil du P. Barré est décisif: « La divine
Providence doit étre I'unique fond sur lequel il faut
établir les écoles chrétiennes » (CL 7,190 et 217);
Ce n'est donc pas aux écoles de Reims que M. de La
Salle destinera ses biens. Comme le Fils de I'hnomme,
pour annoncer I'Evangile aux pauvres, il faut savoir
s'abandonner entierement a la Providence (cf. AEP
57).

M. de La Salle a entendu un appel venant des
maitres engagés dans la création d'une école
populaire. Auprés du P. Barré, engagé dans une
aventure similaire, il a appris comment discerner la
réponse que Dieu attend. L'abandon a la Providence
n'est ici valorisé que dans ce contexte. Et quand La
Salle, dans DB (catéchisme adressé aux enfants) cite
«Chercher premierement le Royaume», c'est pour
fonder la résignation que nous devons avoir a la
volonté de Dieu, a I'égard des biens temporels,
guand nous le prions (CL 21,258 = DB 4,3,15).



2.3. Un engagement personnel

Pendant la famine de I'hiver 1684, c'est aux
pauvres que M. de La Salle distribuera ses biens
personnels, sans toucher a ce qui revient a ses freres
et sceurs, se réservant sur le conseil de son directeur
spirituel une rente de 200 livres (CL 4,61), soit le
modeste traitement qu'il demandera par Frere lors
des créations d'école.

En plusieurs occasions, les Freres et leur
fondateur connaitront un dénuement extréme.
« L'abandon a la Providence ne serait pas toujours
récompensé par une relative aisance » (AEP 69).

Par le veeu d'association et d'union de 1691, puis
par le veeu constitutif de la Société des Ecoles
chrétiennes de 1694, chacun des contractants
s'engage solidairement avec ses compagnons a tenir
ensemble et par association les écoles gratuites, [...]
quand méme je serais obligé pour le faire de
demander I'auméne et de vivre de pain seulement
(CL 2,42 = EP 2,0,3).

C'est exactement le risque que les premiers
maitres refusaient et que La Salle prend alors, avant
eux, puis avec eux. Dans ce contexte, les paroles
acquiérent un poids considérable. M. de La Salle
reconnaitra que, depuis son renoncement, aucun
Frére n'a quitté au motif que la communauté n'était
pas fondée (CL 7,326).

2.4. Le temporel des ouvriers apostoliques

S'appuyant sur saint Paul, « On ne ferme pas la
bouche au beeuf qui foule le blé », 1 Co 9,9, le
Fondateur exhorte les Fréres a s'abandonner a Dieu
au regard du temporel puisqu'ils travaillent a la
moisson des ames. C'est le Seigneur qui les emploie!
(MD 67,3). D'autres auteurs spirituels situent
d'emblée I'abandon a la Providence au niveau des
peines intérieures et du salut personnel. La Salle sait
aussi faire appel a la Providence pour ces attitudes
intimes. Mais ici, nous voyons cette attitude de foi se
traduire dans l'acceptation d'une situation précaire
qui est la condition des ouvriers apostoliques tout
occupés a la mission recue de porter I'Evangile aux
petits.

L'exemple de saint Barnabé, vendant une terre pour
en donner le prix aux ApOtres, montre combien une
personne détachée de tout est capable défaire de bien
dans I'Eglise, faisant paraitre beaucoup de foi
puisqu'alors on s'abandonne & la Providence de Dieu
comme un homme qui se mettrait en pleine mer sans
voiles et sans rames (MF 134,1).

D'engagement en engagement, M. de La Salle et
ses Freres ont fait paraitre beaucoup de foi, faisant
par 1a un grand bien dans I'Eglise: abandon & la
Providence qui les emploie au salut des enfants
pauvres et incarnation parmi eux étant les deux faces
d'une méme démarche (cf. AEP 70).

3. EXIGENCE DE PAUVRETE ET DE PREVOYANCE

Saint Caietan, défendant a ceux de son Ordre de
demander l'aumdne, est un exemple de
désintéressement excessif a la suite du Christ, & en
croire la 153° méditation : jusqu’ a un tel exces, si on
peut ainsi parler. 1l s'abandonne pour le vivre, pour
le Vétir et pour tous les besoins du corps a la seule
Providence de Dieu (MF 153,3).

Les Freres ne peuvent pousser trop loin le
désintéressement dans leur emploi; ce sont les
pauvres qu'ils ont a enseigner. Ils se sont engagés a
tenir les écoles gratuitement, et a vivre de pain
seulement, si c'était nécessaire, plutdt que de
recevoir quelque chose des enfants ou de leurs
parents (cf. MF 153,3).

On reconnait ici les expressions de la formule des
Veeux et celles du Recueil rappelant aux Fréres ce a
quoi obligent les Veeux. Si tous ne prononcent pas de
veeux, la gratuité est essentielle a leur Institut (RC
7,1) et tous doivent se tenir toujours dans la
disposition de mendier si la Providence le veut et de
mourir dans la derniére misére (CL 15,179s = R
15,10,1).

3.1. Avec Gabriel Drolin

A Gabriel Drolin, envoyé a Rome sans appuis
humains, La Salle dit sa joie de le savoir disposé a
vivre dégagé du monde. « Mais, ajoute-t-il, quand on
s'y met, ou il faut s'abandonner tout a fait a la Provi-



dence ou, si on n'a pas assez de vertu pour cela ni
assez de foi, il faut prendre des mesures avant
I'exécution, sinon c'est n'agir ni chrétiennement ni
sagement » (LA 19,14). La lettre suivante précise sa
pensee: c'est une chose avantageuse que d'étre retiré
du monde, mais il faut avoir de quoi vivre et avant
que de quitter le monde, il faut savoir ou on le
prendra (LA 20,15). On est loin du « devoir
d'imprévoyance » réclamé par certains.

Quand il acceptait douvrir une école, le
fondateur demandait un traitement régulier pour
chaque maitre titulaire. Ses origines familiales lui
avaient appris la valeur d'un contrat en bonne et due
forme. Rien cependant ne garantissait la subsistance
en cas de maladie ou de fermeture de I'école et la
communauté devait prendre en charge les Freres
surnuméraires: directeur, stagiaire ou vieillard.

L'abandon a la Providence suppose discernement
et donc conseil (LA 13,14). Si Drolin craint de trop
s'abandonner a la Providence, La Salle lui écrit :
« Ne croyez pas que je vous abandonnerai » (LA
14,5). Solidarité de la communauté.

Au méme Drolin, La Salle rappelle d'étre attentif
aux signes de la Providence, si Dieu marque agréer
son travail et si la Providence l'aide ou s'il parait
qu'elle veuille l'aider (LA 20,17).

Quatre mois plus tard, il lui reproche davoir
quitté la maison de M. de la Bussiére qui acceptait
de le nourrir gratuitement : c'était comme une
conduite de la Providence, une disposition de
Providence au moment ou les finances de I'Institut
ne permettaient pas au Fondateur de pourvoir aux
besoins du Frere isolé dans Rome. Au moins le Frére
Gabriel aurait-il pu demander si M. de La Salle était
d'accord pour ce départ (LA 21,7-8).

Dans la lettre précédente, il disait aussi: « Dieu
vous avait mis chez M. de la Bussiére ». Et il aurait
dd y rester jusqu'a ce qu'il ait un emploi assurant son
indépendance économique (LA 20,6 et 9).

3.2. « L'ordre de la Providence »

Vous faites bien d'attendre l'ordre de la
Providence, dit-il encore & son correspondant romain
(LA 20,3). Pour moi, écrivait-il un mois auparavant,
je n’aime pas m'avancer en aucune chose et je ne
m'avancerai pas & Rome non plus qu'ailleurs. Il faut
que la Providence s'avance la premiere et je suis
content (LA 18,17).

Blain releve en ce sens plusieurs traits de la vie
de [l'instituteur des Freres. L'évéque de Chartres
s'offre a l'aider pour obtenir la reconnaissance légale
de I'Institut. Il le remercie et affirme qu'il ne croit pas
a propos de faire de telles démarches pour le présent:
«I'Institut des Fréeres étant I'ouvrage de la divine
Providence, il fallait lui laisser le soin des lettres
patentes » (CL 8,267).

Quelques années avant la mort du Fondateur, des
Fréres désirerent entreprendre cette méme démarche:
« Laissez-vous conduire a la Providence, leur dit-il,
vous en pourrez demander aprés ma mort si vous le
voulez » (CL 8,267). Concernant les difficultés
soulevées par le domaine de Saint-Yon, obtenu en
location précaire, M. de La Salle exhorta un jour les
Fréres a s'abandonner a la divine Providence: il
fallait penser a l'acheter. Cette proposition les
surprit (CL 8,158) car ce n'est pas ainsi que l'on
imagine spontanément I'abandon. D'autant que son
sens des affaires I'avait conduit a interdire au Frére
Thomas d'améliorer le jardin de Saint-Yon, de peur
gue cela en augmente le prix (CL 8,264), au moment
ou I'on s'efforcait de I'acheter!

Ces quelques exemples montrent bien que I'ordre
de la Providence, loin de s'opposer aux prudentes
démarches humaines, les présuppose et les oriente
vers l'accomplissement de la mission regue. C'est
dans cet esprit qu'un supérieur doit inspirer une
grande confiance a ses inférieurs: pour cela il veillera
a les prévenir dans tous leurs besoins spirituels et
corporels (Avis aux Fréres en charge, 47; si ce texte
est bien de J.-B. de La Salle). La Régle dit de méme
des malades: « L'on donnera a chacun des fréres tout
ce dont il aura besoin » (RC 22,1).



4. « C'EST DIEU QUI, PAR SA PROVIDENCE, A
ETABLI LES ECOLES CHRETIENNES » (MR 193)

« Il est bien vrai que j'ai commencé a former des
Fréres pour tenir les écoles gratuitement » (LI
117,2). Sur la fin de sa vie, M. de La Salle
reconnaissait le r6le qu'il avait joué dans la création
de [l'nstitut. Et c'est d'abord parce qu'il est ce
Fondateur que nous sommes concernés par sa
démarche et sa pensée. L'affirmation par laquelle il
ouvre les Méditations pour le temps de la retraite
n'en est que plus significative: « Que c'est Dieu qui,
par sa Providence, a établi les Ecoles chrétiennes ».

« Il est de la providence de Dieu et de sa
vigilance sur la conduite des hommes de substituer
aux peres et aux meres des personnes [...] pour faire
entrer les enfants dans la connaissance de Dieu et de
ses mysteres » (MR 193,2). Et plus loin: « Non
seulement Dieu veut que tous les hommes
parviennent a la connaissance de la vérité, mais il
veut que tous soient sauvés [...] et c'est vous qu'il a
choisis pour I'aider dans cet ouvrage » (MR 193,3).

La 5° méditation parle encore de ceux que la
Providence de Dieu a choisis pour I'éducation des
enfants (MR 197, titre). Méme perspective dans les
MF : « Adorez la providence paternelle de Dieu sur
vous de vous avoir retiré du monde [...] pour élever
un grand nombre d'enfants dans [’esprit du
christianisme » (MF 131,1). Tout le théeme du
ministére de [I'éducateur chrétien trouve la son
fondement.

4.1. Providence de Dieu et ministere d'Eglise

C'est Dieu qui a choisi les Freres (MR 193,3)-
Tout autant, c'est I'Eglise qui les choisit et les envoie
pour procurer aux enfants I'esprit du christianisme
(MR 199,1). Providence de Dieu et autorité de
I'Eglise ne sauraient s'opposer. Ces deux
dynamismes doivent au contraire se conjuguer,
comme aussi I'abandon a la Providence se conjugue
avec les démarches humaines, prudentes et
réfléchies.

On le voit bien quand les autorités ecclésiastiques
ont paru a M. de La Salle s'opposer aux exigences du
ministére des Fréres. Rédaction de mémoires pour
soutenir I'habit singulier des Fréres (CL 11,352 =
MH 0,0,33) ou l'enseignement de la lecture en
Francais

(CL 7,375s); disparition le temps que passe l'orage
(CL 8,39) ou départ discret de Paris quand le
cardinal de Noailles se montre favorable aux
jansénistes (id. 129). Les moyens ne manquent pas
pour provoquer un rude discernement.

Le quotidien du discernement se fait dans
I'obéissance, en s‘abandonnant a la conduite de ses
supérieur ou directeur, CL 15,107 = R 13,2). Ce qui
impligue aussi le gouvernement de I'Institut par I'un
des Freres et le refus davoir un supérieur
ecclésiastique étranger a la société. Cette requéte va
bien au-dela du désir légitime d'un groupe de se
diriger lui-méme (CL 8,131). Il s'agit de discerner
ensemble la volonté de Dieu et de s'y abandonner.

4.2. L'abandon a la conduite de Dieu

Dans une lettre a un Frére, La Salle se réjouit que
celui-ci soit dans la disposition d'un entier abandon
(LA 34,1). 1l écrit de méme a un autre: « Je suis fort
content de I'abandon que vous faites de vous-méme
pour que I'on dispose de vous en toutes choses » (LI
60,6). Ce n'est pas la passivité quiétiste
« Abandonnez-vous beaucoup dans l'oraison a la
conduite de Dieu et témoignez-lui souvent que vous
ne voulez que I'accomplissement de sa sainte
volonté » (LA 33,7). Il faut savoir s'abandonner a cet
attrait intérieur (cf. CL 14, 124 avertissement = EM
19,330), demander a Dieu dans V oraison [...] qu'il
me fasse connaitre ce qu'il veut que je fasse et qu'il
me mette dans la disposition dans laquelle il me veut
(L15,2).

C'est particulierement nécessaire pour I'abandon
a Dieu dans les peines et les sécheresses (MD 20). II
ne faut pas se croire abandonné de Dieu quand on est
tenté (MD 17,3) ou incapable de faire le bien (MD
17,1), mai s adorer I'abandon de Jésus Christ aux
souffrances et a la mort (MD 24). Il faudrait noter,
sur ce dernier point, linsistance sur [lattitude
responsable de Jésus s'adaptant aux circonstances
pour étre fidéle a la volonté de son Pere (MD 24,1). Il
y aurait 1a une clé pour appliquer au laic lasallien un
enseignement écrit d'abord pour des Freres



5. CONCLUSION : SSABANDONNER A LA PROVIDENCE, AUJOURD'HUI

Dans un monde ou les compagnies d'assurances
acceptent de couvrir tant de risques prévisibles et
imprévisibles, comment peut-on s'abandonner & la
Providence, a la suite de Jean-Baptiste de La Salle?
Faut-il, comme Meére Teresa de Calcutta, refuser la
Sécurité Sociale obligatoire au nom du seul recours a
la Providence ?

Mr de La Salle, nous l'avons vu, s'est engagé
dans une autre ligne. Dans un monde ou la sécurité
matérielle était habituellement liée aux revenus
provenant d'un capital sir (fondation), il a choisi
pour les Fréres une forme de salariat alliée, en
plusieurs occasions, a des sociétés civiles
propriétaires des locaux scolaires et
communautaires.

Aujourd'hui  ou la sécurité est assurée
généralement par un salaire régulier, on voit des
volontaires accepter de donner quelques années de
leur vie, avec un traitement minime, pour des jeunes
du Tiers ou du Quart-Monde. Prenant des risques
pour leur carriere, leur tranquillité et parfois leur
santé, ils peuvent rejoindre plus facilement l'attitude
d'abandon dont parle le Fondateur des Freres.

Car, a travers la rigueur d'une démarche
personnelle d'incarnation dans le monde des
pauvres, peut se construire et se veérifier une
identification au Christ

évangélisateur des pauvres qui les emploie comme
ses ministres.

Tout chrétien n'est pas appelé a ce méme type
d'engagement; mais lI'abandon au Dieu qui établit les
Ecoles chrétiennes permet a chacun d'entrer dans
I'abandon de Jésus a la volonté de son Pere, selon sa
vocation propre découverte dans une priere assidue.

Inscrire volontairement son action dans celle
d'une équipe éducative, accepter de prendre en
compte, dans son discernement de la volonté de Dieu
sur soi, les appels de ses Supérieurs: cela peut faire
entrer dans I'esprit d'abandon a la conduite de Dieu.

Cela suppose une foi agissante, un esprit de foi
qui fait envisager personnes et institutions comme
Dieu les considére. Cela révele une échelle de
valeurs ou choses et organisations sont moins
importantes que les personnes et se mettent a leur
service. « Dieu a fait de I'homme sa propre
Providence », dit saint Thomas d'Aquin: c'est en
prenant les moyens voulus sans en faire des fins en
soi, que I'nomme entre de fagon responsable dans
I'abandon a Dieu.

Car toujours mettre les moyens au service des
personnes a qui ifs sont destinés, c'est s'engager avec
résolution dans une voie particuliérement exigeante
de purification de I'action et de I'intention.

Thémes complémentaires
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Conduite Dieu CEuvre de Dieu
Consolation Directeur Renoncement
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67. CELEBRER
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Souligner l'anniversaire d'un ami par une petite féte, c'est manifester, a date fixe, des sentiments
permanents que la grisaille quotidienne risque de masquer. Une telle célébration renforce les relations qui,
sans elle, pourraient se distendre, L'nomme a besoin de signes sensibles pour manifester I'au-dela du visible.

Le phénoméne religieux, de méme, avant d'étre intériorité personnelle, se reconnait a des paroles
sacrées, des gestes ritualisés, des célébrations collectives. La relation au Sacré ne peut se satisfaire du
langage usuel. Elle s'exprime sur le mode symbolique, seul adéquat pour dire les réalités sur lesquelles
I'homme n'a pas d'emprise. La Révélation biblique de Dieu y ajoute une dimension historique; ainsi la
Paque, plus que la féte agricole des prémices, est le Mémorial de la sortie d'Egypte, gage d'une nouvelle
Libération.

Dans les écrits de Jean-Baptiste de La Salle, les seules célébrations évoquées sont celles du culte
catholique. La présente étude se limite donc a cet aspect, mais sans nier qu'il dut connaitre des formes plus
profanes de célébration.



1. LE CULTE AU XVII°SIECLE

Du IV® au VII° siécles, une certaine unité dans
les rites de I'Eglise catholique se crée peu a peu sous
l'autorité de plusieurs Conciles. Plus tard, le Concile
de Trente contribue a refaire une unité vivifiante,
particulierement nécessaire en raison de la Réforme
protestante. Pie V établit un Bréviaire réorganisé
(1567) et un Missel corrigé (1568). Cependant, une
réforme liturgique plus large est entreprise: en 1588,
une Congrégation des Rites recoit la mission de
veiller dans I'Eglise latine au respect des régles
liturgiques.

A I'époque de La Salle, subsiste en France une
liturgie propre, dite néo-gallicane. Formé a I'école
de Saint-Sulpice et dans le plus grand respect de tout
ce qui venait de Rome, La Salle a toujours opté pour
la liturgie tridentine et romaine, tant pour la Messe
gue pour le Bréviaire et pour les fétes. Clest
dailleurs a cette époque que la réforme entreprise a
la suite du Concile de Trente devient enfin une
réalité en France'.

1.1. Unité entre doctrine et liturgie

La liturgie n'est pas quelque chose d'étranger a
I'ensemble de la doctrine chrétienne. Il n'y a pas,
d'un coté, la doctrine, la morale, puis la liturgie. 1l y
a compénétration et on le comprend aisément, dés
gue I'on songe aux sacrements, a la Messe, etc. De
nombreux manuels de catéchisme du XVII° siécle
associent de facon étroite doctrine et vie chrétienne
au déroulement de la liturgie, donc du culte?,

Il n'y a donc pas lieu de s'étonner que, dans ses

Devoirs d'un chrétien, La Salle traite aussi de la
liturgie, a l'occasion. Par exemple, pour les
cérémonies propres aux sacrements qu'il mentionne
dans De, il rappelle que I'explication détaillée se
trouve dans Db (« seconde partie » des Devoirs d'un
chrétien), et pour les cérémonies de la Messe, il
renvoie (CL 20,477 = DA 405,2,5) aux Instructions
et prieres pour la sainte messe (CL 17 = 1). On
constate ainsi que la vie chrétienne est un tout
organique au sein duquel le culte joue un role
essentiel. 1l serait néfaste de le rejeter aux marges ou
d'en faire un élément surérogatoire.

1.2. Remarque d'ordre lexical

Si des notions trés communes pouvaient
demeurer obscures & certaines personnes®, a plus
forte raison convenait-il d'expliquer des mots comme
cérémonies ou culte, lorsqu'ils étaient appliqués aux
matiéres religieuses. Les catéchismes de I'époque n'y
ont pas manqué”. Les « cérémonies sont des actions
religieuses et mystérieuses qui servent a rendre le
culte de Dieu plus majestueux et plus vénérable® ».
Notons que l'idée de cérémonie appartenait aussi au
monde profane et avait trait a la civilité et a
I'étiquette. En ce qui concerne le mot culte, La Salle
semble prendre pour acquis que ses lecteurs le
comprennent: il n'en donne pas d'explication. Mais
La Chétardye avait cru bon d'en éclairer le sens: « le
mot de culte veut dire I'nonneur et le respect tant
intérieur au 'extérieur di au Créateur® ».

2. CEREMONIES ET SACREMENTS

La vie chrétienne commence par un sacrement et
se termine généralement par un sacrement. Elle se
développe aussi par la pratique des sacrements tels
gue la Confirmation, I'Eucharistie, la Pénitence ou
Réconciliation, le Mariage, I'Ordre. Il est important
que le chrétien connaisse le sens liturgique de ces
moments forts de sa vie spirituelle.

Pourquoi donc des cérémonies accompagnent-
elles lI'administration des sacrements? La Salle en
donne trois raisons : « 1. Pour nous engager a avoir
plus de respect pour les sacrements; 2. Pour animer

et augmenter la dévotion des prétres qui les
administrent, des fidéles qui les recoivent et de ceux
qui sont présents lorsqu’ on les administre; 3. Pour
nous faire mieux comprendre pour quelle fin on
donne les sacrements et quels en sont les effets. On
comprend bien mieux, par exemple, que le démon,
qui possédait ceux qu'on baptise & cause du péché
originel qui était en eux, en est chassé; parce qu'en
leur donnant le baptéme, on les exorcise comme on
fait [pour] ceux qui sont possédés du démon » (CL
21,156 = DB 3,2,16).



Le sens des cérémonies du Baptéme se trouve
dans CL 20,222s = DA 302,3. Notons le symbolisme
qui accompagne l'onction du saint chréme. Elle
évoque les athletes qui huilaient leur corps avant les
combats; de méme le chrétien est oint en vue des
combats qu'il devra soutenir contre les ennemis de
son salut. Les autres cérémonies du Baptéme
recoivent leur justification par un ensemble
d'explications qui en donne la portée. C'est au cours
de ces explications qu'on recueille, chez La Salle,
cette phrase remarquable dans le contexte trés pesant
du Grand Siécle : ce n'est que librement qu'on est
chrétien; Dieu ne contraint personne de I'étre (CL
20,229 = DA 302,3,15). Les cérémonies de la
Confirmation recoivent aussi une explication
détaillée (CL 20,231s = DA 303).

Pour ce qui est de I'Eucharistie, c'est dans le
livre des Instructions, comme il a été dit, que sont
fournies les explications d'ordre liturgique. La Salle
marque bien la distinction entre la liturgie de la
Parole qui s'appelait alors messe des catéchumeénes,
et la liturgie eucharistique que I'on nommait messe
des fidéles (CL 17,17 =1 1,6,3). Son explication
couvre, peut-on dire, tous les aspects de la liturgie de
la messe. Au besoin, il rappelle que telle rubrique
différe de ce qui se faisait anciennement (CL 17,38s
=11,6,48s). Son approche est souvent patristique, et
son souci dominant celui de faire entrer dans l'esprit
de I'Eglise, faisant connaitre les priéres que le prétre
y fait et expliquant les raisons pour lesquelles il les
fait (CL 17,16 =1 1,5,5).

Concernant le sacrement de Pénitence il y a
aussi abondance d'explications, afin que le chrétien
connaisse bien la portée et le sens de ses gestes.
Faire le signe de la croix, par exemple, rappelle que
c'est par la Croix gque notre réconciliation a été faite
avec Dieu. Le pénitent se frappe la poitrine pour
témoigner I'hor-

reur et la confusion qu'il a de ses péchés (CL 20,324
= DA 307,5,23).

Dans les cérémonies de I'Extréme-onction (ou
sacrement des malades), La Salle rappelle que le
cierge placé entre les mains du malade exprime qu'il
veut jusqu'a la mort s'attacher & Jésus-Christ et a sa
doctrine qui est la véritable lumiére et étre lui-méme
une lumiére ardente et luisante devant Dieu, qui se
consomme pour son amour en lui consacrant les
derniers moments de sa vie de toute I'affection de son
ceeur (CL 20,365 = DA 308,2,15).

Il ne s'attache pas a I'explication des cérémonies
du sacrement de I'Ordre, mais il est largement
guestion de celles du Mariage (CL 20,397s = DA
310,5). Certains rites ont disparu, bien qu'ils aient été
porteurs d'une belle signification. Aprés la
bénédiction des anneaux et leur échange en signe
dalliance, I'époux présentait des pieces de monnaie,
signifiant qu'il s'engageait a nourrir sa femme et
qu'ils entraient en communauté de biens. L'époux
mettant sa main sur celle de la mariée faisait
connaitre qu'il doit étre le premier a garder la
fidélité. Ici, La Salle rappelle gu'anciennement un
autre symbole existait: I'époux étendait son manteau
sur son épouse, comme on le voit dans le livre de
Ruth, compléte-t-il. Les époux tiendront en main un
cierge blanc et allumé, pour marquer qu'ils doivent
avoir conserveé la chasteté depuis leur Baptéme et se
tenir préts avec des lampes ardentes ainsi qu'il est
exprimé dans I'Evangile, pour aller au-devant du
véritable Epoux qui est Jésus-Christ (CL 20,401 =
DA 310,5,12).

Ces quelques exemples montrent bien que La
Salle tenait a ce que les fidéles aient une claire
compréhension des gestes qui accompagnaient les
celébrations du culte ou des sacrements

3. LA MESSE ET L'OFFICE DIVIN

3.1. La messe

Acte de culte placé au centre de la vie
chrétienne, voici ce que représente la messe aux
yeux de La Salle : « De toutes les actions qui se font
ordinairement tous les jours, la principale et la plus
excellente est d'assister a la sainte messe. C'est
aussi la plus

importante & un chrétien qui veut attirer, sur soi et
sur toutes les actions qu'il doit faire pendant le jour,
les graces et les bénédictions de Dieu » (CL 17,3 = |
1,1,1). Jean-Baptiste Blain, le principal biographes
lasallien des origines, a montré a satiété l'intense
dévotion eucharistie de I'nomme de Dieu (CL 7,131s;
8,234s; 8,485s).



3.2. Célébrer I'Eucharistie

Dans Instructions et priéres, La Salle se soucie
de faire comprendre le sens des réalités que
traduisent les gestes et les cérémonies. Selon la
pratique de son époque, il propose des méthodes
pour prier durant la messe, tirées de l'ordinaire latin
traduit en francais ou composées par l'auteur, en
rapport avec toutes les actions et priéres que fait le
prétre.

De méme, il indique le sens de toutes les
cérémonies de bénédictions que peuvent se dérouler
dans les célébrations liturgiques. Ainsi offre-t-il au
chrétien le moyen de participer profondément a la
célébration des Mystéres.

3.3. L'office divin

En importance, l'office divin se place tout de
suite aprés la messe de paroisse. L'Eglise Ta institué
pour diverses raisons: 1. Louer Dieu, l'adorer’; 2.
S'instruire de sa Parole; 3. Lui demander ses
besoins.

J.-B. de La Salle, qui a été chanoine de I'église
métropolitaine de Reims et qui, prétre, récitait
guotidiennement I'office divin, n'a pas de difficulté a
expliquer la compositions des différentes heures de
cette priére universelle de I'Eglise. Il est normal
pour les moines de réciter I'office tout entier, mais
les chrétiens, en temps ordinaire, sont invités surtout
a participer aux vépres des dimanches et des fétes®.
En certains temps de lI'année, a certaines fétes plus
solennelles, l'office est chanté tout entier dons
presque toutes les églises (CL 20,479 = DA
405,2,9).

3.4. « Régles » des Fréres et liturgie

La Salle, dans sa mission de prétre, déploie toute
son énergie a faire I'éducation de la foi des fidéles®.
Dans sa mission d'instituteur des Freres, son action
pastorale trouve un champ daction plus restreint,
mais son influence s'y exerce en profondeur. Les
Fréres ne sont pas astreints & l'office divin (i.e. le
bréviaire); La Salle demande a ses novices de réciter
chaque jour l'office de la tres sainte Vierge. Il
demande la méme chose aux Freres qui
n'assisteraient pas aux Vépres avec les éleves, le
dimanche™. 11 leur inspire des attitudes identiques a
celles qui seraient requises pour la récitation du
bréviaire et insiste sur la dimension ecclésiale de leur
priere : « Vous [y] faites la fonction d'un pénitent
public qui priez, louez et remerciez Dieu au nom de
toute I'Eglise et, plus particulierement, de toute la
Communauté » (CL 15,131 = R 14,4,2).

Il particularise pour les Fréres ses enseignements
sur la Messe et I'Eucharistie. Surtout, la Régle définit
la participation des Freres dans I'éducation liturgique
des jeunes". Sur semaine, ils doivent conduire les
écoliers a la messe, sauf empéchement légitime. Le
dimanche, les Fréres se rendent a I'église ou les
jeunes sont assemblés™® pour assister & la messe de
paroisse. L'aprés-midi, les Fréres conduisent les
écoliers a Vépres, aprés leur avoir fait une heure et
demie de catéchisme. L'explication du Culte
extérieur et public est certainement utilisée pour les
catéchismes des dimanches qui traitent des
principaux mystéres et par conséquent des grandes
fétes qui honorent Dieu, Jésus-Christ, la trés sainte
Vierge.

4. LALITURGIE ET L'ECOLE CHRETIENNE

4.1. Une « liturgie scolaire »

Ainsi, tous les temps liturgiques sont bien
expliqués aux catéchisés, jeunes ou adultes™. De
nombreuses pratiques sont suggérées pour prolonger
dans la vie quotidienne le sens de la célébration
religieuse.

Si I'on ouvre le livre des Exercices de piété qui
se font pendant le jour dans les écoles chrétiennes
(CL 20 = E), on y trouve la description d'une espéce
de « liturgie scolaire » adaptée a la capacité des
enfants: priéres du matin et du soir, avec monitions
de

réflexion; priéres aux heures et aux demi-heures;
prieres avant et aprés les repas ou go(ters, avant le
catéchisme. Priéres aussi qui accompagnent le
rythme de l'année liturgique: celles des Quatre-
temps, celles des Rogations, celles qui tiennent
compte des fétes de la Vierge ou de Jésus-Christ™.

4.2. Calendrier des fétes

La société du Grand Siecle est une société qu'on
pourrait appeler «sacralisée», contrairement



a la noétre, du XX® qui est en de nombreux lieux
« désacralisée et sécularisée ». La société sacralisée
est toute pénétrée du rapport de I'homme a Dieu, a
travers ses actions, a travers ses journées, a travers
les mysteres chrétiens et les hommages rendus aux
grands serviteurs de Dieu.

Le calendrier religieux du XVII° siécle est riche
en fétes chbmées avec messe d'obligation, méme si
I'ensemble des mois ne regroupe pas nécessairement
des fétes a tous les jours™.

Ce sont les rituels des diocéses qui définissent les
fétes d'obligation; pour cette raison, La Salle n'en
donne pas de liste précise’®. On verra ainsi
I'archevéque de Rouen réduire le nombre des fétes
d'obligation dans son diocése en 1705, I'année ou les
Fréres prennent pied dans son diocése®’.

4.3. Des fétes au classement hiérarchisé

Certains auteurs traitent des fétes du calendrier
liturgiques en suivant l'ordre des jours; La Salle,
toujours ami de Il'ordre logique, préfére ordonner les
fétes en les groupant selon l'importance de la
personne qu'elles veulent honorer.

Comme I'a souligné Windels'®, La Salle ne laisse
planer aucun doute sur sa volonté d'établir une
véritable hiérarchie dans les fétes : « Quoiqu'elles
soient toutes d'obligation, les unes cependant sont
plus solennelles que les autres, car elles ont été
instituées uniquement pour honorer Dieu ou en
I'honneur de la trés sainte Vierge et sont célébrées
avec bien plus de solennité que celles des autres
saints » (CL 22,126 = DC 40,0,3).

5. CELEBRATIONS ET SOCIETE, LES
CORPORATIONS ET LEURS SAINTS PATRONS

Une pratique courante dans les villes, depuis le
Moyen-Age, était de former des associations,
confréries ou corporations de meétiers, sous le
patronage d'un saint. Par exemple, les cordonniers
sous I'égide de saint Crispin, les orfévres et les
forgerons sous celle de saint Eloi, etc. Les métiers
avaient donc, tout comme les paroisses, la féte
particuliere de leur patron.

Respectueux de la pratique pastorale de son
temps, La Salle en tient en compte dans le réglement
de ses écoles et dans sa catéchése : « Qui sont les
saints qu'on appelle patrons? - Il y en a de trois
sortes. Ce sont: 1-Ceux qui les premiers ont
annoncé I'Evangile dans le lieu ou la province dans
lesquels on demeure. 2-Ceux en I'honneur desquels
la paroisse (ou I'église) sur laquelle on demeure a
été dédiée et consacrée a Dieu. 3-Le saint dont on a
recu le nom au baptéme ou a la confirmation » (CL
22,295 = DC 44,23,3).

Il va de soi que La Salle encourage le respect de
ces fétes liturgiques, surtout celles de la paroisse. Il
ne manque pas de signaler la féte de saint Nicolas,

patron des écoliers. « On donnera congé le jour du
Patron de chacune des paroisses sur lesquelles se
tiennent les écoles, comme aussi les jours de
certaines fétes qui [...] sont gardées (= observées)
dans la ville ou dans la paroisse sur laquelle est
située la maison de I'Institut [dans] cette ville » (CL
24,200 = CE 17,2,10).

Cependant, par souci de ne pas diminuer le temps
de I'école, on ne multipliera pas les fétes; on ne
fétera qu'une seule féte de saint Nicolas et on ne
donnera congé, en aucun lieu, les jours des fétes des
patrons des métiers, ni les jours des patrons des
écoliers eux-mémes (CL 24,201 = CE 17,2,15).

La Salle tient a ce qu'on ne confonde pas
folklore, fétes profanes, et culte chrétien authentique.
Le grand respect qu'il porte a saint Jean-Baptiste ne
lui permet pas d'encourager sans discernement les
feux de la Saint-Jean. Que I'Eglise consente a
marquer & travers cette pratique la joie qu'elle
éprouve pour cette naissance, mais que l'on
s'abstienne des superstitions indignes d'un chrétien
(CL 22,118 = DC 44,5,10).



6. ASPECT ANTHROPOLOGIQUE

6.1. Célébrer comme peuple, en assemblée

Au sujet de la Religion chrétienne®, La Salle dit
que c'est une société d'un tres grand nombre de
différentes nations (c'est l'aspect de catholicité et
d'universalité); il ajoute que ces personnes se sont
engagées a rendre a Dieu leurs devoirs®, et il
précise que cet hommage se fait soit en public, soit
en particulier, en la maniére que Jésus-Christ I'a
enseigné (CL 20,iij = DA 0,0,3).

Un chrétien ne doit pas faire de sa religion une
affaire strictement privée. Pour étre de la vraie
religion, il faut aussi étre catholique et faire
publiguement profession de ce qu'on croit; il faut de
plus mener une vie conforme a la vie de Jésus et a
ses maximes. On reconnait comme « chrétiens
catholiques ceux qui s'acquittent des exercices
extérieurs qui se pratiquent le plus ordinairement
dans notre religion » (CL 20,iiij = DA 0,0,6-7).

Une logique intrinseque semble commander
cette attitude: les chrétiens constituent une société.
Comme société, ils s'assemblent et, par le fait
méme, ils entretiennent cette société; une société
qui ne se rassemble pas voit certainement ses liens
se relacher; les membres, en se réunissant,
démontrent qu'ils appartiennent a cette société;
enfin, la société, ne faisant qu'un cceur et qu'une
ame, célébre la grandeur du Dieu qu'elle sert.

Ce que dit La Salle des messes de paroisses est
applicable aux autres formes de célébrations,
I’esprit de I'Eglise étant que [les fideles, dans les
messes de paroisses,] joignent leurs voix a celles du
clergé pour ne faire qu'un méme cheeur et une seule
voix de toutes [les voix] qui s'élévent vers le Ciel*
afin d'en faire descendre les graces et les
miséricordes de Dieu sur toute rassemblée des
fidéles (CL 20,477 = DA 405,2,4).

La Salle consacre un livre entier a faire
comprendre, par la méthode catéchistique, en quoi
consiste le

Culte extérieur et public que les chrétiens doivent
rendre & Dieu et les moyens de le lui rendre®. Il
considére comme une obligation pour les chrétiens
de rendre a Dieu un Culte extérieur, visible, effectif.
L'Eglise, dit-il, propose quatre principaux moyens
pour réaliser cette louange extérieure de Dieu®:

I. Les exercices publics de religion i.e.

a) ordinaires: messe de paroisse, office divin;

b) moins ordinaires:  processions, confréries,
pélerinages;

c) extraordinaires: prieres publiques pour différents
besoins: 1. Probléme grave dans I'Eglise; 2. Plaie
sociale; 3. Fléau de la guerre; 4. Délivrance
d'épidémies®...

Il. Le culte comprend aussi des cérémonies bien
réglées (CL 22,4s = DC 0,1,3 et 10,1 ; voir 2, ci-
dessus).

6.2. Célébrer ouvertement et visiblement:
La procession

Pour La Salle, que I'Eglise affirme ouvertement
sa foi et qu'elle la célébre est chose essentielle. Nous
avons indiqué ci-dessus les raisons sur lesquelles il
se fonde. A son époque, on donnait une grande
valeur a la manifestation de sa foi sous forme de
procession.

Il'y avait trois sortes de processions: a) de priére,
pour demander des secours dans quelque besoin
urgent; b) d'action de graces; c) de pénitence, pour
demander pardon ou shumilier en considérant ses
péchés.

On motivait les processions au nom de trois
raisons: a) honorer les voyages que N.-S. a faits sur
la terre pour notre salut; b) nous rappeler
I'obligation que nous avons de suivre Jesus et
marcher apres lui; c) faire connaitre que les
ecclésiastiques doivent suivre de pres Jésus, montrer
aux fideles le chemin de la vertu et les précéder, leur
servir de modele (CL 22,12 = DC 10,4,2 et CL 22,13
= DA 10, 4, 4).

Les sept types de processions qui se faisaient a
I'époque avaient chacune ses raisons d'étre et sa
symbolique que notre auteur rappelle.



7. ASPECTS THEOLOGIQUE ET PASTORAL

7.1. Célébrer en sachant pourquoi

L'ensemble de la liturgie de la grand-messe
semble étre l'affirmation d'un peuple en marche,
actif, organiseé et unifié a la suite de son chef. Peuple
réservé a Dieu et réuni pour la louange (symbolisme
de I'encens), convoqué pour recevoir la Parole de
Dieu (prone) et saffermissant dans l'union et la
charité (sens du pain bénit, du baiser de paix). Tous
ces rites qui accompagnent la grand-messe
paroissiale, et qu'on pourrait croire marginaux,
contribuent a I'expression de la réalité profonde de
la messe, telle que célébrée au dix-septiéme siécle.

Le peuple de la messe, c'est le Christ total. Les
Instructions mettent en lumiére la place unique du
sacerdoce du Christ dans I'Eglise.

La célébration s'exprime aussi dans divers
sacrements et leurs cérémonies particuliéres. La
Salle détaille le sens des cérémonies pour inspirer
aux fidéles une estime et une vénération toute
particuliére pour le saint Baptéme, la Confirmation,
la Pénitence, I'Extréme-onction, le Mariage®. En ce

qui touche le sacrement de I'Ordre, il insiste
davantage sur les dispositions qui doivent
accompagner  l'accés au  sacerdoce.  Pour

I'Eucharistie, il en a déja expliqué les cérémonies
ailleurs (CL 17 =1).

On peut rappeler que La Salle est aussi éloigné
de I'explication utilitariste et rationalisant d'un
Claude de Vert que de Il’allégorisme artificiel et
compligué dont se repaissait le Moyen-age.
Habituellement, son commentaire dégage un
contenu dogmatique ou s'applique a tracer en lignes
sobres et vigoureuses le schéma théologique sous-
jacent a une priere ou a un rite (Fr. Louis,
Catéchistes, 1955, p. 305s).

7.2. Célébrer dignement

En complément du sens des cérémonies, les
attitudes extérieures dignes doivent accompagner les
exercices du culte public rendu & Dieu. Lorsque le
Frére accompagne les jeunes a I'église, il a le devoir
de les habituer & garder un comportement
respectueux. Le sens de la dignité du lieu lui est
inspiré des I'entrée dans I'église, selon un cérémonial
bien réglé décrit par la Conduite des Ecoles. Durant
la messe, les éle-

ves devront tenir leurs livres dans leurs deux mains,
devant leurs yeux et regarder dedans. Cela dépasse
la simple attitude mécanique, si l'on a fait
comprendre le sens des cérémonies qui se déroulent.
La Salle y a pourvu, comme il a été dit plus haut.
Les fidéles sauront pourquoi l'on se tient debout,
s'agenouille ou s'assoit, selon les moments de la
célébration.

7.3. Le cantique spirituel

Contrairement a ce qu'on pourrait penser, le
cantique ne fait pas corps avec la célébration,
comme de nos jours. La plupart des chants en usage
au cours des liturgies, en France, au temps de La
Salle, sont des hymnes latines, des Psaumes et
cantiques de I'Ancien ou du Nouveau Testament®
ainsi que les chants latins de la messe, commun et
propre. Le cantique peut étre intégré aux exercices
des missions et des retraites comme aux
catéchismes, mais il n'est pas reconnu élément de
célébration si l'on excepte des cérémonies
paraliturgiques comme celles du Jubilé ou comme
les procession. Sans doute est-ce dans les exercices
de dévotion, les communion hors la messe,
l'adoration du Trés Saint Sacrement, que l'on
incorpore le cantique a un élément liturgique dans
I'église®”.

Certains comme Pacory, un auteur jansénisant,
marquent une sévérité extréme quant a l'usage du
cantique dans I'église : « Si vous voulez vous récréer
par le chant de quelques cantiques édifiants et
spirituels, faites-le dans votre logis ou quelque part
ailleurs, mais non dans la maison de Dieu qui n'est
point faite pour servir de lieu de récréation. Que
ceux qui chantent a I'église considerent sérieusement
que ce qu'ils chantent sont de grandes vérités qui les
condamneront peut-étre au jour du Jugement, que ce
sont les louanges de Dieu qu'ils chantent en la
présence de Dieu® »

Il faudrait peut-étre signaler que I'esprit liturgique
de célébration ne se limitait pas chez La Salle a des
écrits, mais qu'il imprégnait sa vie de prétre. Blain, a
travers le langage malheureusement parfois trop
prolixe qu'on lui connait, n'a pas manqué de mettre
en lumiére le zéle de La Salle pour des célébrations
liturgiques et des lieux de célébrations qui soient
dignes du Dieu gu'elles veulent honorer (CL 8,233).



La Salle insiste sur la visibilité des hommages collectifs rendus & Dieu dans la communauté des croyants.
Il s'efforce aussi de les motiver, de les justifier, d'en faire approfondir la signification pour que le culte
extérieur soit nourri d'une participation intérieure qui en rehausse la valeur et en fasse une adoration en
esprit et en vérité. Blain se plait a dire que la piété manifestée par les écoliers des Fréres dans les églises
paroissiales edifiait les fideles (CL 8,235).

Nous imaginons les difficultés pédagogiques qui pouvaient se présenter, les fidéles ne comprenant pas le
latin et les enfants encore moins. Mais nous en rencontrons d'autres, aujourd’hui, plus redoutables, avec la
profonde ignorance religieuse de nos contemporains. Comment faire entrer la liturgie dans le processus de
formation de la foi, chez des jeunes qui n'ont guere ce sens-la de la célébration et alors que la liturgie de
I'Eglise parait étrangére a « leurs » fétes? Pourtant de grands rassemblements - comme un pélerinage, une
rencontre de Taizé ou I'accueil du Pape dans un stade - savent les mobiliser et leur donner le sens d'un étre-
chrétien-ensemble. Et la catéchése des handicapés montre la force évangélisatrice de célébrations bien
préparée s. Mais comment passer de I'exceptionnel au quotidien?

L'insistance du Fondateur sur le Christ médiateur de toute priere nous en rappelle une condition
indispensable. Le beau mouvement de la Seconde maniére de se mettre en la sainte présence de Dieu [...] en
considérant Notre-Seigneur présent au milieu de ceux qui s'assemblent en son nom, bien qu'écrite pour les
maitres et non pour les écoliers, est une catéchese magistrale du signe de la communauté réunie:

« N'est-ce pas un grand bonheur, lorsqu'on est assemblé avec ses Freres [...] d'étre assuré qu'on est en la
compagnie de Notre Seigneur et qu'il est au milieu des Freres. Il est au milieu d'eux pour leur donner son
Saint-Esprit [...], pour les unir ensemble [...], pour leur enseigner les vérités et les maximes de I'Evangile
[...], afin que, toutes leurs actions tendant a Jésus-Christ comme a leur centre [...], ils soient un en lui.» (CL
14,9s = EM 2,25 a 31).

Y Paul Broutin montre & I'envi combien sont amples et 4

diversifiées les initiatives visant la restauration du culte
chrétien (cf. La Réforme pastorale en France au XVII®
siécle, t. I, Desclée, Paris, 1956, p. 1).

O. Windels a pourtant noté un certain flottement de
vocabulaire a cet égard, dans les catéchismes qu'il a
étudiés. Voir bibliographie, Windels, p. 85.

® La Chétardye, Catéchisme de Bourges, II, p. 12. On
peut rapprocher cette définition de celle de Beuvelet:
« Cérémonies en général, n'est autre chose qu'un acte
extérieur de religion par lequel nous rendons a Dieu
quelque culte et révérence et qui signifie quelque chose
d'intérieur sous des choses visibles » (Instructions sur le
manuel, Antoine Laurens, 1677, p. 51).

6

2 On en trouvera une bonne énumération dans le

Dictionnaire de Théologie, a l'article messe. Mgr de
Tassy, évéque de Chalon-sur-Sabne (1677-1710), a
inauguré une méthode nouvelle. Son catéchisme expose
successivement la doctrine et la vie chrétienne, puis le
catéchisme des mysteres, a I'occasion des fétes, expose le
dogme et la liturgie. Bossuet publie en 1687 un

catéchismes des Fétes, Il faudrait citer encore: Gambart,
Démia, le Catéchisme de Langres...

®  Un auteur de cantiques édités & Chalons écrit en 1685 :
« Les meilleurs esprits de ceux qui apprennent le
catéchisme n'entendent pas, par exemple, ce que veut
dire : corps humain, aliment, sanglant, invisible, et ainsi
des autres mots que l'on croit cependant ignorés de
personne » (Préface, Catéchisme en cantiques, [abbé
d'Heauville], Chalons, 1681, in-16 (Arsenal, BL 10769).

La Chétardye, Catéchisme de Bourges, IV, p. 223s.

" Les Devoirs en discours suivis (DA), ajoutent le mot

adorer qui est absent de DC. A I'exception de ce détail,
CL 20, 477s - DA 405,2,5s donne le méme contenu que
DC en ce qui a trait a I'office divin.

8 La Salle souligne que I'Eglise a jeté du lest pour

faciliter aux chrétiens I'accomplissement de leurs
exercices de piété; il le dit sur un ton qui dérange peut-
étre notre sensibilité moderne, mais qui témoigne de son
esprit de reli-



gion, de son énergie a servir le Seigneur : « L'Eglise s'est
si fort relachée (— adoucie) pour condescendre a leur
faiblesse et a leur peu de piété et pour leur donner lieu de
ne pas s'en dispenser » (CL 20,479 = DA 405,2,9). La
Salle attend beaucoup de la ferveur des chrétiens... méme
au dix-septiéme siecle!

®  Cette préoccupation est évidente dans les Instructions

et priéres, dans le Culte extérieur et public, dans les
Devoirs d'un chrétien en texte suivi. Ces livres qui étaient
entre les mains des enfants passaient a la famille qui
pouvait s'en instruire.

9 pratique du réglement journalier, CL 25,106,14.
I La Conduite des écoles expose la tache des Fréres
dans ce domaine: explication de la messe de paroisse et de
la bonne maniére d'y assister; transmission d'une grande
estime pour les offices de I'Eglise, surtout ceux qui se font
dans les paroisses (CL 24,95 = CE 8,7).

2« Les écoliers s‘assembleront donc dans I'église les

dimanches et les fétes et on les obligera de s'y trouver
tous avant qu'on commence la bénediction de I'eau
bénite... » (CL 24,95 = CE 8,7,3).

B Selon la Conduite des Ecoles, ms de 1706, des
externes assistent au catéchisme des dimanches et fétes.
Les externes sont ceux qui ne viennent pas aux écoles
chrétiennes les jours auxquels on les tient (CL 24,232 =
CE 9,6,1).

Y1l suffit de consulter E (CL 18) pour constater &

chaque page les éléments de cette « liturgie » adaptée a
I'école et fidele a I'esprit de I'Eglise.

5 Lorsqu'on parcourt les Méditations de saint Jean-

Baptiste de La Salle pour les principales fétes, on constate
que ces fétes ne sont pas trés nombreuses. De méme, ses
méditations consacrées a la vie et aux vertus des saints ne
couvrent qu’un bien mince fraction du calendrier. Par
exemple, pour les trente jours du mois davril, on ne
compte que six méditations.

18 Voir CL 20,155 = DA 212,0,10 : « C'est aux évéques a
qui I'Eglise a commis son autorité dans I'étendue de leur
diocése [...] a établir des fétes [...] et a en supprimer ».

7 Les fétes propres au diocése de Rouen - celles des

saints Romain, Sever et Yon - ne se trouvent pas incluses
dans la série réguliére des Méditations sur les principales
fétes de

I'année ; pourtant les Regles (Pratique du reglement
journalier) prévoient la célébration des saints patrons de
la paroisse sur laquelle la maison [...] est située (CL
25,135). Elles ne prirent pas leur place normale au sein du
volume, mais y furent placées en finale, comme un additif.
D'ou I'nypothése que I'ouvrage ait été rédigé avant 1705,
date de l'arrivée des Fréres a Rouen, et aprés 1698, année
ou la chapelle de la Grand-Maison a Paris a été dédiée a
saint Cassien, qui fait I'objet d'une méditation
normalement insérée dans l'ouvrage (CL 12, 155).

8 \oir bibliographie (Windels, p. 103). Bossuet et
Montpellier avaient un souci semblable quoique variant
légérement.

9 Dans le langage catholique du XV11° siécle, en France,
I'expression  Religion chrétienne  désigne  I'Eglise
catholique romaine qui garde ses distances a I'égard de la
Religion prétendue réformée.

2 Rendre ses devoirs = honorer, célébrer.

2L Cette affirmation permet de nuancer le propos de
Windels (p. 53) voulant que le catéchisme des trois Henri
soit le seul & considérer réellement le Culte a partir de
son aspect collectif et ecclésial.

22 \/oir Bibliographie: La Salle, Du culte... (CL 22).

2 La Salle rejoint ici les auteurs de son époque comme
I'a montré Windels. Voir Bibliographie.

% Dans le Recueil, La Salle indique que les priéres
ordonnées par I'Eglise pour cet effet sont toujours les
meilleures (CL 15,200 =R 16,4,10).

% CL 20,222; 236; 322; 361; 397 = DA 302,3; 303,2;
307,5; 309,1; 310,5.

% 1 importe de ne pas se méprendre sur l'utilisation du
mot cantique, méme et surtout dans les traductions des
textes lasalliens. 1l n'a pas le sens de chanson spirituelle,
mais renvoie aux Cantiques des livres sacrés.

" Comment expliquer autrement que des cantiques
portent les titres suivants : « Cantique... contenant les
actes qu'il faut faire lorsqu'on veut communier »,
« Cantique pour le jour que I'on a communié, qui peut
servir d'action de graces apres la sainte communion » ?
(Cf. CL 22,63s de la fin de l'ouvrage = CA 2, 25s).

8 PACORY, Régles chrétiennes, voir bibliographie.
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68. CHASTETE

Sommaire

1. Précision lexicographique.

2. Une référence majeure: Le « Catéchisme » du concile de Trente
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3.1. Le sixieme commandement 3.2. Le neuvieme commandement et l'impureté.

4. La chasteté dans les « Régies Communes ».

5. Le concept de chasteté chez saint J.-B. de La Salle
a partir de divers « mots-clés » de ses écrits: chasteté, pureté, concupiscence, tentation, nature, corps,
femme, fille, innocent, honnéte, déshonnéte, dévétir, indécent, désir, désordre, ami, baiser, plaire,

plaisir, nudité, pudeur, sexe, vin, vceu.

6. Conclusion : « Pour donner une éducation chrétienne aux enfants » (RC 1,3).

1. PRECISION LEXICOGRAPHIQUE

Pour I'étude de ce theme, j'utiliserai a la fois le
mot chasteté et celui de pureté, pensant que les
deux sont complémentaires et que, traités ensemble,
ils exprimeront mieux le message de saint Jean-
Baptiste de La Salle sur cette question.

Divers dictionnaires du temps s'accordent,
souvent dans les mémes termes, quant a I'expression
des concepts de chasteté et de pureté, et nous aident
a saisir comment ils étaient compris par le commun
des gens de I'époque. Aussi bien Furetiere que
Trévoux qui lui est postérieur définissent la chasteté
comme

une vertu chrétienne et morale par laquelle on
s'abstient des plaisirs illicites de la chair et on use
modérément des légitimes.

Comme la chasteté est exprimée en termes
d'abstinence, il est bon de compléter sa définition a
I'aide de celle du mot pureté telle que compris alors.
Furetiére définit puret¢é comme « innocence de
meeurs ». Trévoux comme intégrité de maeurs
(morum integritas), ajoutant que la pureté des
sentiments et des pensées donne encore plus de
grace a I'éloquence que la pureté des paroles.



2. UNE REFERENCE MAJEURE : LE
« CATECHISME » DU CONCILE DE TRENTE

Comme le concile de Trente avait insisté sur la
formation catéchistique des enfants et des adultes, le
Catéchisme du concile de Trente devient la
référence obligée, aussi bien pour la prédication que
pour la rédaction des divers manuels de catéchisme
qui voient le jour aux XV11° et XVI11° siecles.

Concernant la chasteté, le Catéchisme de Trente
s'efforce de se fonder sur des bases bibliques,
empruntant surtout au Nouveau Testament. Quand il
traite du sixieme commandement, il le formule
ainsi: « Tu ne commettras pas d'adultére’ ».

De cet interdit découle tout un enseignement
normatif ou exhortatif. Pour ne pas commettre
I'adultére, il faut éviter tout ce qui peut le favoriser
ou le causer, de maniére proche ou éloignée. On
insiste sur le fait que les pasteurs de I'Eglise doivent
informer les fidéles avec prudence et précaution et
en des termes réservés et honnétes, plutdt avec une
grande réserve qu'avec une abondance de paroles.
A ce sujet, Trente donne les orientations exposées
ci-apres qui toutes ont en vue cette action pastorale
du clergé auprés des laics®.

2.1 Ce que Dieu défend?

- L'adultere, tout d'abord, d'ou I'obligation d'étre pur
de corps et d'esprit.

-Non seulement la violation du lit conjugal, mais
aussi toutes sortes d'impuretés et d'actes déshonnétes
(évoqués en s'appuyant sur des textes de I'Ancien et
du Nouveau Testament®).

-Enfin, en plus de ce qui souille notre corps, les
actes et les attitudes qui atteignent la pureté du cceur
et de I'esprit.

2.2 Ce que Dieu commande®

C'est de garder la chasteté et la continence, de
nous purifier de tout ce qui, en allant & rencontre de
notre sanctification dans la crainte de Dieu, peut
souiller le corps ou l'esprit.

2.3 Moyens d'éviter le péché d'impureté®
Il faut se rendre compte combien le vice d'impu-

reté est honteux et pernicieux, puisque les impurs
s'excluent du Royaume de Dieu. lls pechent contre
leur propre corps et violent sa sainteté. Ceux qui
s'abandonnent a une prostituée font des membres de
Jésus-Christ les membres de cette prostituée, violent
le Temple de I'Esprit-Saint qu'est leur corps,
commettent une injustice a I'égard de leur conjoint,
se couvrent d'infamie et d'opprobre.

Dieu punit séverement l'adultére, comme
l'enseigne la Sainte Ecriture, par la mort ou la
maladie et des maux insupportables; et certains
tombent dans l'aveuglement de I'esprit, qui est le pire
des maux.

Pour ne pas encourir de si graves conséquences,
le Catéchisme du Concile de Trente explicite les
remedes suivants:

1 - Eviter l'oisiveté.
2 - Bviter l'excés de viande et de vin car « l'intem-
pérance de la bouche est mére de l'impureté’ ».

3 - Ne pas donner trop de liberté aux yeux qui peuvent
exciter en nous la passion.

4 - Eviter les habits trop collants ou somptueux, les
ornements d'or qui attirent les regards et conduisent al’
impureté (cf. Si9; 1P 3,3; 1 Tim 2,9).

5 - S'éloigner des conversations et des discours impurs
et malhonnétes, de méme que des chants lascifs, des
danses, des livres qui traitent de choses impures et
d'amour, des tableaux et images déshonnétes, toutes
choses qui peuvent exciter dans le cceur des jeunes les
feux de I'amour impudique et d'infames voluptés.

6 - Fréquenter les sacrements de Peénitence et
d'Eucharistie, étre assidu a la priére faite avec piété, a
I'aumdne et au jelne.

7 - Réprimer la sensualité du corps, non seulement par
des jelines, mais aussi par des veilles, des pelerinages de
dévotion et des actes rebutants ou difficiles. L'affection
pour la vertu de tempérance est particulierement
précieuse a ce sujet.

Telle est la doctrine du Concile de Trente, qu'il
convient de bien distinguer des commentaires et
parfois des ajouts rigoristes qui lI'accompagnérent
dans les catéchismes et autres publications
ultérieures.



3. CHASTETE ET IMPURETE DANS LES CATECHISMES LASALLIENS

3.1. Le sixiéme commandement®

A l'évidence, J.-B. de La Salle devait avoir sous
les yeux le Catéchisme du concile de Trente quand il
a redigé les Devoirs d'un chrétien (ouvrage paru en
1703). Les coincidences sont hombreuses, y compris
dans le choix des mots. Le titre qu'il a mis au début
du sixieme commandement est le méme que celui de
Trente: « Vous ne commettrez point d'adultére ». Et
de l'interdiction de I'adultére découle la dénonciation
de tout ce qui y conduit: actions, pensees et désirs
impurs. Saint Jean-Baptiste de La Salle affirme a ce
sujet que Dieu nous défend toutes les actions
extérieures contraires a la pureté et qui sont
regardées comme des péchés abominables en
différents endroits de I'Ecriture Sainte (CL 20,133 =
DA 208, 0, 1).

Dans son désir d'étre concret et compris par ses
lecteurs, La Salle explicite ce qui est péché mortel et
qu'il est défendu de dire ou de faire contre la pureté:

- Proférer ou écouter volontairement des paroles
déshonnétes.

- Chanter des chansons déshonnétes.

- Lire des livres capables d'exciter a l'impureté ou a des
affections malsaines.

- Regarder avec un plaisir sensuel des tableaux, des
images, des statues denudées, des postures déshonnétes.
- Regarder ou embrasser une personne avec une
mauvaise intention ou faire des attouchements
déshonnétes.

- Solliciter quelqu'un a I'impureté au moyen de paroles,
de lettres ou de cadeaux.

- Commettre le péché de la chair avec une fille ou une
femme mariée; si c'est avec une parente c'est un inceste,
si c'est avec une personne consacréee c'est un sacrilége.

Avant l'absolution, le confesseur doit instruire son
pénitent avec prudence, afin que ce dernier:

- évite les occasions qui conduisent au péché: la
fréquentation des mauvaises compagnies et méme d‘a
peu pres toutes les personnes de sexe différent, le luxe
dans I'nabillement, les comédies, les danses, l'oisiveté;

- pratique la confession fréquente avec le méme
confesseur pieux et éclairé;

- ait une dévotion trés particuliere envers la trés sainte
Vierge.

De plus, les pasteurs et les confesseurs doivent
informer les personnes mariées au sujet de ce qui est
permis ou défendu dans le mariage (CL 20,133s = DA
208).

3.2. Le neuvieme commandement
et I'impureté®

Sous le titre: « Vous ne désirerez pas la femme de
votre prochain », La Salle énonce de facon explicite
le refus de toutes les pensées et conversations
contraires a la pureté, faisant comprendre qu' il faut
avoir une trés grande horreur, non seulement des
actions extérieures, mais aussi des moindres pensées
volontaires contraires a la loi de Dieu. Il suggére,
comme remede, d'élever I'esprit vers Dieu quand
viennent de mauvaises pensées.

L'impureté est définie comme « un désir déréglé
de plaisirs charnels ou une complaisance dans ces
sortes déplaisirs » (CL 20,172 = DA 214,3,1).

On commet donc un péché d'impureté quand on se
complait dans la pensée de choses déshonnétes, ou dans
des désirs impurs, qu'on n'évite pas les occasions qui les
font naitre, qu'on dit des paroles déshonnétes, qu'on
s'entretient par plaisir de ce genre de choses, qu'on
écoute avec plaisir ceux qui les racontent et qu'on se
complait dans la lecture de livres qui en traitent; qu'on
chante des chants déshonnétes, qu'on regarde des choses
qui conduisent & l'impureté, qu'on fait des
attouchements déshonnétes sur soi ou sur autrui avec de
mauvais desseins ou qu'on réalise l'acte de chair en
dehors du mariage.

Effets:
- on tombe dans un aveuglement de I'esprit (Trente et
plusieurs catéchismes de I'époque utilisent cette méme
expression),
- on est rejeté par Dieu et par les hommes,
- cela entraine la perte des biens et de la santé, par suite
des maladies honteuses.

Moyens:
- la mortification du corps,
- la fuite des occasions de péché,
- la fuite de l'oisiveté,
- le recours au méme confesseur,
- une dévotion particuliére envers la tres sainte Vierge.

Tout ceci est redit, en des termes trés proches,
dans DB et dans le Grand Abrégé. 1l n'y a pas lieu
d'y revenir.

Concernant la chasteté, Jean-Baptiste de La Salle
emprunte beaucoup a Jacques de Battencour, l'auteur



de I'Ecole Paroissiale (1654), qui parle, par
exemple, de fuir les comédies, comme le fera DA.
On peut noter aussi l'influence des catéchismes de
Claude Joly (1672), de Jean Le Coreur (1683) et de
Paul Godet des Marais™ (1698).

Certes, Trente ne spécifie pas les péchés de
pensée et de désir comme cela est précisé dans les
Devoirs et dans les autres catéchismes cités, non
sans rigorisme; mais la pensée en est implicite dans
I'affirmation que certains actes conduisent a
I'adultére: «Dieu, en nous défendant I'adultére, nous
défend en méme temps non seulement toutes les
impuretés qui peuvent souiller le corps, mais aussi
celles qui peuvent blesser la pureté du ceeur et de
I'esprit™* ».

Le méme catéchisme conciliaire enseigne que
Dieu par ce commandement nous oblige a garder la
chas-

teté et la continence, a nous purifier comme dit saint
Paul de tout ce qui souille le corps et I'esprit, en
achevant ['ceuvre de notre purification dans la
crainte de Dieu?.

Notons encore que Trente insiste sur I'action des
pasteurs de I'Eglise, ce que La Salle explicite en
exhortant a la confession fréquente avec le méme
confesseur®? pieux et éclairé, toujours avec prudence
et précaution (CL 20,135 = DA 208,0,7).

Trente, enfin, parle de la priere et des dévotions,
sans en expliciter aucune en particulier. La Salle
insiste sur le moyen privilégié qu'est la dévotion a la
vierge Marie (CL 20,135 = DA 208,0,7). Il en est de
méme dans les catéchismes de Battencour (De
I'Ecole paroissiale) et de Joly.

4. LA CHASTETE DANS LES « REGLES COMMUNES »

A Tlintention des Fréres, J.-B. de la Salle a
précisé sa pensée sur la chasteté dans un chapitre
des Regles communes. Comme I'ensemble de
l'ouvrage, ce chapitre est le fruit d'une longue
période de vie en communauté et d'un dialogue entre
les Fréres et leur Fondateur. On peut y voir le fruit
et la synthése des recommandations faites aux
Fréres a partir de I'expérience vécue.

A la lecture, ce chapitre fait pressentir quelque
chose de I'histoire des premiers Fréres en ce qui
concerne la chasteté. Les poins d'insistance, dans le
langage, sont révélateurs. Avec la relation du
biographe Bernard, c'est le document qui montre le
mieux comment se posait, aux origines de I'Institut,
le probléme de la chasteté™.

En termes solennels, comme s'ils étaient le
trophée d'un bon combat, les deux premiers articles
disent l'idéal de chasteté qui doit étre l'une des
normes de vie des Freres. On était alors catégorique
pour requérir I'exclusion de ceux qui extérieurement
manquaient gravement a cette vertu.

De fagon synthétique, le chapitre XIX des Regles
communes de 1718 s'ouvre pas I'énoncé des
objectifs

suivants: « Les Fréres doivent étre persuadés qu'on
ne tolérera aucun dans I'Institut en gui il paraisse
quelque chose d'extérieur contre la chasteté. [...]
Pour cet effet, leur premiére et principale obligation
a I'égard de I'extérieur sera défaire éclater en eux la
chasteté par-dessus toutes les autres vertus » (RC
19,1 et 2).

Pour cela:
- Beaucoup de pudeur en tout.
-Ne jamais se laisser voir d'une maniere peu décente.
- Ne pas coucher deux ensemble et, en cas de
nécessité, se coucher vétus.
- Ne pas se toucher I'un l'autre.
- Etre réservé avec les personnes de l'autre sexe, ne
pas les fixer au visage, se maintenir a distance,
terminer en peu de mots.

Comme on le voit, c'est un texte réitératif, plein
de commandements, de défenses et de précautions.
Le Fondateur, qui voulait affermir la chasteté des
Fréres, tirait de son expérience et de celle de ses
premiers disciples la conviction qu'il fallait 1égiférer
de cette maniére pour aider a I'établissement de la
Société. On remarque, dans les neuf articles de ce
chapitre, six ne pas et quatre jamais.



5. LE CONCEPT DE CHASTETE CHEZ S' J.-B. DE LA SALLE
A PARTIR DE DIVERS MOTS-CLES DE SES ECRITS

J'essaierai d'exposer le message de J.-B. de La
Salle sur la chasteté, ainsi que la mentalité sous
jacente, au travers de ses quatre types d'ceuvres
écrites:

- doctrinales et pastorales: Devoirs d'un chrétien
(DA, DB, DC, GA, PA), Exercices de piété,
Instructions et prieres.

- pédagogiques: Conduite des écoles et Regles de la
Bienséance et de la civilité chrétienne.

- spirituelles: Méditations (MD, MF, MR), Recueil,
Lettres, Mémoire sur [I'habit, Explication de la
méthode d'oraison.

- législatives: Regles communes, Régle du Frére
directeur.

Chasteté, chaste, chastement

Ces mots sont utilisés 46 fois dans les écrits du
Fondateur, dont 28 dans les ouvrages doctrinaux et
11 dans les textes spirituels adressés aux Freres,
dont le plus grand nombre dans les MF, pour
valoriser la chasteté des saints (MF 101,1; 129,1).

« Chastes vous vous conserverez par un tres
grand recueillement » est un des préceptes du
décalogue que le Fondateur a laissé dans les Réegles
Communes (RC 16,8), maxime de base qui résume
I'ensemble des orientations et recommandations
faites aux Freres. Pour le reste, il n'y a pas profusion
de textes comportant ces mots, si ce n'est pour redire
que les corps chastes sont les temples de I'Esprit-
Saint.

Pureté, impureté, pur, impur, purement

Les mots se rapportant a pureté sont employés
260 fois, dont 125 dans les écrits doctrinaux, 115
dans les écrits spirituels et 20 dans les écrits
pédagogiques. Ceux se rapportant a impureté, 97
fois au total, sont ainsi répartis: 75 dans les écrits
doctrinaux, 17 dans les spirituels et 5 dans les
pédagogiques.

En de nombreuses occasions le mot pur signifie
simple, total, exclusif; par exemple pur motif of pure
dévotion. Ailleurs il qualifie le pur amour de Dieu
(MD 12,1), ou la pure intention (CL 20,IX = DA
0,0,15), l'auteur écrivant: « Ayez dans votre emploi

des intentions entiérement pures » (MR 196,3). Il
parle de la priére de pure et simple attention (CL
14,33 = EM 3,112) et rappelle que la piété sans
humilité n'est qu'une pure hypocrisie (CL 15,172 =R
15,8,1). Méme connotation neutre dans ceeur pur
(CL 15,52 = EM 5,159,5) ou dans victime pure,
sainte et agréable a Dieu ainsi que dans I'emploi de
I'adverbe purement: « Instruire vos disciples des
vérités de I'Evangile purement pour I'amour de
Dieu» (MR 207,2); «La correction doit étre faite
purement pour la gloire de Dieu» (CL 24,15 = CE
15,3,2). Ou encore: «L'obéissance purement
humaine » (MD 13,1); les « motifs purement
humains » (CL 15,23 =R 7,2,8).

Quant a la pureté, il parle en termes trés positifs
de la pureté de cceur, en plusieurs occasions:
« Demandera Jésus-Christ une grande pureté
intérieure et extérieure, et une profonde humilité »
(CL 22,137 = DC 42,1,5), « Posséder la pureté telle
que votre état le demande » (MF 118,2), « Le zele
pour l'instruction et la pureté des meeurs » (MR
206,3).

La Salle qualifie habituellement le vice contraire
a la chasteté en usant du mot impureté, la plupart du
temps dans les écrits doctrinaux, sans doute en vue
de leur application en catéchése, comme on l'a déja
dit antérieurement et selon la terminologie de
I'époque. Dans les écrits spirituels, la modération de
ton révéle en La Salle le directeur spirituel qui
conseille  affectueusement les  Fréres, aidé
certainement par la connaissance qu'il avait d'eux et
par son expérience du confessionnal.

Concupiscence

On ne trouve que 13 emplois du mot
concupiscence dans les écrits du Fondateur: 8 dans
les écrits doctrinaux et 5 dans les Méditations. Il n'y
a pas trace de dramatisation dans son langage. Il
s'agit simplement de dire que la cause de tous les
maux est la concupiscence qui nait et vit en nous, et
que Dieu en a préservé la trés sainte Vierge.

Tentation

Le mot tentation est employé 159 fois: 92 dans
les



écrits doctrinaux et 67 dans les écrits spirituels
adressés aux Fréres. Bien que le plus souvent le
rapport a la tentation d'impureté ne soit pas spécifié,
le contexte laisse penser qu'il s'agit de cela. Dans
d'autres cas, il désigne nommément des tentations
contre la foi, l'orgueil ou la chasteté (CL 20,408 et
411 = DA 401,4,7 et 11; CL 21,288 = DB 4,9,10).
Pour les vaincre, il faut les découvrir & son
confesseur (CL 21,287 = DB 4,9,8) et remercier
Dieu quand on les a surmontées (CL 21,46 = DB
4,1,7). Dans une lettre, La Salle dit & un Frere que
les tentations d'impureté ne doivent pas le troubler
(LA 34,22).

Ailleurs il rappelle la parole de Jésus-Christ
disant de ne pas craindre les tentations (CL 20,30 =
DA 104,2,8) et présente lI'exemple des saints qui ont
vaincu les tentations a l'imitation des Freres (MF
111,1; 128,2), et consacre une méditation aux
tentations d'impureté et aux moyens de les vaincre
(MD 66).

Nature, naturel

Sur les 148 emplois du mot nature, 80 se
trouvent dans les écrits doctrinaux, 14 dans les écrits
pédagogiques (RB) et 54 dans les spirituels.
L'adjectif naturel est employé 92 fois: 31 dans les
écrits doctrinaux, 25 dans les écrits pédagogiques et
36 dans les écrits spirituels.

La mol nature a des sens trés divers dans les
écrits du Fondateur qui évoque tour a tour la nature
des choses, les natures divine et humaine de Jésus-
Christ, la nature unique des personnes de la trés
sainte Trinité, la nature des sacrements, la nature
créée par Dieu qui est bonne. Ce mot revient sous la
plume de l'auteur parlant des inclinations de la
nature corrompue (CL 17,212 =1 3,36,2) et de ses
répugnances (CL 14,64 et 100 = EM 8,192,5 et
12,269) qui doivent étre mortifiées (MD 45,2 2). Il
ne faut pas rechercher les commodités de la nature
(CL 14, 111 = EM 15, 299), mais se dépouiller des
sentiments suggérés par la nature (MD 9, 2, 2),
détruire en soi les mouvements de la nature (MD 31,
1, 2), ne suivre en rien les mouvements de la nature
(MF 123, 3), ne pas regarder avec les yeux de la
nature (CL 15,78 = R 11,2,5), se priver de ce que
recherche la nature (CL 15,106 et 110 = R 13,1,2 et
13,8,2).

Quant a l'adjectif naturel, il signifie parfois
normal. On doit prononcer de fagon naturelle (CL
24,28 = CE 3,2,20); saint Sulpice accomplissait les
actions de piété d'une maniére comme naturelle
(MF98,1) ;

de méme saint Hilarion (MF 180,2). En société, les
cérémonies ne doivent pas s'éloigner du naturel (CL
19,227 = RB 207,6,581). On rencontre des enfants
d'un naturel doux (CL 24,164 = CE 15,6,28). « La
sainteté est naturelle en Dieu » (CL 21,157 = DB
3,3,3).

La Salle stigmatise le naturel en tant qu'il
s'oppose au surnaturel. On doit se dégager des
attaches, méme naturelles (CL 14,35 = EM 3,120),
étoufferiez sentiments et affections naturels (CL
14,40 = EM 4,132,3). Il se pourrait que, dans
l'oraison, n'ayant que de pensées naturelles et
humaines, nous n'en tirassions aucun fruit (CL 14,57
= EM 6,170). Ailleurs il écrit: « Cette crainte, étant
toute naturelle, ne vient pas de Dieu » (CL 17,108 =
I 2,2,5). « Une telle demande, ne voyez-vous pas
gu'elle est toute naturelle? » (LA 52,9). Il faut
renoncer a son propre esprit et a ses inclinations
naturelles (MD 13,3); on a parfois affaire aune
obéissance toute naturelle et toute humaine, et qui
n'a rien de religieux ni de méritoire devant Dieu
(MD 14,3).

Les termes nature et naturel ne font donc pas
référence a l'impureté ou la chasteté; ils ont soit un
sens trés large embrassant la totalité de la personne
humaine, soit le sens plus restreint d'inclination de la
nature corrompue qui s'oppose aux desseins de Dieu,
cherchant sa propre satisfaction en opposition avec
le projet de Dieu.

Corps, corporel

Le corps occupe une place importante dans le
langage de J.-B. de La Salle. Corps est employé 851
fois et corporel 21 fois. Corps est le substantif le
plus employé aprés Dieu, devoir, péché, Jésus-
Christ, chose, grace, jour, Eglise, esprit, temps, ame,
personne, sacrement et homme. Ses 851 emplois
sont ainsi répartis: 574 dans les écrits doctrinaux,
192 dans les pédagogiques et 185 dans les spirituels.
Sur les 21 usages de l'adjectif corporel, 17 se
rencontrent dans les écrits doctrinaux et 4 dans les
spirituels.

Dans les textes doctrinaux, c'est pour décrire la
création de I'nomme. Le corps est créature de Dieu:
« Notre ame et notre corps sont également a Dieu »
(CL 20,106 = DA 203,0,3). L'auteur parle de la
vénération pour les reliques des saints, c'est-a-dire
leurs corps [qui ont] contribué a la sanctification de
leurs &mes (CL 20,111s = DA 203,0,13). Chez saint
Jacques, il met en valeur l'austérité de sa vie et la
morti-



fication de son corps (CL 22,256 = DC 44,12,3).
Dans I'Eucharistie, Dieu donne aux hommes le
Corps et le Sang de Jésus-Christ (CL 20,261 = DA
305,1,1). Mais il est aussi question du péché qui
souille le corps (CL 21,101 = DB 2,8,7), et du fait
que l'on péche par tout te corps contre le sixieme
commandement (CL 21,100 = DB 2,8,5).

La Salle, en ses écrits spirituels, présente aussi le
corps comme matiere d'une offrande a Dieu: « Les
corps chastes sont des temples du Saint-Esprit » (CL
14,18 = EM 2,59), « Faire de leur ceeur et de leur
corps des tabernacles vivants » (MD 26,1),
« Considérant Dieu dans notre corps comme dans
son temple [...]. Tenir mon corps dans une grande
pureté, [...] vous offrir mon corps comme une hostie
vivante, [...] regarder mon corps comme vous étant
consacré » (CL 14,40 = EM 4,133). Il écrit a un
Frére: « Je vous crois plus malade d'esprit que de
corps » (LA 43,5). Dans la méditation sur saint
Francois de Paule, il écrit & propos de sa vie austére:
« Il faut bien avoir de la haine pour son corps, de le
traiter ainsi avec tant de rigueur» (MF 113,3). Enfin
dans la formule des veeux se trouve l'expression le
corps de la Société (CL 2,42 = EP 2,0,3).

Avec des connotations différentes, La Salle, dans
ses écrits pédagogiques, rend hommage au corps
humain bien réglé et digne, et décrit les attitudes
auxquelles on doit éduquer I'écolier: De la maniere
d'apprendre a bien tenir le corps (CL 24,54 = CE
4,6), la modestie [...] dans le port et le maintien des
différentes parties du corps (CL 24,VI = CE 0,0,15)
ou au contraire les défauts dans le maintien des
parties du corps (CL 19,1 = RB 101,1,17). « On doit
regarder la netteté du corps comme une marque
extérieure et sensible de la pureté de I'ame » (CL
19,6 = RB 102,1,26). Il faut s'abstenir de faire des
contorsions de corps et de s'allonger avec indécence
(CL 19,4 =RB 101,1,22). Dans la danse, le corps est
déshonoré par des démarches honteuses (CL 19,155
= RB 205,5,410).

La Salle manifeste, on le voit, une grande estime
et un grand respect pour le corps et tout son langage
témoigne que son esprit est en harmonie avec son
corps. Sur ce point, il fait preuve d'une certaine
austérité mais non de rigorisme, lui qui voulait que
les Freres aussi bien que leurs éleves aient une saine
prestance corporelle, selon la volonté du créateur.

Femme

Le mot femme est employe 172 fois dans les
écrits lasalliens: 111 dans les doctrinaux, 33 dans les
pédagogiques et 28 dans les spirituels.

Dans les textes doctrinaux, la femme est
simplement nommée dans I'évocation de I'Ancien
Testament, des Evangiles et des épitres de Paul, ainsi
gue dans I'énumération des obligations du mariage.
La Salle applique a la femme de son temps les
comportements décrits par la Bible. Avec les Peres,
il voit dans le voile étendu sur les mariés le symbole
de la soumission de la femme a son mari et note que
les plus beaux ornements d'une femme sont la
pudeur et la modestie (CL 20,402 = DA 310,5,13).

Dans les écrits pédagogiques (en l'occurrence
RB), notre auteur dit des femmes qu'il faut leur
donner les sieges [...] les plus commodes (CL 19,4 =
RB 101,1,23); il parle aussi des femmes de qualité
(CL 19,6 et 61 = RB 102,1,29 et 203,1,165). Pour le
reste, il s'en tient a I'enseignement de saint Paul.

Dans ses écrits spirituels, La Salle célébre la
sainteté et la vie exemplaire de plusieurs saintes
femmes, et d'une fagon particuliere de la trés sainte
Vierge. Mais aux Fréres, il prescrit une réserve a
I'égard des femmes qui confine au rigorisme: « Ayez
horreur de toute familiarité avec les femmes » (MF
111,2). « On ne laissera entrer dans I'école aucune
fille ni femme, pour quelque cause que ce soit, a
moins que ce ne soit pour visiter les enfants pauvres
et qu'elles ne soient accompagnées de M. le curé de
la paroisse ou de quelque autre ecclésiastique » (RC
9,20).

Fille

L'étude du mot fille permet de compléter ce qui a
été dit a propos de femme. Il est utilisée 58 fois dans
les écrits lasalliens: 36 dans les écrits doctrinaux, 7
dans les pédagogiques, et 15 dans les spirituels. En
accord avec le Catéchisme du concile de Trente, La
Salle, dans les Devoirs, fait allusion aux péchés de
pensée et d'action avec des filles, donnant un tour
précis a son enseignement moral. L'expression est
commune a presque tous les catéchismes de
I'époque. Dans RB, il recommande aux parents de
protéger leurs enfants du danger. 1l a une attitude trés
réservée a I'égard de la danse, déja considérée par
Trente comme une cause d'impureté. Certes, la
plupart des catéchismes contemporains conseillent
d'éviter les bals; mais on



sent ici de la réserve, parfois de la défiance, dans
I'énumération des précautions a prendre guant aux
relations entre personnes de sexe différent ainsi que
dans l'insistance sur les péches par la vue.

Dans les recommandations aux Fréres, le
Fondateur adopte une attitude rigoriste, du moins
selon la maniére de voir d'aujourd’hui: « Le Frére
Directeur ne souffrira pas qu‘aucune fille ou femme
entre dans la maison et il ne parlera a aucune dans
le parloir de la maison qu'il ne soit accompagné de
quelqu'un des Fréres » (CL 25,156 = FD 1,19). Lui-
méme, voulant donner l'exemple de cette norme,
refusa de recevoir sa propre grand-mere dans sa
chambre, pendant lI'une de ses maladies (CL 8,249).
Sur la chasteté de M. de La Salle au témoignage de
ses premiers biographes voir CL 10,13.

Son attitude par rapport a la femme paraitrait
excessive aujourd’hui. Il dit en effet que la
fréguentation de personnes de sexe différent est une
occasion d'impureté (CL 20,134 = DA 208,0,4) et il
précise dans les RB: «ll est indécent de regarder le
sein d'une femme, et encore plus de le toucher et il
n'est pas méme permis de la regarder fixement au
visage » (CL 19,44 = RB 113,1,123).

Mais si nous consultons le Catéchisme du
concile de Trente nous y trouvons une rigueur aussi
poussée, disant par exemple qu'il faut éloigner sa
vue d'une femme bien parée ou portant des
vétements moulants. De méme, si I'on parcourt les
catéchismes de Battencour, Joly et Le Coreur.

Innocent, innocence

Ensemble, ces deux mots font I'objet de 46
emplois: 21 dans les écrits doctrinaux, 2 dans les
écrits pédagogiques et 23 dans les écrits spirituels.
L'auteur évoque l'état d'innocence de I'humanité
avant le péché originel et I'innocence des enfants et
autres personnes. Pour les Fréres, I'esprit de leur
Institut consiste dans un zele ardent d'instruire les
enfants et de les élever dans la crainte de Dieu, de
les porter a conserver leur innocence s'ils ne I'ont
pas perdue et de leur donner beaucoup d'éloigne-
ment et une trés grande horreur pour le péché et
pour tout ce qui pourrait leur faire perdre la
pureté » (RC 2,9). Les Méditations insistent sur la
part que doivent prendre les Fréres a la conservation
de I'innocence des enfants (MD 62,1; cf. MF 110,3);
a l'occasion de la féte des saints Innocents, La Salle
exhorte a honorer I'inno-

cence de ces saints enfants (MF 89,1) et il ajoute:
«Vous devez étre un modéle d'innocence » (MD
69,2). Ailleurs, il souligne: « Quelle grace et quel
avantage d'avoir toujours vécu dans l'innocence »
(MF 162,2). Il fonde le bonheur de I'éducateur
chrétien sur son zéle en faveur de l'innocence des
enfants: « C'est le bonheur que posséderont dans le
ciel ceux qui auront procuré le salut des &mes et qui
I'auront fait d'une maniere avantageuse pour le bien
de I'Eglise; et qui par leurs soins auront revétu un
grand nombre de leurs disciples de cette robe
d'innocence qu'ils avaient perdue, et qui auront
contribué a la conserver dans plusieurs autres a qui
le péché ne I'a jamais fait perdre » (MR 208,3).

Il n'y a pas le moindre doute qu'instruire et
éduquer chrétiennement les enfants et leur conserver
Iinnocence du cceur et du corps était un objectif
prioritaire pour J.-B. de La Salle lorsqu'il se dévoua
aux écoles chrétiennes.

Honnéte, honnéteté, honnétement

Ces trois mots font ensemble l'objet de 211
emplois, ainsi répartis: 5 dans les écrits doctrinaux,
189 dans les écrits pédagogiques (RB) et 17 dans les
écrits spirituels. Leur sens a varié avec le temps.
Chez La Salle, honnéte signifie: éduqué, convenable,
honorable, raisonnable.

Déshonnéte, déshonnéteté, déshonnétement

Sur les 69 recours a ces termes, 60 se trouvent
dans les écrits doctrinaux, 9 dans les écrits
pédagogiques (RB surtout) et aucun dans les écrits
spirituels. Comparés aux trois précédents, ces
vocables ont un sens globalement différent. Si
honnéte signifiait éduqué, déshonnéte signifie
clairement impudique. Presque toujours, il s'agit des
mots, des chansons, des regards et attouchements
déshonnétes (CL 24,158 = CE 208,0,4; Da 133 = DA
200,0,2); ou encore de désirer et penser a des
plaisirs ou a des choses déshonnétes (Da 172-173 =
DA 214,3,1); et des attitudes et des gestes
déshonnétes (Db 100 = DB 2,8,3).

Dévétir, se dévétir

Ces mots sont utilisés seulement il fois, surtout
en RB, pour indiquer la maniere d'aider le prétre a
Oter les vétements liturgiques aprés la messe, pour
rappeler la priere a faire en s'habillant et en se
déshabillant, pour ranger les habits de facon
ordonnée, ne



pas se déshabiller en présence d'une autre personne,
savoir comment se déshabiller quand on doit dormir
dans la méme chambre qu'une autre personne, etc...

Indécent, indécence, indécemment

Des 71 fois ou ces termes sont cités dans les
textes lasalliens, 4 se trouvent dans les écrits
doctrinaux, 63 dans les pédagogiques (surtout en
RB) et 4 dans les spirituels.

Indécent y signifie inconvenant, mal élevé.
L'auteur (surtout en RB) stigmatise comme
attitudes indécentes: froncer le nez, méacher du
tabac, ne pas couvrir un baillement, avoir la poitrine
découverte, avoir les genoux trop serrés, remuer
souvent les pieds, trainer les pieds, s'asseoir sur un
lit, rire aux éclats, se laisser voir d'une maniere
inconvenante... Il considere comme trés indécent de
regarder le sein d'une femme (CL 19,44 = RB
113,1,123), a une époque ou les méres devaient
manquer de lieux privés pour allaiter leurs jeunes
enfants. C'est aussi dans ce contexte que se situe le
chapitre XXI des Reégles Communes sur la
modestie.

Désir

La Salle emploie 172 fois le mot désir, 117 dans
les écrits doctrinaux, 2 seulement dans les
pédagogiques et 53 dans les spirituels. 1l s'agit
d'abord des désirs de la volonté divine, des désirs
humains de faire le bien, ensuite des mauvais
désirs, désirs impurs ou désirs de la chair.

Dans les textes doctrinaux, on peut citer le désir
ardent de faire la volonté de Dieu (CL 20,96 = DA
201,2,7), un ardent désir de satisfaire Dieu et la
justice de Dieu (CL 20,276 et 278 = DA 306,0,4 et
9), un grand désir de gagner des indulgences (CL
20,346 = DA 307,8,19), le désir ardent d'obtenir ce
gu'on demande par la priére (CL 21,254 = DB
4,3,8), le désir de jouir plus tét de Dieu (CL 20,347
= DA 307,8,20), I'ardent désir [de Marie] de s'unir
a Dieu (CL 22,208 = DC 43,5,2).

Dans les écrits spirituels destinés aux Fréres, La
Salle parle du désir que Jésus-Christ avait de
souffrir et de mourir pour nous (MD 25) et, en
retour, du désir de vous unir & Lui (MD 26,3),
comme sainte Madeleine de Pazzi dont le plus
pressant désir était d'imiter en tout la vie et la
passion de Jésus-Christ (MF 130,3). Et il fait I'éloge
de saint Antoine de Padoue qui eut un grand désir
du martyre (MF 135,2).

La Salle évoque parfois avec ce mot les désirs de
la chair (CL 20,148 = DA 211,0,4). « On offense
Dieu avec des mauvaises pensées et des mauvais
désirs » (CL 20,151 = DA 211,0,10). « L'impureté est
un désir déréglé de plaisirs charnels» (CL 20,172 =
DA 214,3,1).

Il faut reconnaitre que La Salle fut un homme
ouvert a de grands et nobles désir qui furent les
moteurs de son dynamisme: le désir de la gloire de
Dieu, du salut des ames, de la formation des maitres,
de l'instruction des enfants pauvres, etc.

Désordre

Ce mot revient 41 fois: 19 dans les écrits
doctrinaux, 9 dans les pédagogiques et 13 dans les
spirituels. Il désigne tantdt un dysfonctionnement
matériel, par exemple dans I'école, tantét I'état moral
d'une vie ou d'une société. Il n'est pas l'objet d'une
application particuliere a la chasteté. « Tous les
désordres, surtout des artisans et des pauvres,
proviennent ordinairement de ce qu'ils ont été
abandonnés a leur propre conduite et tres mal élevés
en leur bas age » (RC 1,6).

Ami, amitié, amitié particuliére
Ces termes apparaissent 84 fois: 37 dans les écrits

doctrinaux, 23 dans les pédagogiques (surtout RB) et
22 dans les spirituels.

Il n'a pas la charge affective forte qu'on lui connait
d'aujourd’hui. Ami signifie compagnon ou relation
sociale. Pilate voulait rester ami de César, c'est-a-dire
ne pas tomber en disgrace (CL 20,47 = DA 104,8,8).
Amitié exprime une bonne relation de proximité. Il
est question de prier pour le repos de I'dme des
parents, amis et bienfaiteurs défunts (CL 37,64 = |
1,7,50), d'aimer les amis et les ennemis, d'étre amis
de Dieu. « Dieu est ami des humbles » (CL 14,95 =
EM 11,255). On reléve parfois une dimension
intimiste: « Traiter avec lui, ceeur a ceeur, et comme
un ami qui [communique] ses secrets a son intime
ami, [...] un Dieu qui me traite comme un ami » (CL
17,275 = | 6,27,1). Dieu a son langage qu'il ne
communique qu'a ses amis (MD 64,2). « Vous étes
dans un état ou vous avez besoin d'étre honoré de
I'amitié de Jésus » (MF 88,1).

La Salle ne donne pas & l'expression amitié
particuliére le contenu moral qu'elle connut plus
tard. « Le baiser [...] ne se fait ordinairement que par
des



personnes [ayant] quelque amitié particuliére » (CL
19,196 = RB 206,3,440). Il fait I'éloge de saint Luc
qui etait lié a l'apbtre Paul d'une amitié tres
particuliere et il recommande aux Fréres cette
méme étroite amitié (MF 178,2).

Le Fondateur demandait aux Fréres de traiter tout
le monde de fagon égale: « Ils aimeront tendrement
tous leurs écoliers, ils ne se familiariseront
cependant avec aucun d'eux et ne leur donneront
jamais rien par amitié particuliére, mais seulement
par récompense ou encouragement » (RC 7,13).
Ceci ne I'empéche pas de recommander aux Fréres
une plus grande affection pour les plus pauvres
parce qu'ils en sont beaucoup plus chargés par leur
Institut que des riches (RC 7,14). Il parle de la
méme facon des personnes extérieures a I'Institut:
«Les Fréres honoreront toutes les personnes
externes avec lesquelles ils auront affaire, mais sans
se lier d'amitié avec aucune » (RC 14,2). Enfin, dans
la méme ligne, il dit du Frére Directeur: « Il
n'entretiendra et ne liera point cependant d'amitié
particuliére ni avec aucun des Fréres ni avec
aucune personne externe, se rendant extérieurement
égal a I'égard de tous et ne donnera jamais a aucun
Frére quoi que ce soit pour marque d'amitié, nia un
seul plus gu'a un autre, quelgue peu de chose que ce
soit » (CL 25,156 = FD 1,22).

Baiser, un baiser

Baiser est employé 63 fois (40 comme verbe et
23 comme nom): 46 dans les écrits doctrinaux, 14
dans les écrits pédagogiques (surtout en RB) et 3
dans les écrits spirituels. Il évoque certaines formes
de respect, telles que baiser la main du prétre en
servant la messe, baiser I'autel, I'instrument de paix,
le crucifix... Il s'agit aussi de l'aspect sensuel du
baiser, disant tout net: « C'est un péché mortel de
regarder ou baiser quelque personne avec une
mauvaise intention » (CL 20,133 = DA 208,0,3). On
trouve le méme jugement moral dans Trente et les
catéchismes déja nommés.

Plaire, se plaire

Des 174 usages de ce verbe, que ce soit a la
forme active ou passive, nous le trouvons 57 fois
dans les textes doctrinaux, 12 dans les pédagogiques
(RB) et 105 dans les spirituels.

Son emploi est fréquent dans le sens de plaire &
Dieu et d'accepter ce qu'il nous envoyé: « Pratiquez-
vous bien cette lecon de saint Paul, de savoir vous

plaire dans la disette comme dans I'abondance ? »
(CL 15,205 = R 16,5,12). 1l évoque le désir de plaire
a Dieu seul (CL 14,77 = EM 8,218,4). « Le désir que
j'ai de vous plaire uniquement » (CL 14,126 = EM
20,338,4). On lit dans les Régles: «llIs s'étudieront a
avoir une continuelle vigilance sur eux-mémes pour
ne pas faire, s'il leur est possible, aucune action
naturellement, par coutume ou par quelque motif
humain, mais ils feront en sorte de les faire toutes
par la conduite de Dieu, par le mouvement de son
Esprit et avec intention de lui plaire » (RC 2,6).

Dans quelques textes, La Salle oppose le désir de
plaire aux hommes & celui de plaire a Dieu (MD 75,2-
3), pour en arriver & la seule vue de plaire a Dieu (MD
75,3). « Nous devons faire toutes choses [...]
non pour plaire aux hommes, mais a Dieu. C'est a
lui que vous devez seulement préter attention; c'est
I'attention que vous devez faire et le seul motif que
Dieu veut que vous ayez dans votre emploi » (MR
206,3). 1l fait référence a Dieu qui veut bien se plaire
et se satisfaire & nous soutenir et & nous conserver
dans I'étre (CL 14,13 = EM 2,43), qui se plait a se
communiquer aux ames pures (MD 18,2) et distribue
tous ses dons [...] quand il lui plait (MF 151,2).
« Noétre-Seigneur est né pauvre et a aimé les pauvres
avec qui il se plaisait d'étre » (MR 202,2).

En DA, on trouve les expressions se plaire a
penser a des choses déshonnétes [...] se plaire a lire
des livres qui en traitent (CL 20,172 = DA 214,3,1).
Ainsi peut-on apprécier, chez le Fondateur, le
caractére éminemment mystique et positif de cette
terminologie dont il n'ignore cependant pas la portée
éthique.

Plaisir

Lorsqu'il parle du plaisir, J.-B. de La Salle se
réfere dans la majorité des cas au plaisir sensuel de la
chair, honteux, déréglé, charnel, ou a la gourmandise.
Dans les textes doctrinaux, il donne des directives
morales au sujet des regards et des attouchements.
Ailleurs, il parle du plaisir a entendre parler de Dieu
(CL 21,53 = DB 1,12,7). « Que tout mon plaisir soit
de remplir mon ceeur de votre saint amour » (CL
17,92 =1 1,8,42). « Tout votre plaisir est de faire
miséricorde » (CL 17,88 =1 1,8,35). « Cette vue de
foi cause tant de plaisir et de joie & une ame » (MD
70,3). Rien ne nous fera plus de plaisir que de nous
entretenir avec Dieu (MF 98,1). Il parle du plaisir qui
peut accompagner une relation interpersonnelle,



selon Dieu. « Votre bon ceur m'a fait bien du
plaisir » écrit-il a un Frére (LA 32,7). Il évoque
aussi le plaisir de servir les autres (CL 14,106 = EM
14,287,2). « Il n'est pas permis de mentir pour faire
plaisir a d'autres » (CL 21,109 = DB 2,10,7).

Saint Augustin, aprés sa conversion, trouva des
douceurs et des plaisirs inconcevables a renoncer
aux plaisirs méme des mondains (MF 123,2). « Ceux
gui aiment leur état n'y trouvent gué du plaisir »
(MF 98,1). « Si le monde savait le plaisir qu'il y a
dans la retraite '» (MF 105,1).

En ce sens, La Salle affirme que Jésus-Christ
voulait que les riches et ceux qui ont leurs plaisirs en
ce monde passassent [dans l'esprit des disciples]
pour malheureux (MR 196,2). « L'homme est si
porté naturellement au péché qu'il semble ne
prendre de plaisir qu'a le commettre; c'est ce qui
parait particuliérement dans les enfants qui, n'ayant
pas I'esprit formé et n'étant pas capables de grandes
et sérieuses réflexions, semblent n‘avoir d'inclination
gue pour contenter leurs passions et leurs sens et
pour satisfaire leur nature » (MR 203, 2). D'ou
I'obligation de corriger les écoliers.

Nudité, nu

Ces mots sont utilisés 35 fois: 4 dans les écrits
doctrinaux, 20 dans les pédagogiques, 11 dans les
spirituels.

On y parle de la téte nue pour la priére (CL
21,303 = DB 4, 13, 10), de saint Benoit qui, pour
vaincre une tentation contre la pureté, se roula nu
parmi les ronces (MF 111,2), de saint Bernard,
pareillement, se jetant nu dans un étang glacé (MF
158,1) et d'autres saints marchant pieds nus. Dans les
Régles de la bienséance, il est dit qu'il faut avoir le
cou, les oreilles et les mains nus c'est-a-dire
découverts. Au plan moral, La Salle affirme que ce
serait un péché mortel [..] de regarder avec un
plaisir sensuel [...] des statues [...] dans lesquelles il
y ait de nudités (CL 20,133 = DA 208,0,2). Avec
saint Paul, il dit que rien, méme la nudité, ne pourra
nous séparer de I'amour du Christ (MD 49,2).

Pudeur

Les 21 fois ou La Salle emploie ce mot, il a un
seul sens, celui de réserve. Il ne faut pas agir d'une
maniére contraire a la pudeur (CL 17,228 = 14,
6,2). Pour conserver la chasteté, ils feront paraitre
une

grande pudeur en toutes choses (RC 19,3). Se
toucher les uns les autres est contre le respect qu'ils
se doivent aussi bien que contre la pudeur et la
modestie (RC 19,6). « Les plus beaux ornements de
la femme sont la pudeur et la modestie. [...] La
pudeur doit toujours devancer le mariage » (CL
20,402 = DA 310,5,13s).

Sexe

Le mot sexe est utilisé 26 fois dans les écrits du
Fondateur: il dans les écrits doctrinaux, 8 dans les
pédagogiques et 7 dans les spirituels.

A son époque, la plupart des moralistes
réprouvaient les fréquentations entre personnes de
sexe différent. Lui-méme écrit: « On punira ceux
[des écoliers] qui auront joué avec des personnes de
sexe différent » (CE 158, édition de 1720). « Les
principales occasions qui nous portent a ce
misérable péché [contre le sixieme commandement]
sont [..] la fréquentation avec des personnes de
différent sexe » (CL 20,134 = DA 208,0,5). Saint
Grégoire de Naziance s'éloignait des personnes de
différent sexe, persuadé que c'est une des occasions
qui contribuent le plus a nous rendre pécheurs (MF
126,1). Dans les RB, La Salle se montre concis et
clair: ne pas regarder fixement les personnes de sexe
différent (CL 19,19 = RB 106,1,60); on ne doit pas
souffrir qu'aucune personne de sexe différent entre
dans la chambre d'un célibataire (CL 19,51 = RB
201,1,140), ni se coucher devant une personne de
l'autre sexe, a moins qu'on ne soit engagé dans le
mariage (CL 19,53 = RB 201,1,144).

L'auteur n'est pas moins concret dans les Régles
Communes : « Si c'est une personne d'autre sexe qui
rend visite & quelqu'un des Freres, méme au Frere
Directeur, il y aura toujours un Frére qui sera
témoin et verra tout ce qui se passera pendant ce
temps » (RC 14,6). « Quand ils parleront a des
personnes d'autre sexe, ils s'éloigneront toujours de
guelques pas et ne les envisageront jamais fixement »
(RC 19,9).

Vin

Le mot vin est employé 180 fois dans les écrits
lasalliens: 147 dans les doctrinaux, 16 dans les
pédagogiques (RB) et 17 dans les spirituels.
Souvent, il réfere a I'Eucharistie ou a des scénes
évangeéliques (noces de Cana, MD 8,1). Dans son
enseignement moral, La Salle, conséquent avec le
Concile de Trente,



met en garde contre le vin®®. Dans RB, il cite saint
Paul: « La suite funeste de I'exces du vin est qu'il
porte a l'impureté » (CL 19,78 = RB 204,0,205). «lI
ne faut pas exciter [a boire] ceux qui aiment le vin »
(CL 19,91 = RB 204,3,239). «ll n'est pas honnéte de
faire paraitre qu'on se connait en vins» (CL 19,120
= RB 204,9,318). « L'honnéteté veut qu'il y ait
toujours beaucoup d'eau mélée avec le vin» (CL
19,121 = RB 204,9,321). Ailleurs il conseille de
boire le vin avec modération (CL 20,177 = DA
214,5,4). Dans la Régle du Frere Directeur, il
indique la mesure de vin a servir aux Freres (CL
25,161 = FD 3,4). 1l souligne que saint Frangois
Xavier ne mangeait pas de viande et ne buvait pas
de vin (MF 79,1). Dans le Recueil, il exhorte ainsi:
« Défiez-vous du vin car il produit I'impureté, [...]
mettez-y toujours beaucoup d'eau » (CL 15,182 = R
15,12,2; cf. 205 = 16,5,11). « Qu'ils aient soin de
bien tremper leur vin et de n'en boire que fort
sobrement » (RD 18 = 9,4).

Veeu

Utilisé 68 fois, 38 dans les écrits doctrinaux et 30
dans les spirituels, ce mot n'apparait pas dans les
écrits pédagogiques. Dans les Devoirs, on trouve une
information sur la nature des veeux. Dans les textes
spirituels, écrits pour guider les Freres, La Salle tient
compte des veeux que certains ont prononcés (RC
23,12), mais n'évoque pas spécialement le veeu de
chasteté.

Certains Fréres faisaient veeu d'obéissance,
d'association et de stabilité (CL 2,42 = EP 2,0,4). Le
Fondateur, dans le Recueil, détaille les obligations
alors contractées (CL 15,2-4 = R 2). Dans diverses
méditations, il cite le veeu de virginité de sainte
Geneviéve (MF 95,1), de sainte Catherine de Sienne
(MF 118,1) et de sainte Madeleine de Pazzi (MF
130,1); ou encore le veeu de chasteté d'Iphigénie, fille
du roi d'Ethiopie (MF 167,3) et le veeu de chasteté
perpétuelle de la trés sainte Vierge (MF 191,1).

6. CONCLUSION : « POUR DONNER UNE EDUCATION CHRETIENNE
AUX ENFANTS » (RC 1,3)

Chez saint Jean-Baptiste de La Salle, comme
chez ses contemporains auteurs de catéchismes, tout
comme dans le Catéchisme du concile de Trente,
leur source commune, on peut déceler, a propos de
la chasteté, une mentalité de chatiment du corps et
de l'esprit ainsi que de maitrise volontariste des
désirs se rapportant a la sexualité, avec une certaine
défiance a l'égard des instincts. Il s'agit d'une
chasteté combative en vue éviter toute souillure,
dans la conviction que nos corps sont les temples de
[’Esprit-Saint.

Cette mentalité se focalisant sur la crainte de la
souillure ou de l'impureté est proche de celle de
I'’Ancien Testament. Une mentalité néotestamentaire
serait définie en termes plus positifs, comme: « Etat
de I'ame qui écoute la Parole de Dieu avec droiture.
La vision de Dieu est promise aux cceurs purs (Mt
5,8). La chasteté est la vertu qui, en détachant
I'esprit du désordre des passions charnelles, le
clarifie, le, purifie et le rend sensible aux choses
spirituelles. C'est une disposition nécessaire a la vie
contemplative et c'est aussi un de ses effets'® ».

Sans nous cacher combien le Fondateur, avec
son époque, avait une attitude tendue pour éviter le
péché

et ses occasions, nous pouvons apprécier les
nombreux aspects positifs de son enseignement: la
pureté de I'ame permet la proximité de Dieu. Si l'on
fuit la mondanité et la superficialité, selon les termes
de I'époque, c'est pour éviter I'impureté et par suite la
cécité spirituelle, car ce qui souille le corps souille
aussi le cceur et l'esprit (et constitue le chatiment le
plus grave, selon le Catéchisme de Trente®").

On doit cependant reconnaitre que La Salle na
pas eu une préoccupation obsessionnelle de la
chasteté, puisque son langage est positif et serein,
comme nous l'avons vu en analysant son vocabulaire.
Simplement, sa mentalité est cohérente avec celle de
son temps et avec la doctrine morale enseignée alors
dans I'Eglise.

Celui qui voudrait trouver de beaux traités de
morale et de psychologie, selon la mentalité
d'aujourd'hui, dans les écrits lasalliens, serait décu.
Le Fondateur emploie un langage clair, simple,
précis, volontariste, disant ce qu'il faut faire, ce qu'il
faut s'interdire et ce qu'il faut éviter a tout prix.

Certains de ses écrits peuvent heurter la sensibilité
d'aujourd’hui, en particulier le chapitre XIX des
Régles communes, avec son grand nombre de
défenses.



La encore, il faut lire ce texte en se souvenant que
toute mentalité dépend de la facon d'étre des
personnes a une époque déterminée. Non seulement
la mentalité du temps était plus volontariste que la
notre, mais les premiers Fréres étaient jeunes et
avaient suivi une période de formation tres courte
que l'on pensait appropriée aussi bien a leurs
personnes qu'au type d'école auquel ils étaient
destinés.

L'histoire a montré que tant les Regles que les
autres textes normatifs ou éducatifs furent efficaces
pour la formation des Freres, pour l'affermissement
de I'lnstitut et I'exercice de sa mission. Chaque épo-

que comme chaque société a son propre fonctionne-
ment et ne peut étre jugée avec les critéres d'une
autre.

Par dela les prescriptions particuliéres, il faut voir
dans tous ces textes I'nomme de Dieu, le maitre
spirituel, le supérieur des Fréres qui fonde un Institut
pour donner une éducation chrétienne aux enfants; et
c'est pour ce sujet qu'on y tient les écoles afin que les
enfants y étant sous la conduite des maitres depuis le
matin jusqu'au soir, ces maitres leur puissent
apprendre a bien vivre, en leur inspirant les maximes
chrétiennes et ainsi leur donner I'éducation qui leur
convient (RC 1,3).

1 Cf. Catéchisme du concile de Trente, 5° édition, Paris,

1702, p. 485.
2 Cf.Id. p. 486.
3 Cf. Ibid. p. 486-488.

* Voici quelques textes cités par Trente, p. 487: « La
volonté de Dieu est que vous soyez saints, que Vous vous
absteniez de la fornication » (I Cor 5,9). « Qu'on
n'entende parler parmi vous ni de fornication ni de
quelqu'autre impureté » (Eph 5,3). « Ne vous y trompez
pas, ni les impudiques, ni les adultéres [...] n'hériteront
du Royaume de Dieu » (1 Cor 6,18).

5 Cf. Ibid. p. 488-489.
6 Cf. Ibid. p. 489-494.

" Trente cite Eph 5,18: « Ne vous enivrez pas avec du
vin d'ou procedent toutes dissolutions; remplissez-vous
plutdt de I'Esprit ».

8 Cf. Devoirs d'un chrétien, CL 20,133-136 = DA 208.

® Cf.1d. CL 20,147-151 et 172-174 = DA 211 et 214 3.

0 voir la thése de Manuel Fernandez Magaz, Un
catecismo del Gran Siglo Francés, Los deberes de un
Cristiano, Madrid, 1968 (dont il existe une version
résumée en espagnol), et Jean Pungier, Jean-Baptiste de
La Salle, Le message de son catéchisme, Roma, 1984.

11 Catéchisme du concile de Trente, Ibid., p. 488: « Vous
avez entendu qu'il a été dit aux Anciens: 'Vous ne
commettrez pas d'adultéres’. Moi je vous dis que
quiconque regarde une femme avec un mauvais désir a
déja commis I'adultére dans son ceur » (Mt 5,28). Et au
sujet de la confession, Trente dit: « Comme tous les
péchés mortels, méme ceux de pensée, font des hommes
des fils de colére (Eph 2,3) et des ennemis de Dieu, il est
indispensable de demander aussi pardon a Dieu de tous
ces péchés

dans une entiére et véritable confession » (Denzinger
899).

2 Ibid., p. 488.

B« Avec le méme confesseur » écrit Claude Joly, Les
devoirs du chrétien, 6° édition, Paris, 1677, p. 143.

14 Dés 1687, semble-t-il, les Fréres manifestérent le désir
de faire veeu de chasteté, ce dont La Salle les dissuada.
Voici la relation du biographe Bernard:

[M. de La Salle] «s'appliqgua [...] & prendre des
moyens avec ses Fréres, pour procurer la stabilité des
sujets qui étaient et qui viendraient dans I'Institut. C'est
pourquoi, il commencga avec eux une retraite, un jour de
PentecOte de I'an 1687 selon I'usage qui s'est toujours
conservé depuis. Ce fut en ce saint jour que ces nouveaux
successeurs des apodtres, en leur zele et pauvreté, se
disposérent a attirer en eux la plénitude des graces du
Saint-Esprit, sans lesquelles ils n'auraient pu prendre
aucun bon moyen, et avec lesquelles ils ne pouvaient
surmonter tous les obstacles qui pouvaient se trouver a
leur rencontre [...].

S'étant ainsi disposés & recevoir le Saint-Esprit le
méme jour que les ap6tres le regurent, ils en furent aussi
remplis; ce qui parut par la résolution qu'ils prirent de se
consacrer entierement a Dieu par le veeu d'obéissance et
de chasteté. Mais avant que d'en venir a I'exécution, ils
conférérent ensemble pour savoir s'ils feraient veeu de
chasteté, comme quelques-uns le proposaient, et si on
ferait veeu pour toute la vie ou pour un temps seulement.

L'homme de Dieu, qui avait des raisons tres fortes,
ainsi qu'il est facile de conjecturer, pour les détourner de
faire si tot des veeux perpétuels d'obéissance et encore
moins de chasteté, leur représenta qu'il ne fallait rien
précipiter et qu'il fallait éprouver pendant quelque temps
si c'était la volonté de Dieu.



Les Freres ayant oui les raisons de leur supérieur
modérérent le feu de leur premiére ferveur et résolurent
qu'ils ne feraient veeu d'obéissance que pour un an
seulement; ce qui fut exécuté le dimanche de la trés sainte
Trinité » (CL 4,72s, voir également CL 2,12s).

13" Cf. Catéchisme du Concile de Trente, lbid., p. 492:
« Eviter toujours l'excés dans le manger et le vin,
I'ivrognerie et la bonne cheére. 'Je les ai comblés de biens,
dit Dieu par son prophete, et ils se sont abandonnés a
I'impureté' (Jr 5,7). En effet I'intempérance de la bouche
est la mere de l'impureté [...]. L'apbtre nous enseigne :
'‘Ne

vous laissez pas porter aux exces de vin d'ou naissent les
dissolutions' (Eph 5,18) ».

!¢ Dictionnaire des mots de la foi chrétienne, Paris, Cerf,
1987.

17" Cf. Catéchisme du Concile de Trente, Ibid., p. 491. La
Salle écrit (CL 20,173 = DA 214,3,2) que les impurs
tombent dans un aveuglement d'esprit qui fait qu'ils
n'écoutent ni la raison, ni le conseil. lls se portent avec in
considération a satisfaire leurs passions. L'expression
aveuglement de [I'esprit se trouve aussi dans les
catéchismes de Joly, p. 142, et de Le Coreur, p. 192.

Thémes complémentaires

Devoirs d'un chrétien

Monde
Amour - Charité Conduite Mortification
Bonté - Tendresse Consécration Péché
Catéchisme Cceurs (Toucher les) Voeux
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Aprés quelques précisions sémantiques, nous proposons, dans une approche historique, d'observer la
structuration progressive, autour de M. de La Salle, du groupe de maitres d'école qui devait donner
naissance a I'lnstitut des Fréres des Ecoles chrétiennes. Pour cela, nous suivons largement la démarche de
Maurice-Auguste Hermans dans « L'Institut des F.E.C. & la recherche de son statut canonique » (voir

bibliographie).

Avant de conclure, il conviendra de s'interroger sur la réalité qui a produit cette histoire: une équipe de
travail performante, une communauté d’hommes inspirés par la méme foi, une transcription dans I'histoire

humaine des relations trinitaires.

1. APPROCHE LEXICOGRAPHIQUE

Jean-Baptiste de La Salle utilise trois termes
fondamentaux pour désigner le groupe des Freres
qu'il a fondé: communauté, société et institut’. Pour
préciser leur signification et la portée qu'ils ont en
son temps, consultons brievement les dictionnaires.

« Communauté se dit des maisons pieuses,
fondées pour entretenir et faire vivre plusieurs
personnes sous un certain genre de vie réguliére ou
sécu-

liere: tels sont les couvents, abbayes, prieurés
conventuels, les séminaires, hospices et toutes sortes
de maisons religieuses ».

« Société est aussi une liaison particuliere de
quelques personnes formées ou par intérét ou pour
vivre régulierement. [...] Les religieux font des
sociétés, des congrégations, pour vivre réguliére-
ment et en commun ».



« Institut. Régle qui prescrit un certain genre de
vie. Tous les ordre religieux ont chacun leur Institut
particulier. [...] Les Filles de la Visitation nomment
ordinairement leur congrégation institut® ».

Un certain nombre de précédents ont vu le jour,
au long de I'histoire de I'Eglise. Ainsi, au XIV®
siecle,

les Fréres de la vie commune. « C'est une congrégation
sans veeux, de prétres, de clercs et de laiques qui
s'unissaient pour vaquer a la perfection, vivant du
travail de leurs mains, surtout de la copie des
manuscrits, et se livrant a I'enseignement ou exercant
le ministére apostolique® ».

2. LE PROCESSUS DE FORMATION DE LA COMMUNAUTE DES FRERES
(1679-1694)

2.1. Une rencontre providentielle

La Communauté des Fréres des Ecoles
chrétiennes nait d'une rencontre providentielle.
Adrien Nyel vient de Rouen dans le but de fonder
des écoles de charité pour les enfants pauvres de la
ville de Reims, patrie de Jean-Baptiste de La Salle.
Dés 1679, Nyel dirige deux écoles de charité, sur les
paroisses Saint-Maurice et Saint-Jacques.

Pour consolider ces ceuvres, il demande conseil
et aide & Jean-Baptiste de La Salle, chanoine, prétre
et bientét docteur en théologie. Noél 1679, les
maitres logent dans une méme maison. Pendant la
semaine sainte 1680, La Salle accueille dans sa
maison les sept maitres et fait avec eux une espece
de retraite. La transformation qui s'opére en eux est
notable. Les maitres acquiescent, ils affermissent
leur piété et leur engagement dans I'école. Durant
trois mois, La Salle réfléchit et prie, puis s'en va
consulter a Paris le P. Barré. Celui-ci I'estime
engagé sur une voie providentielle. « La Salle
réalisera ce que lui n 'a pas réussi a instituer. Une
unique solution s'impose: il faut vivre avec les
maitres, les conduire du sein de leur groupe, étre
comme I'un d'eux... » (Gallego, 1,149).

La Salle voit clairement que c'est la voix de Dieu
parlant par la bouche d'un saint: la foi et la raison lui
disent combien ce conseil est judicieux. Mais il lui
faut vaincre de fortes résistances intérieures : «Je
sentis en effet une grande peine dans le commence-
ment que je les fis venir chez moi » (CL 7,169). Le
24 juin 1681, féte de son saint patron et jour ou
s'achevent les locations, il les installe dans son hétel
de la rue Sainte Marguerite.

2.2. « Des maitres de notre communauté »

Bient6t, des demandes de maitres se font jour,
venant de Rethel, d'abord, puis de Chéateau-Porcien.
A

cette derniere demande, Jean-Baptiste écrit le 20
juin 1682: «J'aurais grand tort, Messieurs, de ne
pas vous envoyer des maitres d'école de notre
communauté, vu l'empressement et I'ardeur que vous
me témoignez avoir pour l'instruction et I'éducation
chrétienne de vos enfants. Soyez donc, je vous prie,
persuadés que rien ne me sera plus a coeur que de
seconder en cela vos bonnes intentions » (LA 111).

La Salle suit le conseil du P. Barré: vivre avec les
maitres, comme I'un d'eux. Avec ses neuf maitres, il
quitte I'nétel familial et s'installe rue Neuve, dans la
maison qui sera considérée comme « le berceau de
I'Institut ». « C'est un vrai monastere. [...] Horaires
fixes, longs temps de priére, travaux domestiques,
[..] détachement de tout, humilité, habits et
chaussures pauvres, macérations, jelnes, ferveur des
commencements » (Gallego, 1,157).

« Les exercices de la communauté et I'emploi des
écoles demandent un homme tout entier » (MH 10),
écrira un jour La Salle. Dans cet esprit, en 1683, il
renonce a son canonicat pour, selon J.-B. Blain, se
consacrer plus complétement a la formation des
maitres, leur donner I'exemple de la perfection qu'il
leur propose et vivre lui-méme selon le style qu'il
imprime & leur communauté. En 1685, les maitres
changent de costume, adoptant soutanelle et manteau
sans manche. « Cet habit singulier fait que les
séculiers regardent ceux de cette communauté
comme personnes séparées et retirées du monde, et il
parait fort a propos qu'on ait cette idée d'eux, afin
qu'ils ne fréquentent pas facilement et ne
communiquent pas trop aisément avec les personnes
du siecle » (MH 40).

En 1685, La Salle se sent définitivement engagé
dans une ceuvre orientée essentiellement vers la
meilleure formation des maitres; il s'engage a
promouvoir l'institution d'un Séminaire de maitres
pour



la campagne et se fait connaitre comme responsable
d'une communauté de maitres pour lesquels on
projette de demander les lettres patentes, c'est-a-dire
la reconnaissance légale en droit civil. Les Freres
sont amenés & étre déplacés d'une maison® a une
autre, pour le besoin des créations, des écoles
existantes ou pour leur propre renouvellement.

Les premiers biographes évoquent le besoin
d'uniformité qui se fait jour alors dans le groupe et
parlent de petite congrégation. « Monsieur de La
Salle, se voyant a la téte d'un nombre de maitres
d'écoles dispersés en plusieurs villes, congut qu'il
était a propos d'en former une petite congrégation et
de leur prescrire une maniére de vie uniforme » (CL
7,231).

« Se voyant donc a la téte d'un nombre de Fréres
dispersés dans plusieurs villes, il se forma un
nouveau plan de conduite. Il crut qu'il était a propos
de composer de tous ces membres une petite
congrégation a laquelle il prescrirait une maniere de
vivre uniforme » (CL 6,73).

2.3. Les premiers veeux des Fréres des
Ecoles chrétiennes

Le 23 mai 1686, féte de I'Ascension, La Salle
réunit & Reims les principaux Fréres — peut-étre
une douzaine, la moitié de I'effectif. Il s'agit de
donner une nouvelle cohésion a leur groupe.
L'assemblée délibére sur la dénomination de la
Communauté, sur le choix d'un confesseur unique,
sur I'habit et les réglements, sur la préparation a
assurer a ceux qui viennent de rentrer. Elle décide
de tenir les écoles dans des villes plut6t que dans
des villages et d'y maintenir une entiére gratuité.
Elle traite aussi des horaires.

Un autre théme de réflexion est celui des veeux.
L'engagement envers Dieu, exprimé par des veeux,
fixerait les Fréres dans leur vocation, ils se
percevraient comme consacrés.

Les Fréres acceptent ce projet avec quelque
illusion et, d'enthousiasme, demandent a émettre
déja une profession perpétuelle. La Salle préfere
procéder avec plus de précautions: il fait voir le pour
et le contre, pese avantages et inconvénients,
comptant avec la grace de Dieu et avec la faiblesse
humaine. Le jour de la PentecOte arrive mais
I'affaire ne parait pas mdre, c'est pourquoi la retraite
se prolonge une semaine supplémentaire. Enfin, le 9
juin, jour de la tres sainte Tri-

nité, La Salle et les Fréres présents, chacun leur tour,
émettent un veeu d'obéissance de trois ans avec 1'idée
de le renouveler chaque année.

L'année suivante, semble-t-il, M. de La Salle
réussit a persuader les Fréres de choisir I'un d'entre
eux comme supérieur. Mais, disent les biographes,
les supérieurs ecclésiastiques refusent qu'un laic
puisse ainsi commander au prétre qu'est J.-B. de La
Salle; et le Frere Henry I'Heureux est tout heureux de
rendre sa charge a celui qu'on nommera I'Instituteur
des Freres. La situation parait dangereuse a long
terme pour l'autonomie de la communauté. M. de La
Salle multipliera les efforts, longtemps sans succes,
pour qu'un Frére soit choisi par eux comme
supérieur.

Vers 1690, M. Baudran, curé de Saint-Sulpice a
Paris, veut imposer I'habit ecclésiastique aux Freres,
en sa paroisse depuis deux ans. La Salle maintient
fermement l'originalité des Fréres et rédige en ce
sens un texte que nous appelons le Mémoire sur
I'habit. VVoici quelques-unes des raisons avancées :

« Avant que d'introduire quelgue chose dans une
communauté, il faut beaucoup y penser et examiner
avec soin les suites bonnes ou facheuses qu'elle peut
avoir; mais apres I'y avoir établie, il faut étre tres
circonspect pour ne la pas détruire que par une
espéce de nécessité indispensable. [...]

Si les Fréres de cette communauté avaient I'habit
ecclésiastique, ils auraient facilement la tentation
d'étudier, d'étre tonsurés, d'avancer dans les ordres,
de chercher des emplois dans les paroisses » (MH
24 et 58).

Selon le décompte du Frére Maurice-Auguste, sur
huit pages, le terme communauté apparait 40 fois,
pour désigner le petit groupe des Fréres. La Salle
demande que ses Fréres — dans leur vie interne —
soient indépendants et libres pour suivre leur
vocation : ce ne sont ni des séculiers, ni des clercs.
Fréres des Ecoles chrétiennes, ils ménent dans le
laicat une vie proche de celle des religieux.

2.4. Une communauté en crise

Nous sommes en 1690. Le Séminaire de maitres
pour la campagne ne se recrute plus. Le nombre de
postulants baisse. Depuis trois ans, la Communauté
n'a compté qu'une seule vocation, tandis que
plusieurs Freres quittaient ou mouraient prématuré-
ment.



Jean-Baptiste tombe gravement malade puis le
Fréere Henry [I'Heureux meurt. Dans ces
circonstances douloureuses, La Salle décide que la
Communauté doit croitre par l'intérieur, comme
I'écrit Gallego (1,236).

Pour cela, les Fréres récemment entrés ne
reprendront I'école qu'aprés avoir été solidement
formés. La Salle ouvre le premier véritable noviciat,
a Vaugirard qui est sa propre résidence, organise la
retraite annuelle des Fréres pour les renouveler
profondément, dans la sérénité. Désormais, chaque
Frére lui écrira a intervalles réguliers et lui les
visitera périodiguement. De cette maniere, l'unité et
I'appel a la sainteté se maintiennent parmi les Fréres.

Jean-Baptiste a 40 ans. Voulant s'engager plus
fermement dans I'ccuvre que Dieu lui a confiée, il
propose a Nicolas Vuyart et a Gabriel Drolin de
faire avec lui — sans doute secrétement — ce qu'on
a appelé

plus tard le « veeu héroique » d'association et d'union
pour établir la Société des Ecoles chrétiennes. C'est
le 23 novembre 1691, féte de la Présentation de la
tres sainte Vierge. On en connait la formulation,
transmise par Blain (CL 7,313). Les trois s'engagent
dans une association au service des écoles
chrétiennes, pratiquement pour toute leur vie. Cette
décision est dictée par le besoin de maintenir 'cuvre
de Dieu, en s'appuyant seulement sur sa Providence.

Un début de consolidation se produit alors
puisque, le 31 octobre 1692, Mgr de Harlay,
archevéque de Paris, concéde a M. de La Salle, mais
seulement sous forme verbale, l'autorisation de
donner au noviciat une forme de communauté (CL
7,318). Georges Rigault (1,202) en déduit qu'il

admet la société des Fréres au rang des
communautés religieuses. Mais la permission
accordée était limitée a la seule maison de
Vaugirard®.

3. LA SOCIETE DES ECOLES CHRETIENNES (1694-1705)

3.1. Les premiers veeux perpétuels

Le 6 juin 1694, M. de La Salle et 12 Fréres
émettent des veeux perpétuels d'association, de
stabilité et d'obéissance. Le Recueil explicite la
portée de cet engagement que prendront ensuite bon
nombre de Freres:

« 1. A tenir les écoles par association avec ceux
qui se sont associés dans la Société et qui s'y
associeront dans la suite, en quelque lieu qu'on
puisse étre envoyé, ou a faire tout autre chose a
quoi on pourra étre employé par les Supérieurs.

2. A demeurer stable dans ladite Société. [...]

3. [...] A se résoudre plutdt a demander I'aumdne
et a vivre de pain seulement, pour ne point
abandonner ladite Société, ni les écoles.

4. A obéir. Premiérement au supérieur de la
Société, qui a été ci-devant choisi. [...] Troisiéme-
ment, au corps de cette Société... » (R 2).

M. de La Salle implique alors trés directement
les Fréres qui viennent de s'engager, en présentant sa
démission de Supérieur. Le vote secret, malgré deux
tours de scrutin, le confirme dans sa charge, mais
avec une clause nouvelle. Les douze Fréres signent
une décla-

ration confirmant le caractére laic de la Société.

Désormais, le terme de « société » est de plus en
plus employé; il remplace celui de communauté pour
désigner I'ensemble des Fréres des diverses maisons.

La Pratique du Reglement journalier est un
document manuscrit, daté de 1713. « La date, écrit
Maurice-Auguste, est, sans nul doute possible, celle
de la copie, non celle de la composition ». Le
chapitre des priéres qu'on doit faire pour les Fréres
morts (CL 25,84-87) ne fait aucune allusion a la
qualité de supérieur, visiteur ou directeur. « La seule
difféerence  introduite dans les  obligations
communautaires a I'endroit des défunts se tire du fait
et de la durée de leur engagement par les veeux. C'est
dire, de facon trés claire, et I'importance donnée aux
veeux, des cette épogue, et l'unité fondamentale des
droits de chacun des membres a l'intérieur de la
société » (CL 11,77).

A l'automne 1702, M. de La Salle envoie deux
Fréres @ Rome pour y tenir une école du Pape et
demander & Dieu la grace que leur Société fat
toujours entiérement soumise & I'Eglise de Rome,
ainsi qu'il I'écrira dans son testament (CL 10,118 =
EP 4). C'était aussi faire connaitre leur société en
cour romaine et préparer les chemins a I'approbation
pontificale®.



3.2. Un supérieur ecclésiastique imposé de
I'extérieur

Un événement montre la cohésion des Freéres
autour de leur supérieur. En décembre 1702, le
nouvel archevéque de Paris fait connaitre sa
décision de remplacer M. de La Salle par un autre
ecclésiastique en qualité de supérieur des Fréres.
Ces derniers protestent et menacent de quitter le
diocése pour vivre ailleurs leur vie de communauté
autour de M. de La Salle. Apres plusieurs jours de
résistance, ils se rendent a l'ordre épiscopal, mais a
la condition, mise par écrit, que l'autorité du
nouveau supérieur soit purement nominale et que les
Fréres puissent n'avoir affaire qu'a M. de La Salle en
ce qui concerne le gouvernement intérieur de la
communauté.

En 1703, Mgr de Noailles confirme M. de La
Salle dans ses fonctions de supérieur. « Monsieur le
cardinal [...] fit connaitre que son intention était
qu'il [M. de La Salle] continuat de gouverner sa
Communauté comme il avait fait jusque, la »
(Maillefer, CL 6,150).

Blain signale que, vers 1703, plusieurs désertions

se produisent parmi les Fréres engagés par des veeux
perpétuels. Deux d'entre eux se présentent a la
Trappe. L'abbé, avant de les recevoir, prend l'avis de
M. de La Salle. Celui-ci souhaite le retour des
fugitifs et obtient de I'abbé la promesse de ne point
recevoir d'autres Fréres sans son agrément’.

Un fait significatif vient confirmer la consistance
et la continuité de la Société des Fréres. « En cette
méme année 1703, le 10 février, M. de La Salle
recevait parmi les siens un tonsuré de 25 ans, dont
la santé trop délicate n'avait pu supporter les
rigueurs de la Trappe. Il se nommait Joseph Truffet,
changeait son nom en celui de Frére Barthélémy et
deviendrait, 14 ans plus tard, supérieur général de
la société. Il n'avait quitté I'austere abbaye que sur
les conseils de l'abbé de Rancé. [..] Rien ne
différenciait son entrée de celle de la plupart de ses
confréres [...]si ce n'est peut-étre cette maniére de
reconnaitre & la vie du Frére des Ecoles chrétiennes,
écrit le Fr. Maurice Auguste, une valeur d'existence
religieuse suffisamment affirmée déja pour étre mise
en parallele avec d'autres formes authentiques de vie
réguliére®».

4. L'INSTITUT DES FRERES DES ECOLES CHRETIENNES (1705-1719)

4.1. Les « Regles » de I'Institut

Blain écrit: « Vers I'année 1700, il [M. de La
Salle] composa une Régle pour les Freéres
Directeurs, qu'il envoya ensuite manuscrite dans
toutes les maisons de I'lInstitut, avec ordre au Freére
Directeur de la faire lire dans le réfectoire durant le
diner, le premier jeudi de chaque mois, et a lui d'en
faire sa lecture spirituelle les dimanches et les
jeudis » (CL 8,146). C'est qu'il avait une haute
estime de cette charge : «Le saint prétre disait
souvent que I'Institut était entre les mains des Fréres
Directeurs; que c'était eux qui travaillaient a le
détruire ou a I'édifier » (CL 8,145).

Nous ne possédons pas ce texte, mais celui
intitulé Régle du Frere Directeur d'une maison de
I'Institut, de 1718, ou nous lisons : « Tout son soin
doit étre de diriger, sous la conduite et autorité du
Frére Supérieur de I'Institut, tout ce qui regarde sa
maison et les écoles qui en dépendent et de diriger
intérieurement les Fréres qui sont sous sa conduite,
et de les faire avancer dans la vertu et de les
conduire a la perfec-

tion de leur état et de leur Institut par la direction de
leur conscience... » (CL 25,154 = FD 1,2).

Le terme d'Institut apparait aussi dans le
manuscrit des Reégles communes de I'Institut des
Fréres des Ecoles chrétiennes, daté de 1705 mais
rédigé quelques années plus tot. La vie de
communauté y est comprise de fagcon tres proche de
la tradition monastique.

« Le Frere Directeur retrouvera beaucoup des
attributions abbatiales. La Régle lui confie le soin
des ames, [...] elle lui soumet, comme a Dieu méme,
ceux dont il prend littéralement la charge. Pas plus
qu'en la plupart des anciens textes, les veeux ne sont
ici mentionnés, mais trois chapitres des Régles
traitent expressément de la pauvreté, de la chasteté
et de I'obéissance, tandis que d'autres insistent sur
cet esprit de mortification et d'humilité, de priere et
de foi surtout dans lequel se doit chercher I'union a
Dieu, la docilité aux moindres motions de sa grace »
(CL 11,72).



De plus, la Regle de 1705 se prononce clairement
sur la nature et la fin de I'Institut, comme sur la
qualité et les droits de ses membres : « L'Institut des
Fréres des Ecoles chrétiennes est une société dans
laquelle on fait profession de tenir les écoles
gratuitement. Ceux de cet Institut se nommeront du
nom de Freres et ne permettront jamais qu'on les
nomme autrement. Ils ne pourront étre prétres ni
prétendre a I'état ecclésiastique. [...] La fin de cet
Institut est de donner une éducation chrétienne aux
enfants, et c'est pour ce sujet qu'on y tient les
écoles » (CL 25,16).

« Aux termes de ses Régles communes,
commente Maurice Auguste, le Frére de 1705
apparait donc comme un laic convié a la pratique
des conseils, entierement séparé du monde, fixé dans
un état, voué a une ceuvre apostolique, laquelle doit
s'exercer dans et par la société des Ecoles
chrétiennes. Ses obligations personnelles, ses
devoirs envers Dieu, envers ses supérieurs et ses
Fréres, ne sont pas loin de rejoindre, en leur qualité
comme en leur étendue, les préceptes traditionnelle-
ment imposés aux religieux non exclusivement
contemplatifs » (CL 11,72).

4.2.Vers une reconnaissance par le Saint-
Siege

En 1705, La Salle informe le Fr. Gabriel Drolin,
résidant & Rome, que I'ancien archevéque d'Avignon
devenu cardinal a dit qu'il protégerait et rendrait
service a I'Institut de nos Freres en tout ce qu'il
pourrait (LA 17,17). Il semble donc que La Salle
avait l'intention et l'espoir de compter sur la
protection d'un cardinal pour le jeune Institut.

En 1712, la création de I'éphémere noviciat de
Marseille aurait pu répondre a la nécessité de diviser
I'Institut en deux provinces (CL 11,75), un Frére
assurant déja la visite des diverses maisons, l'un a
partir de Reims, l'autre d'Avignon.

4.3.Risque d'un émiettement de I'Institut

Pendant la longue absence du Fondateur de Paris
(suite a [laffaire Clément, 1712), le Frére
Barthélémy assume le supériorat de facto. Il prend
une décision importante que l'ensemble des Freres
ne ratifiera pas: demander aux Evéques de chacun
des diocéses ou sont implantés les Fréres de
nommer un supérieur ecclésiastique qu'ils puissent
consulter sur leurs affaires spirituelles et temporelles
(cf. CL 6,222). Or, ces supérieurs eux-mémes se
rendent compte du péril de scis-

sion, attirent I'attention du Frére Barthélémy sur ce
risque et mettent au point avec les Fréres,
spécialement le Frere Joseph, Visiteur de la plupart
des maisons du «nord», d'un plan de défense de
I'Institut en trois points: 1 - Ne traiter avec les
supérieurs externes que de questions matérielles et
ne leur donner d'autre titre que celui de protecteur. 2
- Faire la visite de toutes les communautés. 3 -
Convoquer une assemblée générale des Fréres® (cf.
Gallego 1,502).

Tant que dure l'absence du Fondateur,
I'inquiétude demeure. On se demande comment
sortir de la situation. Le jour de Paques 1714, les
principaux Fréres de Paris, Versailles et Saint-Denis
écrivent a M. de La Salle, lui ordonnant au nom et de
la part du corps de la société auquel [il a] promis
obéissance, de prendre incessamment soin du
gouvernement général de [la] Société (CL 8,118). Ce
petit groupe des Freres a conscience de représenter
le corps de I'Institut, méme s'il n'‘émane que d'un
secteur restreint. Fidele a ses engagements, La Salle
arrive le 10 aodQt a Paris et assume ses fonctions de
Supérieur, tout en habituant de plus en plus les
Fréres a s'adresser au Frere Barthélémy.

C'est ce méme Barthélémy qu'une délibération
des Fréres de Saint-Yon, le 4 décembre 1716, envoie
visiter toutes les communautés de I'Institut en vue de
préparer le Chapitre général qui devra procéder a
I'‘élection d'un Supérieur et a la révision des Régles.
Seize capitulants y représenteront une centaine de
Fréres. Le Fondateur indique qu'il ne présidera pas
I'assemblée, qu'il n'y participera méme pas, mais
qu'il reste a la disposition du Chapitre pour ce qu'on
pourra lui demander (cf. Gallego 1,548). Le mardi
18 mai 1717, Frére Barthélémy est élu Supérieur
général et, le 23 mai, aprés la cl6ture du Chapitre, lui
et quinze autres capitulants renouvellent ensemble
leurs veeux.

« L'Institut, écrit S. Gallego, s'est nettement
défini lui-méme, il ne lui manque que I'approbation
romaine. C'est une communauté, qui a un habit
propre et qui affirme son caractére exclusivement
laic; on y fait des veeux perpétuels; elle dispose de
Régles adaptées; elle précise son champ apostolique:
I'éducation intégrale grace a I'école chrétienne; elle
considere comme indispensable la gratuité totale.
L'Institut a sa hiérarchie: un Supérieur général et
deux Assistants, deux Visiteurs, un Directeur pour
chague maison. Organisation centralisée et supra-
diocésaine; [...] les



Fréres aspirent a la pleine reconnaissance
juridique, civile et canonique, qui en fera des
religieux; en rigueur de terme, seulement avec le
Code de droit canoni-

que de 1917, mais pour les gens et sans doute pour
les Fréres eux-mémes, la réception de la Bulle les
fera religieux » (1,552).

5. VISION SPIRITUELLE DE LA COMMUNAUTE DANS LA
VIE ET LES ECRITS DE SAINT J.-B. DE LA SALLE

Que représente, pour Jean-Baptiste de La Salle,
le groupe d'hommes qu'il a réuni ? Ses écrits, sans
en faire une théorie systématique, permettent de voir
le regard spirituel gu'il porte sur la communauté.

5.1. Enracinée dans la foi

Jean-Baptiste de La Salle est un homme de foi
profonde. Sa spiritualité met la foi au centre de
I'attitude fondamentale du chrétien. Selon saint Paul,
écrit-il, le juste, c'est-a-dire le véritable chrétien, vit
de la foi, parce gqu'il se conduit et qu'il agit par des
vues™ et des motifs de foi. C'est pour ce sujet qu'il
est d'une grande conséquence que les Fréres des
Ecoles chrétiennes, qui ont pour fin de leur Institut
d'élever les enfants qui sont confiés a leurs soins
dans /’esprit du christianisme et défaire en sorte de
le leur procurer, soient si pénétrés et si
abondamment remplis de I'esprit de foi qu'ils
regardent les sentiments et les maximes de foi
comme la régle de leurs actions et de toute leur
conduite, et I'esprit de foi comme I'esprit de leur
Institut (R 11,1,1).

« L'esprit de cet Institut est premiérement un
esprit de foi qui doit engager ceux qui le forment a
n'envisager rien que par les yeux de la foi, a ne rien
faire que dans la vue de Dieu, a attribuer tout a
Dieu » (RC 2,2).

5.2. « (Euvre de Dieu »

C'est dans la foi que M. de La Salle contemple
I'établissement de son Institut comme don de Dieu.
Dans ce que nous pourrions appeler son « projet
personnel », nous lisons : « Je regarderai toujours
I'ouvrage de mon salut et de I'établissement et
conduite de notre communauté comme I'ouvrage de
Dieu. C'est pourquoi je lui en abandonnerai le soin,
pour ne faire tout ce qui me concernera la-dedans
que par ses ordres; et je le consulterai beaucoup sur
tout ce que j'aurai a faire, soit pour I'un, soit pour
I'autre;

et je lui dirai souvent ces paroles du prophéte
Habacuc, Domine, opus tuum » (EP 3,0,8 citant Ha
3,2).

« C'est Dieu qui, par sa Providence, a établi les
écoles chrétiennes » (MR 193, titre). Etonnante
affirmation quand on sait tout ce que M. de La Salle
a fait pour consolider cette ceuvre. (Euvre de Dieu,
pourtant et, a cause de cela, tdche primordiale a
laguelle il se consacre corps et ame. En un moment
de crise, quand les forces du mal menacent de
détruire la société naissante, La Salle s'est associé
Nicolas Vuyart et Gabriel Drolin, des Freres qui ont
toute sa confiance, avec pour unique fin, celle de
procurer la gloire de Dieu par I'établissement des
Ecoles chrétiennes au service de la jeunesse pauvre.
Le veeu héroique d'association et d'union renforce de
I'intérieur la communauté en polarisant sur son
établissement stable I'enthousiasme pour les desseins
de Dieu et I'engagement de travailler a son ceuvre,
destinée a la libération et au salut des hommes.
Finalité apostolique et cohésion communautaire se
renforcent mutuellement, car l'ccuvre de Dieu est de
manifester Dieu comme Peére en vivant en Fréres.

5.3. Fondée sur la Providence

On peut affirmer sans crainte d'exagération que
tout le processus de conversion a Dieu de Jean-
Baptiste de La Salle culmine dans I'établissement et
la direction de la communauté™. 1l renonce a son
canonicat, partage la vie et I'habitation des maitres,
distribue ses biens aux pauvres et prend le risque de
la mendicité: tout cela, parce qu'il est convaincu que
la gloire de Dieu le lui demande. Inspiré par Nicolas
Barré, il croit que la communauté des Fréres ne doit
étre fondée que sur la Providence. Dans le Mémoire
sur I'habit, il la présente comme présentement [ni]
établie ni fondée que sur la Providence. On y vit avec
regles, avec dépendance pour toutes choses, sans
aucune propriété et dans une entiére uniformité »
(MH 2).



Vu ces conditions de vie, la communauté des
Fréres a conscience d'étre suscitée par Dieu pour
réaliser son ceuvre et contribuer ainsi a son dessein
de salut envers la jeunesse pauvre. Sans aucun appui
humain,  économique, politigue ni  méme
ecclésiastique, elle trouve sa force dans I'abandon
entre les mains de Dieu qui est celui qui fonde,
appelle et envoie. Mais Dieu compte sur la
coopération de I'nomme: pour se retirer du monde,
apprend Gabriel Drolin, il faut avoir de quoi vivre, et
avant de quitter le monde, il faut savoir ou on le
prendra. [...] Voyez si Dieu marque agreer votre
travail et si la providence vous aide... (LA 20,15s).
La Providence de Dieu conduit les enfants vers les
Fréres attachés de coeur a la pauvreté: « Les anges de
Dieu vous feront connaitre et inspireront aux peres
et aux meres de vous envoyer leurs enfants pour étre
instruits » (MD 86,3,2).

5.4. Conduite par I'Esprit

Quand il décrit comment se construit une
communauté, La Salle parle d'expérience et
conjugue admirablement réalisme et inspiration
évangélique. Il connait la difficulté du cceur humain
pour se libérer de I'égoisme. Il ne faut pas réver de
miracles en la matiére (MD 73,2-3), chacun doit
supporter les défauts de ses Fréres (MD 74, MD 65).
Vivre ensemble dans la paix dépasse les forces de
I'homme! Sans se lasser, les Fréres doivent
demander a Dieu une grande union entre eux,
comme Jésus l'a demandée a son Pére, pour ses
apotres, avant de mourir : « Dieu vous ayant fait la
gréce de vous appeler pour vivre en communauté, il
n'y a rien que vous ne deviez plus instamment lui
demander que cette union d'esprit et de ceeur avec
vos Fréres; puisque ce n'est que par le moyen de
cette union que vous acquerrez la paix, qui doit
faire tout le bonheur de votre vie. Pressez donc le
Dieu des ceeurs que, du votre et de ceux de vos
Fréres, il n 'en fasse qu'un dans celui de Jésus »
(MD 39,3,2).

Union a Jésus et union avec les Fréres vont donc
de pair. «Les Freres auront une affection cordiale
les uns pour les autres, mais ils ne donneront, a pas
un, aucun signe ni témoignage d'affection
particuliére,

par respect pour Notre Seigneur qu'ils doivent
honorer également en tous comme animés de lui et
vivant par son Esprit » (RC 13,1). Reconnaitre dans
la foi Jésus-Christ présent dans son Frére et I'Esprit
qui l'anime, cela permet de surmonter répugnances et
antipathies naturelles. Ainsi pourront-ils ne dire que
du bien de leurs Fréres, n'en parlant qu'avec estime et
beaucoup de respect, témoignant en toute occasion
I'estime, I'union sine ere, véritable et intérieure qu'ils
ont avec eux (RC 13,12). Cela se traduit par le
service et le respect mutuels, I'écoute, I'oubli de soi
et le pardon des offenses, a l'imitation du Christ
lavant les pieds de ses disciples (EM 13,282).

Alors, dans les communautés, on voit revivre les
sentiments des premiers chrétiens, qui n'étaient tous
qu'un ceeur et qu'une dme (MF 113,2; cf. MD 39,3).
C'est surtout quand les Fréres sont assemblés au nom
du Christ que celui-ci unit les Fréres autour de lui
comme cep et rameaux de vigne, et qu'il répand sur
eux son Esprit (EM 2,34 et 36). L'Explication de la
méthode d'oraison parle avec émotion de Jésus-
Christ présent au milieu des Fréres réunis pour prier
ensemble (EM 2,25-32).

« Faites-moi aussi la grace, par votre présence
au milieu de nous, assemblés pour vous prier,
d'avoir une union intime d'esprit et de ceeur avec mes
Fréres [...] afin qu'ayant regu votre divin Esprit,
selon la plénitude que vous m'avez destinée, je me
laisse diriger par lui pour remplir les devoirs de mon
état et qu'il me fasse participer a votre zéle pour
I'instruction de ceux que vous voudrez bien confier a
mes soins » (EM 2,37,3-4).

Car d'un méme mouvement, les maitres réunis
par J.-B. de La Salle se sont reconnus Fréres entre
eux et fréres ainés des jeunes (CL 7,241). La vie
fraternelle n'est pas d'abord ascese, mais mystique et
apostolat. La Salle ouvre ses Fréres aux réalités
ineffables de la vie intime de Dieu, pour qu'ils y
pénétrent et y introduisent les jeunes, consacrés
comme eux a la Trinité par leur baptéme (MD
64,3,1). C'est son Esprit qui unit les Fréres au Christ
et, par 1a, entre eux, les rendant fidéles a leur
vocation au service des jeunes que le Pére leur
confie.

6. CONCLUSION : UNE COMMUNAUTE A L'IMAGE DE DIEU TRINITE

L'homme est la plus parfaite de toutes les
créatures qui soient sur la terre [..], créature
raisonnable

formée a Il'image de Dieu (DB 1,7,1), selon
I'étonnante affirmation biblique. Image de Dieu
selon son



ame, dit La Salle, capable de connaitre et d'aimer
Dieu et ses freres (DB 1,7,2). L'union que Jésus
demande a son Pere pour ses apOtres doit étre si
intime et si stable qu'il veut qu'elle ressemble a celle
des trois personnes divines, produisant le méme effet
que l'union essentielle qui est entre le Pere, le Fils et
le Saint-Esprit » (MF 39,3; cf. Jn 17,215s).

Avec l'ap6tre Paul, il recommande aux Fréres de

n'avoir tous ensemble qu'un méme sentiment et
gu'une méme volonté, les mémes affections, les
mémes maximes et les mémes pratiques (Ph 2,2). On
a parfois le sentiment que La Salle fait de
I'uniformité une vertu nécessaire. Sans doute faut-il
y voir non le nivellement des personnes qu'évoqué
pour nous l'uniformité.
- les lettres qu'il adresse aux Freres ou la méditation
sur le Bon Pasteur (MD 33) manifestent et valorisent
une étonnante  adaptation aux  différences
individuelles - mais un sens éminent de l'unité. Car
ce que le Fondateur propose a ses Fréres n'est rien
moins que d'imiter le mystére de I'amour trinitaire,
lequel est unité, don total de soi, respect de chaque
personne et acceptation joyeuse de l'autre comme
don. L'obéissance, le zéle et la régularité, tout
comme l'amour fraternel, trouvent la leur fondement
primordial.

Les Freres auxquels Dieu I'a uni (cf. Testament
EP 4), c'est au nom - et, peut-on dire, sur le modéle -
de la Trés sainte Trinité, Pére, Fils et Saint-Esprit
qu'il en a fait la Société des Ecoles chrétiennes (EP
1,

EP 2). Avec saint Augustin, il pense que les enfants
ignorants qui viennent aux Freres leur demandent,
en fin de compte, la connaissance des trois
personnes divines (MD 37,2).

Mais bien que sa pensée soit fortement
trinitaire', Jean-Baptiste de La Salle ne met pas en
relation explicite I'Eglise et la Trinité, théme
patristique largement repris par Vatican Il. Le lecteur
moderne doit se rappeler que lorsqu'il parle de Dieu,
le Fondateur ne parle pas d'une entité abstraite, mais
du Dieu de I'Alliance qui se révéle en Jésus-Christ,
son Fils : « Tout ce a quoi un chrétien doit
s'appliquer en cette vie, est de connaitre Dieu en lui-
méme et tout ce qu'il a fait, et le Fils de Dieu fait
homme et ce qu'il a opéré pour notre salut » (DA
101).

De méme, La Salle ne parle pas de I'Eglise
comme image de la Trinité: I'époque, marquée par la
polémique contre le protestantisme, insistait sur son
aspect de société visible. Cependant la fréquentation
des Ecritures permet au Fondateur den trouver
I'équivalent chez saint Paul: « Priez souvent saint
Michel qu'il ait la bonté de protéger cette petite
famille et cette Eglise de Jésus-Christ, selon
I'expression de saint Paul, qui est notre
communauté, et qu'il lui donne moyen de conserver
en elle I'Esprit de Jésus-Christ et a tous ses membres
les graces qui leur sont nécessaires pour se
maintenir dans leur vocation et procurer I'esprit du
christianisme a tous ceux qui sont sous leur
conduite » (MF 169,3,2).

7.NOTA : ROLE EMINENT DE LA COMMUNAUTE DANS LA REGLE DE 1987

En réécrivant la Reégle des Freres (1987), comme
I'a demandé Vatican Il & toutes les familles

religieuses, I'lnstitut lasallien a été amene a
développer  certains  themes, touchant Ila
communauté, fruits des progrés des sciences

humaines comme de la réflexion du Concile. Citons
par exemple la dignité de la personne humaine, sujet
de droits et de devoirs (art. 53) ou le réle du Frére
Directeur au service de la croissance spirituelle des
Fréres (art. 61) et de l'unité de la communauté (art.
54b), dans la ligne de FD 1,2. Plus nouvelle est
I'attention & leur vie affective (art. 30 et 56) et aux
temps de loisirs (art. 54c), ainsi que l'importance
reconnue a l'accueil (art. 57, 57a et 64).

La Régle parle de pauvreté communautaire (art.
33) et d'attention communautaire aux causes de la
pauvreté (art. 14); d'apostolat comme membre d'une
com-

munauté (art. 16) et d'apostolat communautaire (art.
39 et 51), ainsi que de la place de la communauté
des Freres dans la communauté éducative (art. 17a).
Le théme du rdle de la communauté dans la mission
partagée avec les laics est a peine esquissé (art. 17c,
20, 51a et 146).

La Régle redit le rayonnement de la fraternité
(art. 9 et 53) et de I'esprit communautaire (art. 17c et
23), limportance, en communauté, de la priére (art.
71-73), du partage de la foi (art. 48). En référence a
son fondement trinitaire (id.), elle souligne Ila
nécessaire intégration de la consécration, du
ministére et de la vie communautaire (art. 10). Le
témoignage communautaire en dépend (art. 49a),
comme la pastorale des vocations (art. 85), aussi
faut-il revoir périodiquement intentions et méthodes
de l'apostolat (art. 51). Le



théme du pluralisme et du nécessaire dialogue (art.
58) amene a donner des éléments de discernement

communautaire (art. 37), puisque tout ne peut étre
prévu a priori.

! L'ordre de transcription de ces trois mots refléte

I'évolution intervenue historiquement dans la fréquence
de leur emploi, en se fiant aux documents dont la datation
est possible (cf. Cire. 410,47 et CL 11,51).

2 Dictionnaire Universel Francais et Latin, dit de

Trévoux (1721), t. I, p. 38; t. IV, p. 1769; t. 111, p. 1022.

® Dictionnaire de spiritualité, t. Il, p. 1160, article de

Marcel VILLER, Communautaire (vie), Paris, Beauchesne,
1953.

* Les Fréres appelaient maison ce
nommerions aujourd'hui communauté locale.

que nous

®  Voir CL 11,55.

& CcLII,67.

7 CL11,69.

8 cL11,70.

® CL8,116.

1% Par erreur, le texte imprimé en 1711 porte « revues »

au lieu de « vues ».
1 Méme si son zéle (voir ce terme) ne s'est pas laissé

enfermer dans ces limites: conversion des grands
pécheurs, accompagnement de prétres, direction
spirituelle...

2" \/oir AEP, spécialement la troisiéme partie.
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70. CONDUITE
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1. QUATRE SENS POUR LE TERME DE « CONDUITE »

Le terme de conduite désigne la maniere dont
une chose est faite, exécutée ou menée a bien; c'est
le corollaire du verbe conduire. Dans le corpus
lasallien, le mot désigne une facon d'étre,
spécialement pour les enfants, et un comportement
personnel, spécialement pour les Freres, ce qui
correspond a se conduire.

Trois citations permettront de voir la variété des
emplois :
- « La conduite ordinaire de Dieu » (MD 18,1 et
23,3)
-« Ceux qui sont chargés de la conduite des
autres » (CL 20,152 = DA 212,0,4)
- « Faites voir par votre conduite que vous vous
estimez heureux » (MF 82,2)

Ces simples exemples suffisent a montrer
combien ces significations sont bien tranchées. Le
probléme, pour situer le mot dans le corpus
lasallien, est de lui donner sa coloration exacte. Car
c'est le sens connoté du mot que La Salle utilise le
plus. C'est donc ce sens du mot conduite que cette
étude va développer, montrant qu'il implique une
certaine compréhension du réle et de la vocation du
Frére.

En francais, dans les écrits

spirituels

spécialement

du XVII¥ siécle, le mot conduite a une connotation de
direction spirituelle ou morale, donnée par une
personne a une autre. Nous avons ainsi les Fréres
Directeurs, chargés dans ['Institut de diriger
intérieurement les Fréres qui sont sous leur conduite
(CL 25,154 = FD 1). Ainsi, La Salle utilise souvent
le mot conduite pour décrire la charge spirituelle ou
Iégale exercée par une personne vis-a-vis d'une autre.
Il considére par exemple des personnes dirigeant,
menant, conduisant d'autres personnes et en ayant la
charge. Saint Joseph a été chargé du soin et de la
conduite extérieure de Jésus Christ (MF 110,1, cf.
CL 20,26 = DA 104,1,6).

L'emploi des mots conduite et conduire dans les
écrits lasalliens révéle quatre niveaux de relations
entre les personnes:

- Dieu conduit le Frére intérieurement.

- Le supérieur dirige le Frére et en a la charge.

-Le Frére rend compte de sa conduite a son

supérieur et a Dieu.

- Le Frere a la charge des éléves et de leur conduite.
Pour La Salle, ce theme est vital: «J'adore en

toutes choses la conduite de Dieu a mon égard »
(CL 8,174).

2. LA CONDUITE, SELON UN SCHEMA LINEAIRE

Il est tout & fait normal que le Frere soit I'élément
commun a chacune des phrases de ce paradigme,
puisque le Frére est au centre des écrits du
Fondateur.

Ce qui est intéressant, c'est que Dieu et le
Supérieur semblent avoir le méme statut par rapport
au Frére. Quand le Supérieur dirige, c'est Dieu qui



dirige, en vertu de l'affirmation évangélique: « Qui
vous écoute, m'écoute » (Lc 10,16) que La Salle
applique a tous ceux qui ont la conduite des autres
(MD 21,1), aux supérieurs parmi les Fréres (MF
91,1 et CL 15,88 = R 11,2,29), a nos directeurs (CL
15,51 =R 9,2,6).

Le plus important, toutefois, c'est que le Frere
tient un role privilégié dintermédiaire, il est
existentiellement le canal de la grace entre Dieu et
les enfants. C'est l'une des richesses du terme
ministéere que d'évoquer, dans laction du
«ministre », la présence active de celui qui l'a
chargé de la conduite de ces enfants (MR 203,3).
L'action de la grace peut étre présentée selon le

schéma linéaire suivant qui inclut plusieurs
« courroies de transmission »:
Dicu =» Supéricur => Frere

=  Enfants

205,2) des ames des enfants que Dieu a confiés a vos
soins ou (dans MF 189,3) du salut de ceux qui sont
sous votre conduite, il exprime la méme réalité
spirituelle sous les mots soin et conduite.

De méme que les enfants sont sous la conduite du
Frere, celui-ci est sous la direction de Dieu qui lui
parle par le supérieur. Dans MD 21,1 le Fondateur
fait allusion a ceux qui sont sous la conduite d'un
supérieur, et, dans LA 33,7, La Salle recommande
au Frere Hubert : « Abandonnez-vous beaucoup dans
I'oraison a la conduite de Dieu, ». La liberté du
Frere est sollicitée de I'intérieur, le supérieur ne doit
pas faire écran. Dans les deux cas, La Salle emploie
le mot conduite dans le sens de volonté et de
direction. 1l est évident, a travers les écrits du
Fondateur, que Dieu dirige le Frere par la voix du
supérieur et que le Frére, a son tour, dirige les éléves.
Le mot de choix pour expliquer ce double
mouvement est l'une ou l'autre forme du verbe
conduire.

3. LA CONDUITE, SELON UN SCHEMA TERNAIRE

Le schéma ci-dessus, dans sa linéarité, ne rend
pas compte de la plénitude du mystére, puisqu'il ne
fait pas apparaitre le caractére transcendant de la
relation exprimée par la premiere fleche: présence
créatrice et rédemptrice de Dieu a chacune de ses
créatures, au-dela des médiations de ce monde.
« Dieu est en toutes choses, et toutes choses ne sont
rien gu'autant que Dieu réside en elles » (CL 14,13
= EM 2,42). Cette relation n'est pas toujours
médiatisée par un supérieur: « Abandonnez-vous
beaucoup dans l'oraison a la conduite de Dieu »
(déja cité) signifie bien que l'action de Dieu déborde
largement les « courroies de transmission ».

De méme, les enfants, aussi bien que les Freéres,
sont consacrés a la Trinité par leur baptéme (MD
46,3) et les Freres sont au service de leur vocation
chrétienne. C'est Dieu qui les leur confie, c'est Jésus
qui est le bon et unique Maitre de leurs disciples
(MF 102,2). C'est pourquoi nous proposons deux
autres schémas susceptibles de compléter le premier.

Dicu

Supérieur € >

\ Dieu

’ Frere Disciple

L'intérét de cette représentation est de montrer
gue le Supérieur, qui tient la place de Dieu (MF
91.1), ou le Frere, qui tient la place de Jésus-Christ
(MR 195.3), n'a pas a attirer a lui son inférieur ou
son disciple.

Si les Avis aux Fréeres en charge sont bien un
écho du Fondateur, on peut y trouver une illustration
de cette attitude: le Supérieur doit renoncer a son
propre esprit et s'abandonner a I'Esprit de Dieu pour
n'agir que par sa conduite (1,2) et se régler selon
I'esprit de tous ses inférieurs [...] pour les conduire a
Dieu (48).

Pareillement, l'inférieur est conduit par Dieu, et
le Supérieur est au service de cette action. « La
conduite intérieure de Dieu ne vous suffit pas pour
vous conduire a lui, dit La Salle aux Fréres; c'a été
pour ce sujet que Dieu vous a donné des supérieurs,
dont le devoir est de tenir la place de Dieu a votre
égard, de vous guider dans le chemin du ciel
extérieurement, comme Dieu le fait intérieurement
pour vous » (MF 91,1).



La méditation 33 s'adresse & ceux qui ont charge
d'ames : « Cette conduite dépend de la connaissance
et du discernement des esprits. C'est ce que vous
devez [...] demander a Dieu [...] pour la conduite de
ceux dont vous étes chargés » (MD 33,1). Elle
concerne autant les supérieurs que les Fréres envers
leurs disciples.

La méditation pour le 3° dimanche de I'Avent le
dit clairement : « Ceux qui enseignent les autres ne

sont que la voix qui prépare les coeurs et c'est a Dieu
méme de les disposer par sa grace a le recevoir. [...]
La voix est un son qui frappe l'ouie pour faire
entendre la parole » (MD 3,1). Ce parallele voix-
parole, emprunté a saint Augustin, met le Frére a sa
vraie place: « Humilions-nous donc dans la vue que
n'étant qu'une voix, nous ne pouvons rien dire de
nous-mémes qui soit capable défaire aucun bien
dans les ames » (id.).

4. LA « CONDUITE DES ECOLES » ET LE « DISCOURS DE LA METHODE »

Tout essai pour réfléchir aux connotations du
mot conduite a I'époque de La Salle serait incomplet
sans une référence a la métaphore cartésienne.
L'ouvrage de Descartes communément appelé le
Discours de la Méthode (1637) a en effet pour titre
complet : Discours sur la méthode pour conduire sa
raison et chercher la vérité dans les sciences. Tout
homme considéré comme lettré dans la France du
XVII? siecle lisait Descartes, dont 1'ceuvre proposait
une cosmologie psychologique avec laguelle pouvait
seule rivaliser dans ses conséquences la cosmologie
astrologique présentée par Copernic 150 ans plus
tét.

Quand Descartes emploie le mot conduire, il
formule la métaphore d'une carte mentale qui va lui
enseigner la maniére de diriger sa raison le long du
vrai et droit chemin dans la recherche de la vérité.
Dés le tout premier paragraphe du Discours, le mot
conduire est accompagné de termes de voyage tels
que voie et chemin. Dans son voyage intérieur a la
recherche de la Vérité, la vraie route est la route
droite, et toute divergence qui s'en écarterait
conduirait a I'équivoque et a l'erreur.

Il est important de se rappeler que, pour
Descartes, divergence et diversité sont équivalents.
Tous les hommes sont nés avec le méme bon sens,
nous dit Descartes, mais la diversité des opinions ne
provient pas du fait que certains sont plus sensés ou
plus raisonnables que d'autres, mais du fait que nous
conduisons nos pensées sur des sentiers divers et ne
considérons pas les mémes choses.

Cette compréhension cartésienne du mot conduite
a certainement beaucoup a voir avec la Conduite des
Ecoles chrétiennes de La Salle. Il suffit d'ouvrir cet
ouvrage a n'importe quelle page pour étre frappé par
la masse des détails qui s'y trouvent ramenés a
I'nomogénéité.

Ces details, au lieu de distraire I'attention du
Frére de sa classe, servent plutét a le maintenir en
synchronie, sur le méme chemin que les autres
Fréres et les autres classes, de fagon que, si
I'occasion s'en présente, un autre Frére puisse
prendre en main la classe avec un minimum de
risque. D'ou l'insistance sur l'uniformité dans la
méthode d'enseigner (RC 7,3; CL 24,115 = CE 11;
CL 15,38 = R 8,2,20; CL 25,161 = FD 1,27). Toutes
les mesures disciplinaires, tous les registres et toutes
les procédures pratiques sont a observer de maniére
uniforme pour assurer une direction ordonnée et par
conséquent correcte. En fait, tout le concept
d'homogénéité que suppose l'instruction simultanée
est symptomatique de I'atmosphere de I'époque:
ordre, harmonie, symétrie, contrdle, centralisation,
monarchie absolue.

Les schémas ternaires montrent que les tentations
« théocratiques » peuvent étre surmontées. Pour
devenir vraiment maitre, le Frére lui-méme doit
d'abord devenir et rester disciple : « On ne pourrait
manquer de s'égarer en suivant [ceux qui ont la
conduite des ames], s'ils n'étaient eux-mémes dans le
véritable chemin. [...] Voulez-vous que vos disciples
pratiquent le bien, faites-le vous-mémes » (MD
33,2).



5. DIEU NOUS CONDUIT AU CHEMIN DU SALUT

Dans les écrits de La Salle, le mot conduite ne
peut étre séparé de la métaphore de la carte mentale.
Ses satellites lexicaux comprennent des mots tels
que route, chemin et voie. A leur tour, ces termes de
voyage sont presque toujours suivis par ceux qui
évoquent une destination, si bien que nous
rencontrons constamment des expressions telles que
voie du salut ou chemin du Ciel.

Dans les Devoirs d'un chrétien envers Dieu, pour
citer un ouvrage, La Salle parle du chemin qui nous
conduit au Ciel (CL 20,413 = DA 401,2,5), et de la
main de Dieu [qui] nous conduit au chemin du salut
(CL 20,322 = DA 207,5,16). Il semblerait que le
Fondateur ait eu a sa disposition une formule toute
faite et stable:

conduite + route-chemin-voie --> ciel-salut-Dieu

Quand nous superposons cette formule linéaire
avec le premier schéma, dit linéaire, évoqué plus
haut, il apparait que I'élément commun, c'est-a-dire
la conduite, sert, dans l'esprit de La Salle, a lier
ensemble

- les personnes: Dieu, Supérieur, Frére, Disciple;
- les moyens: route, chemin, voie;
- les buts: ciel, salut, Dieu.

La lecture du seul titre de la Conduite des Ecoles
chrétiennes, nous rappelle que, comme manuel de
procédures a suivre pour tenir (conduire) une école,
il doit étre considéré comme entrant dans la
catégorie des moyens.

Les Fréres auxquels il était destiné devaient
savoir qu'en suivant ces moyens, Dieu a la fois les
menait (conduisait) sur la voie de leur propre salut et
se servait d'eux pour conduire et diriger [les éléves]
dans la voie de leur salut (CL 15,71 =R 11,1,1).

Thémes complémentaires

Conduite des Ecoles chrétiennes
Directeur

Enfant-Ecolier-Disciple
Maitre chrétien

Ministere
CEuvre de Dieu

Fr. Léonard MARSH et Fr. Alain HOURY
Traduit de I'anglais par Fr. Joseph LE BARS
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1. DELIMITATION DU THEME

1.1. Signification du mot « conduite » tions morales, sociales ou religieuses; soit le fait de
Comme bon nombre de mots francais, conduite est €éluder ou accompagner une personne, un groupe, un
un terme polysémique. Selon le contexte dans lequel projet, une institution.

on l'emploie, il peut signifier: soit le comportement Ce sont ces deux significations que proposent les
d'une personne, et il posséde alors des connota- dictionnaires francais des XVI1I° et XVI1II° siécles. lls



insistent cependant davantage sur l'aspect direction,
accompagnement, commandement.

Citons guelques expressions, a titre d'exemple.
« Confier la conduite de ses enfants a un honnéte
homme. Conduire un enfant durant sa jeunesse »
(Dictionnaire de P. Richelet). « On dit: la conduite
d'un Etat, d'une famille, d'un jeune homme »
(Dictionnaire d'A. Furetiére). «Action de mener, de
conduire, de guider quelque personne. Mais aussi se
dit de la maniere de se comporter et de la fagon
dont chacun se gouverne » (Grand vocabulaire
frangais). « Commandement, direction, action de
celui qui conduit » (Dictionnaire de Trévoux).

1.2. Utilisation du mot par J.-B. de La Salle

Le Vocabulaire lasallien recense 378 recours au
substantif conduite, 186 au verbe conduire et 6 a
I'expression étre conduit. Il faut y ajouter le verbe
réfléchi se conduire employé 99 fois. Au total, donc,
669 emplois a travers lesquelles le lecteur des écrits
lasalliens repére facilement les deux acceptions
mentionnées ci-dessus.

Dans l'article Conduite du présent ouvrage, le
Frére Léonard Marsh a synthétisé clairement la
pensée de saint Jean-Baptiste de La Salle sur ce
point. 1l en montre le dynamisme ou le processus, en
une filiation allant de Dieu a I'écolier, par la
médiation du supérieur (ou directeur) et du Frére (ou
maitre).

La nature ministérielle de I'Institut des Freres
explique l'utilisation relativement fréquente de tels
termes dans les écrits de son fondateur. 1l n'est pas
nécessaire d'y revenir.

1.3. La « Conduite des écoles chrétiennes »

Le mot prend un sens plus précis encore dans
I'expression Conduite des écoles chrétiennes, qui est
le titre donné a un ouvrage publié pour la premiére
fois en 1720, mais dont nous possédons une version
manuscrite que l'on date de 1706. Les Cahiers
lasalliens, dans leur n° 24, ont publié ces deux
textes en édition synoptique, ce qui en facilite la
lecture compareée.

Hors le titre, on ne trouve qu'une seule fois
I'expression  complete Conduite des écoles
chrétiennes, dans la préface du méme ouvrage. En
revanche,

on peut relever quatre fois I'expression Conduite des
écoles, une fois dans le corps de l'ouvrage et trois

fois dans un autre écrit lasallien: les Regles
communes.
Dans les autres textes ou est employée

I'expression conduite des écoles, il ne s'agit pas de
l'ouvrage lui-méme mais de la maniére dont les
directeurs, inspecteurs et maitres s'acquittent de leur
tache de gouvernement des écoles et d'accompagne-
ment des écoliers.

1.4. Une approche synthétique transversale

Pour plus de facilité, nous utiliserons désormais
le sigle CE pour désigner l'ouvrage. Son contenu a
déja été analysé en partie dans dautres articles
publiés par les Themes lasalliens.

C'est ainsi que l'on peut retrouver:

- Les acteurs de I'Ecole chrétienne dans les articles:
Directeur, Maitre chrétien, Apdtre, EXxercices,
Ministere, Emploi, Récompense du maitre, Vigilance,
Vertus du Maitre, Zéle, Enfants-écoliers, Artisans,
Pauvres, Disciples, Gratuité, Parents d'éléves.

- L'institution scolaire dans son ensemble avec:
Euvre de Dieu, Ecole, Association, Fréres des écoles
chrétiennes, Formation.

-Les enseignements sous les entrées: Silence,
Instruction, Education, Formation, Bienséance-civilité.
-Les relations dans I'école avec: Compagnies,
Relation maitre-éléve, Cceur, Correction, Douceur,
Exemple-Edification.

- La formation chrétienne des enfants enfin, dans les
articles: Chrétien, Dévotion a, Disciples, Anges
gardiens, Reéflexion, Esprit du christianisme, Priére,
Examen de conscience, Maximes, Cantiques,
Catéchisme, Devoirs d'un chrétien.

Au total, 44 articles auxquels on pourrait ajouter
ceux qui, traitant du Frére en tant que religieux, ne
peuvent exclure les préoccupations ministérielles,
tant est profonde I'unité voulue par saint J.-B. de La
Salle entre I'état de vie et I'emploi dans la personne
de chaque maitre ou frére.

Il ne s'agit donc pas de refaire ici une analyse
thématique de l'ouvrage intitulé Conduite des écoles
chrétiennes, mais de tenter une présentation globale
qui prendra la forme d'une approche transversale,
dans le but de comprendre vers quoi et comment on
« conduit » les écoliers.



2. TEXTE ET CONTEXTE

Pas plus qu'aucun autre texte pédagogique, la CE
n'a surgi du néant. Elle est le résultat d'une longue
évolution scolaire et éducative, et l'expression des
besoins éducatifs d'une époque donnée. Aprés
d'autres et d'une maniere différente, elle répond aux
besoins éducatifs (ou scolaires) des enfants du
peuple mais elle est redevable, en beaucoup
d'aspects, de tentatives antérieures en ce domaine.
Avant d'en aborder le contenu, il est donc bon de la
situer.

2.1. Perspective diachronique

Le XVII® siécle a été, en France, un temps de
grand  bouillonnement  scolaire.  Rappelons
succinctement:

- D'une part, que les enseignements supérieur et
secondaire étaient deja parvenus a un bon niveau
d'organisation. Les principales universités avaient mis a
jour leurs réglements et ceux-ci servaient de référence
aux universités nouvelles ou de moindre prestige.

- D'autre part, que I'enseignement secondaire, dans les
colleges, possedait, avec la Ratio studiorum des
Jésuites, une excellente charte, depuis la fin du XVI°
siecle.

Sans l'adopter intégralement, beaucoup de colléges non
jésuites s'en inspiraient et leur enseignement donnait
satisfaction aux usagers.

- Enfin que I'enseignement primaire ou populaire - celui
des petites écoles et des écoles de chanté - demeurait,
sauf exceptions, tres peu structuré. Chaque fondatrice
ou fondateur de congrégation ou autre institution
enseignante devait donc produire des réglements,
formuler des principes éducatifs et des procédés
didactiques. C'est ainsi qu'entre la premiére rédaction
des Regles de saint Pierre Fourier, en 1617, jusqu'a la
CE, un siecle plus tard, on peut repérer un certain
nombre de publications qui témoignent des efforts
entrepris. J-B. de La Salle les connaissait et s'en inspira.

Cela a déja été étudié, soit de maniere large par
les historiens de I'école primaire en France (voir ci-
apres en Bibliographie), soit d'une maniere plus
directement en rapport avec la CE, par trois auteurs :
Georges Rigault dans son Histoire générale de
I'Institut des FEC (t. I, p. 1-131 et 540-598); le Fr.
Yves POUTET dans sa thése Le 17° siécle et les
origines lasalliennes (t. I, 2° partie) et dans Genese
et caractéristiques de la pédagogie lasallienne
(Paris, Ed. Don Bosco, 1995); le Fr. Saturnine
Gallego, plus succinctement, dans Vida y
pensamiento de SJBS (t. I, cap. 5y 6).

Il serait trés difficile de déterminer tout ce que
l'auteur de la CE emprunte a ses divers précurseurs,
car il peut s'agir d'orientations générales aussi bien
que de dispositions de détail. Cependant on ne peut
omettre de rappeler :

-Les vraies constitutions des religieuses de la
congrégation de Notre-Dame, 3° partie: De
I'instruction des filles séculiéres, de saint Pierre
Fourier;

- Remontrances, Avis important, Réglements pour les
Ecoles de la ville et diocése de Lyon, de Charles
Démia, textes écrits entre 1666 et 1688;

- Statuts et Réglements de Nicolas Barré, 1685;

- L'Instruction méthodique pour I'école paroissiale
de Jacques de Batencour, publiée en 1654 et 1685.

2.2. Perspective synchronique

On peut aussi étudier le texte de la CE tel qu'il se
présente et au moment ou il voit le jour. Cette
approche synchronique pourrait étre tentée a trois
niveaux différents.

2.2.1. ANALYSE DU TEXTE LUI-MEME

On peut tenter une analyse de contenu a l'aide des
connaissances et de la terminologie actuelles en
matiére de pédagogie. C'est ce qui a été fait,
notamment par des historiens de I'école en France.
Cela permet de mettre en évidence les différents
apprentissages proposés aux écoliers, I'organisation
du travail et du groupe-classe, le type de relations a
I'intérieur de la classe ou de I'école, les moyens pour
instaurer et maintenir l'ordre et la discipline, les
divers contrbles et particulierement I'évaluation des
acquisitions, les comportements attendus des maitres
et des écoliers.

Sans minimiser l'intérét d'une étude ainsi
conduite, il convient d'en marquer les limites en
soulignant  les risques qu'elle fait courir,
spécialement celui de se livrer a des interprétations
incomplétes voire partiellement erronées, s'agissant
de pratiques éducatives utilisées dans une société
aujourd'hui révolue.

Une telle lecture ne permet pas de saisir toute la
richesse de l'ouvrage, surtout quant a l'esprit qui
I'anime. De plus, la matérialité du texte risque fort de
provoquer des réactions de désintérét ou de rejet. Par
sa problématique et son style, c'est un texte du début
du XVI1I° siecle et non de notre temps.



2.2.2. ECLAIRAGE DE LA CE PAR LES AUTRES
ECRITS LASALLIENS

Théorisation et formulation d'un ensemble
d'observations empiriques et de pratiques concrétes,
la CE n'a pas pour but d'expliciter entiérement les
finalités et I'esprit de I'école voulue par saint J.-B. de
La Salle. Nous savons que sa démarche,
habituellement, n'était pas théorico-déductive. La
théorie surgissait de I'expérience, aussi bien dans la
structuration progressive de I'Institut ou dans
I'élaboration des Regles que pour la rédaction de la
CE.

Le contenu de l'ouvrage prend davantage de sens
si on l'analyse a la lumiére des Régles communes,
des Méditations, des Regles de la bienséance et de
la civilité chrétienne, et méme des Devoirs d'un
chrétien. Bon nombre de passages des Lettres lui
apportent également un éclairage, par leurs
notations concretes.

C'est a travers tous ces écrits, de maniére
dispersée et non systématique, que La Salle indique
quelle est la visée éducative de ses écoles au plan
profane  comme au plan chrétien, quel
comportement est attendu des maitres et des écoliers
et dans quel esprit doit se dérouler le processus
éducatif.

2.2.3. LE CONTEXTE HISTORIQUE

La CE, a l'évidence, se situe dans le double
mouvement d'acculturation et d'évangélisation du
peuple qui se développa pendant tout le XV11° siécle
en France, conjointement a I'emprise croissante du
pouvoir royal sur le pays et dans le contexte de
réforme de I'Eglise inspiré par le concile de Trente.

Aprés plusieurs décennies d'attentisme, I'Eglise
de France changea profondément, en référence a ce
concile, et ce mouvement s'accompagna d'une
évolution de la société, des moeurs, de la culture et
de la pratique religieuse; évolution dont I'école fut
un instrument parmi d'autres.

Si l'on considére la société et I'Eglise, dans la
France du XVI1I° siecle, on peut identifier plusieurs

formes de besoins éducatifs qui découlent des
données suivantes :

- La précarité économique d'une énorme propor-
tion de la population, due aux vicissitudes de
I'époque (intempéries, épidémies, guerres, inégalités
sociales...) en méme temps qu'a l'ignorance massive
(80% d'analphabetes vers 1680) et au manque de

qualification  professionnelle  condamnant les
catégories sociales modestes a végéter dans
I'insécurite.

L'époque pourtant connaissait une nette

progression économique et professionnelle avec
I'expansion des manufactures, du commerce et de
I'administration, ce qui entrainait une augmentation
de la demande en emplois que nous appelons
aujourd'hui « tertiaires ».
- L'absence d'éducation de base dans le peuple se
traduisant dans les comportements quotidiens par
des rapports sociaux pleins de rudesse, de violence,
d'absence de savoir-vivre. C'est sur ce fond de
violence gue s'affirmait le courant de bienséance, de
civilité, d'« honnéteté ». En ce domaine aussi
I'éducation scolaire devait porter des fruits dans le
sens d'une « civilisation des meeurs ».
- L'ignorance religieuse dont le concile de Trente
avait stigmatisé les conséquences néfastes et qui
affectait la majorité des baptisés: paradoxe dans une
société de chrétienté! Il ne s'agit pas ici des querelles
religieuses qui ont tant marqué I'époque -
protestantisme, jansénisme, quiétisme, gallicanisme -
mais déformes innombrables et généralisées de mal
croyance populaires s'accompagnant fréquemment
de superstitions. Tous les historiens le soulignent:
I'école populaire, au méme titre que les colleges et
universités, avait pour tdche de christianiser et
moraliser les jeunes et a travers eux toute la société.
C'est a la lumiere de ces réalités massives et
complexes, traduites en termes de besoins éducatifs
et scolaires, que I'on comprend le mieux les contenus
de la CE. Il convient donc de la lire a ces trois
niveaux simultanément.

3. PREPARER A L'EXERCICE D'UN METIER

3.1. Les besoins de la clientéle scolaire

Fils d'artisans ou d'ouvriers précaires, tous ces
enfants avaient besoin d'une formation, d'une
qualification leur permettant réellement d'espérer
obtenir un emploi pour vivre et si possible pour
accéder a quel-

gue forme de promotion sociale.

Nous savons que les confréries de métiers, dites
plus tard corporations, assuraient elles-mémes la
formation de leurs apprentis. Il n'était donc pas
question pour les petites écoles, ni pour celles de J.-
B. de La



Salle, de proposer a leurs éléves une préparation
directe aux métiers manuels ou techniques.

Il n'en était pas de méme pour les emplois
« tertiaires ». Les administrations publiques aussi
bien que les manufactures et les maisons de
commerce avaient besoin d'un nombre croissant de
comptables, rédacteurs,  écrivains, commis...
désignés globalement sous le nom de « métiers de
plume ».

L'école pouvait former de tels sujets, a condition
de maitriser les apprentissages idoines. Dans
beaucoup de petites écoles, ce n'était pas le cas car
on s'y limitait & I'enseignement de la lecture et du
catéchisme. C'était, en revanche, lI'un des objectifs
des écoles lasalliennes.

3.2. Les apprentissages dans la CE

L'école mise en place par les Fréres, sous la
direction de J.-B. de La Salle, avait une visée
professionnelle. Divers passages des Méditations le
montrent, ainsi que le chapitre VIl des Régles,
particuliéerement net : « lls apprendront & lire aux
écoliers: 1° le frangais, 2° le latin, 3° les lettres
écrites a la main. Ils leur apprendront aussi
I'orthographe et I'arithmétique, le tout comme il est
exprimé [...] dans la premiére partie de la Conduite
des Ecoles » (RC 7, 4s).

Une lecture attentive de la premiere partie de la
CE permet d'inventorier les apprentissages proposes
aux écoliers et de dégager les grandes lignes de leur
organisation et de leur distribution horaire. Au total,
20 heures hebdomadaires sont prévues pour
apprendre a lire, écrire et compter. Il est dailleurs
surprenant que l'article des Régles cité ci-dessus ne
mentionne pas I'écriture, alors que la CE en décrit
minutieusement l'apprentissage.

Cette visée professionnelle de I'école apparait
encore dans les Régles, au chapitre Des absences qui
recommande aux Fréres d'insister auprés des parents
hésitant a envoyer leurs enfants a I'école : « Le
moyen de remédier a la négligence des parents,
surtout des pauvres, sera premieérement de parler
aux parents, et de leur faire connaitre I'obligation
qu'ils ont défaire instruire leurs enfants, et le tort
qu'ils leur font de ne leur pas faire apprendre a lire
et a écrire; combien cela leur peut nuire et qu'ils ne
seront jamais capables pour aucun emploi, faute de
savoir lire ou écrire. » (CL 24,186 = CE 16,2,18).

Ou encore ce célebre passage : « Lorsque les

parents retirent les enfants trop jeunes de I'école
pour les faire travailler, n'étant pas suffisamment
instruits, il faut leur faire connaitre qu'ils leur
nuiront beaucoup et que pour leur faire gagner peu
de chose, ils leur feront perdre un avantage bien plus
considérable, Il faut pour cela leur représenter de
guelle conséquence il est a un artisan de bien savoir
lire et écrire puisque, pour peu d'esprit qu'il ait,
sachant lire et écrire, IL EST CAPABLE DE TOUT » (CL
24,187 = CE 1.6,2,22; c'est nous qui soulignons).

L'expression il est capable de tout peut sembler
exagérément optimiste si  l'on  méconnait les
conditions  socio-professionnelles du début du
XVIIIE siécle et le manque alors ressenti de
personnes qualifiées pour occuper les emplois qui se
créaient.

La description précise de ces apprentissages
constitue les premiers chapitres de la CE qui traitent
successivement des lecons en général, de la lecture,
de I'écriture, de I'arithmétique, de I'orthographe.

3.3. Caractéristiques de ces apprentissages

Plus qu'a la description méthodologique, il
convient de s'attacher a la dynamique de cette
formation, qui s'apparente a la pédagogie actuelle
des « apprentissages instrumentaux » et revét les
aspects suivants :

3.3.1. UTILES ET PRATIQUES

On imagine facilement les taches journalieres de
ces écoliers une fois entrés dans le métier. Taches
simples mais précises de lecture, écriture et calcul, a
partir de documents administratifs, juridiques ou
comptables écrits a la main pour la plupart, selon les
techniques de I'époque et avec des difficultés de

lecture dues notamment aux nombreuses
abréviations.
Il n'était donc pas inutile de conduire

I'apprentissage jusqu'au déchiffrage des manuscrits,
objet de la 9° Lecon, Des lettres écrites a la main,
notamment de son article x, Des registres (CL 40-42
= CE 3,10). On y précise les conseils de prudence et
de progressivité donnés aux maitres. La finesse de
cet apprentissage est encore mise en évidence par le
fait, selon le manuscrit de 1706, qu'il y aura six
ordres pour ce travail, alors que dans les lecons de
lecture, deux ou trois suffisent. L'expression six
ordres n'indique pas seulement six étapes dans une
progression, chaque ordre durant normalement un
mois, mais le temps excep-



tionnellement long exigé par cet apprentissage des
Registres. Pour dautres précisions sur la
signification du mot registre, se reporter au chapitre
de la CE, consacré & l'orthographe (CL 24,73 = CE
6).

3.3.2. INSTRUMENTAUX

On entend par la des apprentissages ayant une
finalité directe non de culture ou d'acquisition de
connaissances théoriques, mais utilitaires. C'était, on
le devine aisément, une limite de cette école et de ce
mode de formation. Mais c'était aussi le moyen
d'acquérir en peu de temps des mécanismes de
lecture, d'écriture et de calcul, afin de pouvoir
exécuter les taches auxquelles on s'était préparé
avec plus d'intensité et de rapidité, comme par
réflexe.

A une époque ou les candidats maitres d'école
étaient jugés sur leur niveau en lecture, en écriture et
en calcul (ces deux derniers étant souvent
extrémement faibles), il était ambitieux de vouloir
amener tous les écoliers a la maitrise de ces trois
disciplines.

3.3.3. DE QUALITE

La CE, en ses premiers chapitres, explique
comment rechercher et atteindre la précision, la
perfection, dans la maitrise de la lecture, de
I'écriture et du calcul. A partir de modéles, on exige
une longue répétition des exercices jusqu'a ce que le
souci de perfection soit satisfait; c'est la un gage de
solidité et de durabilité des acquisitions (CL 24,26 =
CE 3,2,12). On appréciera particulierement I'expose
des procédés didactiques de lecture (CL 24,25s =
CE 3,2,16s) et de correction de I'écriture (CL 24,60s
= CE 4,10s).

« Il faut remarquer qu'il est d'une trés grande
conséquence de ne point faire cesser un écolier
d'apprendre l'alphabet qu'il ne le sache tres
parfaitement; car sans cela il ne pourra jamais
savoir bien lire et les maitres qui en seront chargés
dans la suite en auront bien de la peine » (CL
24,26,6 = CE 3,2,13).

3.3.4. SOLIDES ET DURABLES

Aujourd’hui, comme au XVIII® siécle, nous
savons que, dans ce genre d'apprentissage, il est
nécessaire d'accepter la contrainte de nombreuses
répétitions, si lI'on veut parvenir & la solidité. On
parle parfois de « techniques de sur-apprentissage ».
La CE utilise habituellement le mot répétition.

Par exemple: «Lorsque guelqu'un aura de la

difficulté a retenir une lettre, il la lui faudra faire
répéter plusieurs fois de suite, et on ne le changera
pas de ligne gu'il ne sache parfaitement cette lettre
aussi bien que toutes les autres. [...] Quand un
écolier aura appris toutes les lettres de |’alphabet,
avant que de le mettre & la seconde carte, il aura
pour legon pendant quelques jours l'alphabet tout
entier, dont on lui fera lire les lettres sans aucun
ordre, afin de connaitre s'il les sait toutes et trés
parfaitement » (CL 24,26,4s = CE 3,2,12s).

On pergoit une grande sagesse pédagogigue dans
I'expression suivante : « Il vaut bien mieux étre le
premier ou des premiers d'une plus basse lecon que
des derniers d'une plus avancée » (CL 24,23,10 =
CE 3,1,31).

L'une des conséquences de cette volonté
d'apprentissages solides, c'est que I'enseignant,
désormais, valorise [l'assiduité des écoliers:
« Cependant avant que de renvoyer des écoliers
pour de tels sujets ou pour d'autres raisons,
I'inspecteur parlera plusieurs fois aux parents, pour
leur représenter de quelle conséquence il est que
leurs enfants viennent a I'école assidiment, et que,
sans cela, il est presque impossible qu'ils apprennent
guelque chose, oubliant en un jour ce qu'ils ont
appris en plusieurs » (CL 24,190s = CE 16,2,35).

3.3.5. CONTROLES ET EVALUES

Dans la description du déroulement des lecons, la
CE propose divers procédés pédagogiques pour
susciter ou soutenir l'attention des éléves dans le
cadre d'un enseignement simultané. En font partie,
par exemple, les fréquentes interrogations de
stimulation et les répétitions dont le but est toujours
le progrés des écoliers. Il faut aussi Vérifier de
maniere rigoureuse les progres réalisés et le niveau
atteint. A cette fin sont prévus des contrdles
mensuels qui permettent a I'éleve de changer d'ordre
(ou niveau d'apprentissage) ou l'obligent a
recommencer (CL 24,21s = CE 3,1). Il s'agissait en
fait d'un double contrdle: celui du maitre qui vérifie
les progrés de ses écoliers, ensuite celui de
I'inspecteur des écoles a qui incombe la décision du
changement de lecon.

C'était une double sécurité pour I'écolier lui-
méme et pour ses parents. 1l est important, dit la CE,
que les parents percoivent que leurs enfants ne
perdent pas leur temps a I'école, que I'enseignement
est efficace.



On peut relire dans cette optique les pages qui
expliquent pourquoi les enfants s'absentent parfois
par la faute de leurs parents. En voici deux extraits:

« La 2° cause des absences des écoliers est de la
part des parents. Ou parce qu'ils négligent de les
envoyer a I'école, ne se mettant pas fort en peine
gu'ils y viennent et qu'ils y soient fort assidus, ce qui
est assez ordinaire dans les pauvres; ou parce qu'ils
ont de l'indifférence et de la froideur pour I'école, se
persuadant que leurs enfants n'apprennent rien ou
gue fort peu de choses; ou parce qu'ils les font
travailler » (CL 24,186 = CE 16,2,17).

« S'il arrive que les parents se plaignent de ce
que leurs enfants n'apprennent rien ou fort peu de
choses et qu'ils veuillent retirer leurs enfants pour
ce sujet, il faut obvier a cet inconvénient: 1° ne
mettant point de maitre dans la classe des écrivains
qui ne soit capable d'enseigner a écrire, 2° faire en
sorte de ne point mettre ou laisser de maitre dans
aucune école qui ne soit capable de bien s'acquitter
de son devoir, et d'y bien apprendre les enfants dont
il est chargé » (CL 24,188 = CE 16,2,22).

3.3.6. SUR MESURE

Il ne faut pas oublier que J.-B. de La Salle et les
Freres furent de ceux qui systématisérent
I'enseignement simultané a une époque ou
prédominaient encore l'enseignement individuel et
le préceptorat. Ils durent donc faire ceuvre de
pionniers. On peut schématiser les moyens qu'ils
mirent en ceuvre de la maniére suivante:

- Procéder a une évaluation initiale des capacités des
écoliers, au moment de leur admission, afin de
pouvoir les placer dans le groupe adapté a leurs
possibilités. La CE, manuscrit dit de 1706, décrit
cela au tout début de la troisiéme partie.

- Diviser I'école, donc l'ensemble des écoliers, en
deux ou trois groupes relativement homogenes quant
a l'age et aux niveaux. D'ou les appellations de
petite, moyenne et grande classes que nous trouvons
au chapitre 9° de la seconde partie de la CE, édition
de 1720:

« De la structure, de l'uniformité des écoles et des
meubles qui y conviennent » (CL 24,218-228