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AVANT-PROPOS

Lorsque BLAIN et MAILLEFER, les deux principaux biographes de Jean-Bap-
tiste de La Salle, cherchent a préciser ce qu’a représenté pour celui-ci la com-
position de ses Regles de la Bienséance et de la Civilité chrétienne, ils souli-
gnent ’engagement de 1’auteur et son effort: ¢’est I’ouvrage «le plus travaillé»,
écrit BLAIN; celui «qu’il a travaillé avec le plus de soin», nous dit le manuscrit
dit de Reims, de MAILLEFER.! Et les deux biographes de rapprocher ce travail et
ce soin de la volonté de faire de cet humble manuel scolaire un ouvrage spiri-
tuel: «il [y] fait entrer pour preuves, des exemples tirés de I’Ecriture Sainte et
des Peres de I’Eglise» (MAILLEFER); «il a su vy employer pour preuves des
exemples tirés de la Sainte Ecriture et des Peres de I’Eglise, et faire entrer dans
le détail des devoirs de civilité et de bienséance, les pratiques de I’humilité
chrétienne et les maximes de I’Evangile». Nos biographes nous donnent ici la
premiere clé de lecture des RB:2 I’honnéte homme que dessine ici les 252 pages
de bienséance et de civilité est d’abord un chrétien disciple de Jésus-Christ,
attentif, certes, aux usages de son époque et aux diverses circonstances de per-
sonnes, de temps et de lieux mais attentif d’abord au Dieu devant qui il se sait
présent, et d’une présence responsable. Sa responsabilité est celle d’un laic,
d’un «séculier» dit le texte, mais qui a conscience d’étre porteur du mystére que
les sacrements d’initiation de I"Eglise lui ont conféré et continuent de lui confé-
rer jour aprés jour: enfant de Dieu, membre de Jésus-Christ et son tabernacle,
temple de I’Esprit. Et ce sont toutes ses actions extérieures, celles-1a mémes
que suggerent ou qu’imposent la bienséance et la civilité qui doivent dire quel-
que chose de ce mystere, le traduire en quelque sorte et le manifester. Le para-
graphe des RB — a coup siir, «le plus travaillé» et avec «le plus de soin»! —
est souvent cité; sa densité spirituelle est exceptionnelle et, culturellement, trés
significative:

«Il faut qu’il y ait toujours dans le port d’une personne quelque chose de grave et
de majestueux; mais elle doit bien prendre garde qu’il n’y ait rien qui ressente

Cf., pour BraiN, CL 8, 457; pour MAILLEFER, CL 6, 173/184 (le manuscrit Carbon porte
«C’est celui de ses ouvrages qu’il a le plus travaillé». L’on sait que BLAIN a eu connaissance de ce
manuscrit et qu’il I’a utilisé parfois  comme cn ce paragraphe — de fort pres).
? Nous utiliserons ce sigle des Euvres Complétes de saint J-B. de La Salle auxquelles nous ren-
verrons, en plus des références au CL 19.
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P'orgueil ct la hauteur d’esprit, car cela déplait extrémement 2 tout le monde. Ce
qui doit donner cette gravité, c’est la seule modestic et la sagesse qu’un chrétien
doit faire paraitre dans toute sa conduite. Comme il cst d’une naissance élevée,
parce qu’il appartient & Jésus-Christ, et qu’il est enfant de Dieu, qui cst le souve-
rain Btre, il ne doit rien avoir ni rien faire remarquer de bas dans son extérieur, et
tout y doil avoir un certain air d’¢élévation et de grandeur, qui ait quelque rapport
a la puissance et & la majesté du Dicu qu’il sert ct qui lui a donné I’étre, mais qui
ne vienne pas d’estime de soi-méme et de préférence aux autres; car tout chrétien
devant se conduire selon les regles de I’Evangile doit porter honneur et respect a
tous les autres, les regardant comme les enfants de Dieu ct les freres de Jésus-
Christ, et sc considérant comme un homme chargé de péchés, il doit pour cela
s’humilier continuellement, se mettre au-dessous de tous».

(p. 3~ RB 101,1,20 et 21).

C’est un appel 4 I’aventure spirituelle, a la sainteté, adressé au plus grand
nombre, historiquement: a tous ces enfants des artisans et des pauvres qui peu-
plent les Ecoles chrétiennes, a leurs «peres et meres», a leurs «maitres et mai-
tresses» (cf. Préface, p. [II] = RB 0,0,4). C’est aussi un appel a susciter et a ba-
tir, ici et maintenant, une culture et une civilisation du respect; ou plus précisé-
ment de la «<modestie», du «respect», de I’«union» et de la «charité» (id. p. [4]).
Appels entendus? Oui, dans une certaine mesure. Georges RIGAULT a cru pou-
voir écrire: «Nos paysans, nos artisans d’autrefois avaient du tact; leur polites-
se, souvent cérémonieuse, leurs formules d’accueil, leurs gestes d’hospitalité
étaient preuves de noblesse d’ame, de civilisation vraie. Or, durant tout le dix-
huitieme sizcle, c’est dans I'ouvrage de “M. Jean-Baptiste de La Salle, prétre,
docteur en théologie et instituteur des Fréres des Ecoles chrétiennes™ que les
fils du peuple de France apprirent a se comporter €n gens de bonne éducation et
de cceur évangélique».?

Le travail que nous présentons ici a cherché a érablir un certain nombre de
données qui aident a entrer dans la genese de ce texte et permettent de mieux
situer cet effort socio-culturel, spirituel et pastoral de J-B. de La Salle. La Pre-
miére partie de I’ouvrage présente chacune des sources auxquelles J-B. de La
Salle a recouru au cours de I’élaboration de ses RB; chacune dtant étudiée, d’a-
bord en elle-méme, puis dans ses rapports avec le texte lasallien (cf. le tableau
de la p.8, qui donne le titre général de chacune de ces sources et le sigle adopté
généralement pour la désigner au cours de notre étude). La Seconde partie, née

% Histoire générale de I'Institut des Freres des Ecoles Chrétiennes, I p. 561.
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d’une confrontation minutieuse entre les textes des RB et ceux qui les ont ins-
pirés, a essayé de préciser ce que ces emprunts et les transformations qu’ils ont
subies pouvaient signifier pour J-B. de La Salle et dans des domaines aussi di-
vers que ceux de la langue (Ch. I), des réalités socio-culturelles (Ch. II), des op-
tions morales (Ch. III) ou proprement mystiques (Ch. IV). Une présentation en
parallele de I’ensemble des pages des RB et des textes-sources qui leur corres-
pondent offre au lecteur la possibilité de découvrir, pour son propre compte, la
fagon de travailler de J-B. de La Salle, ses libertés d’écrivain comme les choix
de I’homme, du spirituel et du pasteur qu’il a voulu étre.

Tout ceci ne constitue pas, a proprement parler, une édition critique des
RB. Ce n’en est, au plus, qu’une premiere approche qui affronte un certain nom-
bre de difficultés (mieux cerner le probleme des sources et mieux définir la vi-
sée pastorale de I"auteur, par exemple), mais en laisse subsister d’autres. Une
premiere approche qui a tenu, cependant, & rester au plus prés du texte des RB
et, a travers celui-ci, au plus prés de la pensée de J-B. de La Salle. C’est ainsi
que, lorsqu’il s’est agi de mieux situer I’ceuvre dans le projet global du fonda-
teur des Freres des Ecoles Chrétiennes ou de donner toute sa portée doctrinale 2
telle ou telle affirmation lasallienne, I’on n’a recouru qu’a des ouvrages sortis de
sa plume: Les devoirs d’un chrétien envers Dieu, I et I (DA et DB); les Exer-
cices de piété qui se font pendant le Jour (E); les Instructions et priéres pour la
sainte messe, la confession et la communion (I); les Méditations (MD, MEF, MR)
et I'Explication de la méthode d’oraison (EM). C’est sans doute cette proximité
qui rend sensible la cohérence de la démarche lasallienne et lui donne cette for-
ce d’interpellation spirituelle si particuliére. Le chrétien que dressent les RB est
bien celui que toute I’ceuvre de J-B. de La Salle a voulu susciter: c’est le vérita-
ble chrétien, le véritable disciple de Jésus-Christ vivant en «séculier», ¢’est-a-
dire «dans le siecle», dans les réalités d’un monde socio-culturel donné, les réa-
lités de la foi.
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Les manuels de civilité dont s’est servi J-B. de La Salle

La civilité honneste
ou
Les régles de la civilité puérile
(Edition de Troyes)
o

Pratiques familiéres de la civilité La civilité nouvelle
(in: L'Ecole paroissialc) (@ la suite d' Antoine de Courtin)
1661-1697 1660-1671

(N H

) /

Nouveau traité de la civilité
qui se pratique en France
(par Antoine de Courtin)
1671-1672

n

Reégles de la bienséance
civile et chrétienne
(@ la suite de I'Anonyme de Lyon, 1681)
vers 1669
)

Traité de la civilité
nouvellement dressé
1681
Anon medeL on (1)

/

Les regles de la bienséance
et de la civilité chrestienne
(par Jean-Baptiste dc La Salle)
1703

(h

(1) - Sigle adopté au cours de
notre étude pour désigner
l'ouvrage ci-dessus.
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LA CIVILI:I“E HONNESTE POUR L’INSTRUCTION DES ENFANS.
[ou] LES REGLES DE LA CIVILITE PUERILE, POUR INSTRUIRE
LES ENFANS DANS TOUTE HONNETETE OU BIENSEANCE.

La recherche des sources des Régles de la Bienséance et de la Civilité
chrétienne de J-B. de La Salle nous a conduit jusqu’a un texte qui, de prime
abord, a soulevé quelques difficultés d’ordre historique. Le titre lui-m&me pose
question, comme nous allons le voir.

Disons un mot des «moments» de sa découverte.

(i) - Dans sa série, La Vie privée d’autrefois,' Albert FRANKLIN donne plu-
sieurs extraits de civilités dont, manifestement, les rapprochements avec les RB
s’imposent:

— Dans La Civilité. L'étiquette, la mode. Le bon ton du XIII' au XIX" sie-
cle, tome second, c’est un extrait de «la Civilité honneste pour l'instruction des
enfans, par un missionnaire. Edition de 1714», p. 311-325.

Dans Les soins de toilette. Le savoir-vivre, ¢’est un extrait de La Civi-
lité puérile et honneste, dressée par un missionnaire. (1749), p. 193-198.

— Dans Les Repas, c’est un autre extrait de La Civilité puérile et honne-
ste (1749), p. 242-250.

A. FRANKLIN, A travers ses extraits et leurs sources, nous oriente donc vers
deux ouvrages différents : La Civilité honneste pour Iinstruction des enfans et
La Civilité puérile et honneste.

(if) - La Bibliothéque de la Maison Généralice (BMG) de Rome possede
deux civilités qui, avant tout examen, conduisent aux meémes conclusions:

— Cote 395 C 795: La Civilité honneste pour l'instruction des enfans...
dressée par un missionnaire, avec un permis d’imprimer du «deuxieme jour de
juin 1714» et une Approbation du «23 mai 1735».

I Alfred FRANKLIN, La Vie privée d’antrefois. Arts et Métiers, Maurs, Usages des Parisiens, du
XIF au XVHF siécle d’aprés des doctuments orviginaux ou inédits... Paris, Librairie Plon. 1887 ct ss.
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— Cote 273.7 C 582: Les Régles de la Civilité puérile..., sans permis d’im-
primer et sans approbation, parce que mutilé, incomplet... L’explication est 12,
en effet: ’ouvrage en son entier comporte deux titres. L)un, général, couvrant la
civilit¢ proprement dite et des textes a usage scolaire divers; I’autre titre dési-

gne la seule civilité. Nous les reproduisons ici.
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(i) - Une seconde difficulté venait du permis d’imprimer: 1714. Elle est
signalée par A. FRANKLIN et le BMG 395 C 795 nous en donne le texte:
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«J’ai lu par ordre de Monscigneur le Chancelier, un Livre intitulé: La Civilité
puenle & honnéte, &c. dans lequel je n’ai rien trouvé qui puissc en empecher
I’impression; en foi de quoi ai signé ccs Présentes. A Paris, le deuxieme jour de
Juin mil sept cent quatorze.

Signé, DANCHET »

Si I’ouvrage, en son entier, parait pour la premiére fois en 1714, le texte de
la civilité qu’il contient n’a pu &tre une source des RB, dont I’édition princeps
est de 1703. Ti en va autrement si le permis d’imprimer de 1714 a été accord€ a
un nouvel ensemble de textes constitués, comme le dit ]a page de titre, de «La
Civilité honneste pour I'instruction des enfans. En laquelle est mise au com-
mencement la maniere d’apprendre a bien lire, prononcer et écrire; de nouveau
corrigée et augmentée 2 la fin d’un trés beau Traité pour bien apprendre I"Ortho-
graphe». En ce cas, en effet, les Régles de la Civilité puérile ont pu avoir leur
vie propre bien avant I’édition 1714, «dressée par un missionnaire». Bien sir,
nous n’aurons de confirmation absolue de cette hypothese que lorsque nous
pourrons découvrir un texte de ces Régles antérieur a 1714, de cette édition ou
proche de celle dont un exemplaire a servi a J-B. de La Salle. Un argument en
faveur de I’ancienneté du texte de ces Régles nous est offert par les auteurs de
L’Education en France du XVI* au XVIII' siécle (R. CHARTIER, M-M. COMPERE
et D. JuLia) qui écrivent:

«Pour la France, un premier inventaire des civilités a pu &tre dressé a partir d’u-
ne recherche dans BRUNET, CIORANESCU et les fichiers de la Bibliotheque Natio-
nale. Au XVI siecle, les titres sont peu nombreux, sept au total, presque tous tra-
ductions ou adaptations d’ERASME, et révelent unc visée pédagogique; au XVII
siecle, au contraire, leur nombre croit, atteignant la vingtaine, mais la part de ceux
qui clairement s’adressent aux seuls enfants se réduit a trois, tous situés avant la
mi-siecle. L’analyse du vocabulaire des titres signale le glissement: jusqu’en 1650
dans presque tous les traités il indique un public défini par I'age (* enfants” “qu-
nesse”, “puérile”) et une intention de pédagogie morale (“bien instruire”, “ins-
truction”, “former”, “apprendre”, “éducation”); ensuite les choscs changcm pu1s—
que la destination du livre est pensée selon une grille sociale (“honnétes gens”,

“homme de qualité”, “personnes polies”) et son contenu présenté en fonction des
pratiques et des valeurs qui ont cours dans le “commerce du monde™».  (p.140)

13 0 4

Les Regles de la Civilité puérile. Pour instruire les enfans dans toute
honnéteté ou bienséance constituent bien un titre de ces civilités d’avant ou aux
environs de 1650... Est-il possible d’aller plus loin? D’apporter quelque argu-
ment plus décisif en faveur de I'antériorité des Reégles de la Civilité puérile
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(C.P.) par rapport aux RB de J-B. de La Salle? Sans doute celui-ci: un examen
minutieux des textes permet de relever:

un certain nombre de paragraphes des RB qui sont fort proches de para-
graphes de la C.P.: ils peuvent donner a penser que I'auteur de la C.P., notre

«missionnaire», les a empruntés aux RB, entre 1703 et 1714. En voici trois:

C.P.

2. Levez-vous donc avec tant de cir-
conspection, qu’aucune partie de votre
corps ne paraisse nue quand méme vous
seriez seul dans la chambre. (p.19)

5. Les jeunes gens et ceux qui sont de
moindre considération, ne doivent pas se
méler de servir; mais seulement prendre
pour eux A leur tour ce qui est devant eux,
ou recevoir ce qu’on leur présente avec
action de gréce. (p.48)

2. Le jeu n’élant que pour se divertir,
ceux qui jouent doivent faire paraitre un
visage gai.

3. Il est cependant contre la bienséan-
ce de témoigner une joie extraordinaire
quand on gagne, ou de se troubler, facher
ou impatienter guand on perd; c’est une
marque que ’on joue pour le gain.

(p.53)

12 ou 13 paragraphes de la C.P.
sont entrés, eux, dans une construction de para-

lité littéraire dans les RB

RB

Aussitot qu’on est éveillé, il faut se le-
ver promptement ct le faire avec tant de
circonspection, qu’aucune partie du corps
ne paraisse nue, quand méme on serait
seul dans sa chambre.

(p.51 RB 201,1,139)

Les jeunes gens, et ceux qui sont de
moindre considération, ne doivent pas se
méler de servir les autres, mais ils doivent
seulement prendre pour eux de ce qui est
devant eux, ou recevoir ce qu’on leur pré-
sente avec honnéteté et action de gréices.

(p.95 RB 204,4,251)

Quoiqu’il faille faire paraitre, cn
Jouant, beaucoup de gaieté sur son visage,
parce qu’on ne joue que pour se divertir, il
est cependant contre la bienséance de té-
moigner une jole extraordinaire quand on
gagne; aussi bien que de se rroubler, de se
chagriner ou de se fdcher quand on perd;
car c’est une marque qu'on ne joue que
pour gagner de I’argent.

(p.144 RB 205,3,383)

qui se retrouvent avec la méme fidé-

graphes beaucoup plus complexes: J-B. de La Salle s’est manifestement servi de
deux sources dont il a mél€ les éléments empruntés A I'une et a I’autre. Ici, I’on
voit mal comment I'auteur de la C.P. aurait pu extraire des RB les seuls élé-
ments qui lui auraient servi a construire son paragraphe. Il faut plutot penser a
une source tout a la fois proche de Ia C.P. et antérieure a 1’édition du «mission-
naire», de 1714. Voici, a titre d’exemple, cing de ces constructions lasalliennes:
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C.P.

6. Si vous vous sentez
disposé a éternuer, tour-
nez-vous tant soit peu de
chOté, couvrez-vous votre
visage avec le mouchoir et
remerciez la compagnie
qui vous aura salué, en lui
faisant la révérence. (p.38)

3. Portez votre manteau
sur les deux épaules, et
non pas retrouss¢ sous le
bras; il est encore plus ri-
dicule de le porter sur le
coude. {(p.36)

6. Vous étendez votre
serviette honnétement de-
vant vous, en sorte gut’elle
couvre jusqu’'a la poitrine.

(p-42)

3. Si vous prenez dans
un plat commun, ne chot-
sissez pas les meilleurs
morceaux, ni ceux gui sont
{e plus a votre goiit. Prenez

PREMIERE PARTIE

Anonyme

D. Que faut-il faire si
la nécessité nous oblige
nous-méme d’éternuer?

R. Il ne faut pas
s’empécher d’éternuer, ni
aussi s’efforcer d’éternucr
plus haut que de coutume,
pour montrer ses forces,
car cela sent I’insolent,
mais il faut tAcher d’éter-
nuer doucement, faire en-
suite la révérence ct re-
mercier ceux qui ont fait
des vaeux pour nous. (p.18)

D. Comment un cnfant
doit-il porter son mantcau?
R. Sur les deux épaudles.
Q. Quand doit-il le porter
R. Il est de la bienséance
de le porter a I’église et de
le garder a table.  (p.70)

D. Comment la mettra-
t-i1?

R. Il ’étendra sur ses
habits pour ne les point
salir en mangeant, sans
’attacher & son pourpoint
ou a son juste-au-corps
avec une épingle.  (p.122)

58

RB

Lorsqu’on se sent dis-
posé a éternuer, il ne faut
pas s’en empécher, mais
il est & propos de rouwrner
tant soit peu son visage de
coté et de le couvrir de son
mouchoir, et puis éternuer
le plus doucement et avec
le moins de bruit qu’il est
possible; il faut, ensuite,
remercier honnétement /a
compagnie qui aura salué,
en lui faisant la révérence.

(p.23 RB 107,1,72)

L’honnétet¢  demande
qu’on porte le manteau sur
les deux épaules, et qu’il
pende par devant, et non
pas qu’'on le retrousse par-
dessus les bras; il est en-
core plus messéant de le
replier par-dessous le cou-
de; et 1l est de la bien-
séance de le garder a ta-
ble. (p.70 RB 203,4,187)

En dépliant sa serviette,
il faut la bien étendre sur
ses habits pour ne les pas
giter en mangeant, et il
est & propos git’elle couvre
les habits jusqu’'a la poitri-
ne. (p.86 RB 204,2,226)

La bienséancec nc per-
met pas de chercher dans
le plat, en retournant les
morceaux qui sont le plus
a son goit; elle ne permet
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cc qui sc rencontre devant
vous.

4. Il est aussi de mau-
vaise grice de retourner le
plat, cela n’appartient
qu’au maitre, ou a celui
qui sert les autres, ce qu’il
doit faire méme avec dis-
crétion. (p.45)

2. Ainsi ne jurez jamais;
ne vous habitucz pas méme
a jurer votre foi: il suffit
d’user de ces paroles,
quand il st nécessaire d’af-
firmer quelque chose: as-
surément, Monsieur, cela
est; sans en dire davantage.

4. Les paroles dés-
honnétes et d’impurcté ne
sont pas moins contre la
civilité que les jurements et
sont wes souvent plus dan-
gereuses a la perte des
imes. (p.14)
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D...

R. 2. II nc doit pas
prendre les meillcurs mor-
ceaux, ni les derniers, ni
ceux qui sont les plus
éloignés. (p.131)

D. Peut-il jurer pour
donner plus de créance 2
ce qu’il dit?

R. Non, il doit se con-
tenter de dire: cela est ou
cela n’est pas, sclon la re-
gle de I'Evangile; et il ne
peut jurer ou faire serment
que dans unc grande né-
cessité ou par autorité du
magistrat.

D. Prononcera-t-il des
paroles déshonnétes?

R. Non, parce que Dieu
le défend. (p.196)

17

pas non plus de prendre
les derniers morceaux, ni
ceux qui sont les plus
éloignés; mais cllc veut
qu’on prenne ce qui est de-
vant soi; car il est de mau-
vaise grdce de tourner le
plat pour y prendre ce
gu’on souhaite, cela ne se
peut faire que par ceux qui
servent les autres, qui ne
doivent pas méme le faire
que rarement ct d’unc ma-
niere fort sage.

(p.88s — RB 204,4,261)

On doit donc se conten-
ter, selon le conseil de Jé-
sus-Christ, de dire; cela est
ou cela n’est pas; et lors-
qu’on veut assurer quelque
chose, il suffit de sc servir
de cette maniere de parler:
Assurément, Monsieur, ce-
la est; sans en dire davan-
tage.

On nec doit pas avoir
moins d’horreur des paro-
les déshonnétes que dcs
jurements. Elles ne sont
pas moins aussi contre la
civilité, et sont Ssouvent
plus dangereuses.

(p.193  RB 207,1,497s)

Il apparait, par ailleurs, que la source dont s’est servi J-B. de La Salle ren-
voie a un texte de la C.P. qui comporte des passages les uns plus proches de no-
tre texte 395 C 795, les autres plus proches de I’exemplaire 273.7 C 582. Ainsi:
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— plus proches de I’exemplaire 395 C 795 :

395 C 795
7. Tl est aussi de
mauvaise  grice de

tromper au jeu: c’est
méme un larcin et, si
on gagne, on est obligé
a restitution, quand on
aurait gagné en partie
par son industrie. (p.41)

Quand on vous sert
de la viande, il n’est pas
séant de la prendre avec
la main, mais il faut
présenter votre assiette
de la main gauche, en
tenant votre fourchette
ou votre couteau de la
main droite et recevant
ce que I’on vous donne
avec action de grices,
en vous inclinant un
peu (p.44)

RB

Il est tout a fait contre
I’honnéteté de tromper au jeu;
c’est méme un larcin; et, si on
gagne, on est obligé a restitu-
tion, quand méme on aurait ga-
gné en partie par son industrie.

(p.143 — RB 205,3,381)

Si ce qu’on regoit a table est
quelque chose de liquide ou de
gras, il ne faut pas le recevoir
avec la main; mais il est de la
bienséance de présenter son as-
siette, en la tcnant de la main
gauche et tcnant le couteau ou
la fourchette de la main droite,
pour appuyer dessus ce qui est
servi, en cas de besoin: il faut
alors recevoir avec action de
graces ce qui est présenté, en
avangant son assiefte vers sa
bouche, comme pour la baiser,
en faisant en méme temps une
honnéte inclination.

(p.126 RB 204,10,334)

plus proches de I’exemplaire 273.7 C 582:

395 C 795

2. Ensuite vouz lave-
rez. les verres et les dis-
poscrez tellement sur le
buffet, ou sur une pe-
tite table couverte dc
linge blanc, quc vous
ne les changicz pas,

RB

Il faut ensuite laver les verres
et les disposer de telle maniere
sur le buffet, ou sur une petite
table couverte d’un linge blanc,
gu’on ne les puisse pas changer
facilement. Lorsqu’il faudra les
présenter, il faut toujours avoir

58

273.7 C 582

7. Tromper au jeu,
¢’est un larcin; et si on
gagne, par cette voie,
on est obligé a restitu-
tion. (p.54)

3. 1l faut essuyer les
plats par dessous, par-
ticulierement ccux du
potage, de crainte
qu’ils ne salissent la
nappe; les disposer tel-
lement que tous les
conviés y puissent at-
teindre avec la cuiller.

(p.66)

273.7 C 582

Ensuite vous laverez
les verres et les dispose-
rez sur le buffet, ou sur
une petite table cou-
verte de linge blanc, de
maniére que vous ne les
changiez pas quand il
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quand il sera question
de les représenter.
(p-49)

3. Il faut essuyer les
plats par dessous, par-
ticuliérement ceux du
potage, de crainte
qu’ils ne salissent la
nappe, et les disposcrez
de telle sorte que tous
les conviés y puissent
atteindre avec la cuiller.

(p.49s)
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soin que tout ce qui est nécessai-
re, comme le sel, le pain et des
assiettes pour servir le pain,
soient sur la table ou sur un buf-
fet bien propre et bien rangg.
(p.125 RB 204,10,332)

Un des premicrs soins qu’on
doit avoir, lorsqu’on sert 2 table,
est de bien essuyer les plats par
dessous, particuliérement celui
du potage, afin qu’ils ne salis-
sent pas la nappe, ct de les dis-
poser tellement que chacun vy
puisse facilement porter la cuil-
lere, ou la fourchette, quand il en
aura besoin.

(p-126  RB 204,10,334)

19

vous faudra les présen-
ter. {p.65)

3. 1l faut essuyer les
plats par dessous, par-
ticulierement ceux du
potage, de  crainte
qu’ils ne salissent Ia
nappe; les disposer tel-
lement que tous les
conviés y puissent at-
teindre avec la cuiller.

(p-66)

Un passage des RB donne méme des des éléments qui ne se retrouvent que
dans un des deux exemplaires de la C.P.:

395 C 795

4. Vous présentercz
a laver les mains, en
¢levant un peu I’ai-
guiere avec cérémonie,
ayant la serviette pliée
en long sur I’épaule
gauche, tenant le bas-
sin par-dessous, §’il
n’est pas sur un esca-
beau, ou autre chosc
semblable. (p.50)

RB

Il faut ensuite donner & laver
en élevant un peu Paiguiére
avec cérémonie, ayant la ser-
viette pliée en long sur I’épaule
gauche, et tenant le bassin par
dessous, posé sur la main et sur
le bras gauche, & moins qu’il ne
soit déja posé sur quelque chose.

(p.125s — RB 204,10,333)

273.7 C 582

4. Vous présenterez
a laver les mains, en
¢levant un peu [Pai-
guiére avec cérémonie,
ayant la  serviette
ployéc en long sur I’é-
paule gauche, ct te-
nant le bassin par des-
sous, s’il n’est posé sur
un escabeau ou autre
chose semblable.
(p.66)
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1. LA CIVILITE HONNESTE POUR L’ INSTRUCTION DES ENFANS,
UN MANUEL SCOLAIRE?

Avant de consacrer toute notre attention au traité de civilité proprement dit
contenu dans 1’exemplaire coté BMG 395 C 795 de la Civilité honneste pour
I'instruction des enfans, disons un mot de I’ensemble de ce petit manuel (in-8),
aux pages toutes assombries mais encore bien lisibles.

L’ ouvrage ne comporte pas de table des matieres. Voici celle des princi-
paux titres:

* Au lecteur. (p.2)
+ Préface 2 la jeunesse qui aime I’honneur. (p.3-4)
+ Les Regles de la Civilité puérile... De la nécessité de bien ¢lever la jeunesse.
Premiérement. (p.5-7)
# Maniére d’apprendre aux enfants leur A, B, C. (p.7-8)
* Alphabet et figures de plusieurs écritures pour mieux instruirc les enfants.
(p-8)
+ Prononciation des lettres de ’alphabet,
Lettres romaines capitales...
Lettres italiques...
Voyelles...
Consonnes...
Syllabes... (p.9)
Autres syllabes...
Mots d’une syllabe... (p.9-10)
Doubles lettres appelées ligatures...
Abréviatures...
Lettres finales pour mettre a la fin des mots...
Excmple de chaque lettre commengante... (p.10)
+ De la ponctuation en général. (p.10-11)
+ Des accents. (p.11-12)
* Exhortation 4 la jeunesse. (p.12)
« De cc que P'on doit a Dicu. (p.12-13)
« Des fautes que 1'on peut faire contre la civilité, en agissant contre la lo de
Dieu. (p.13-14)
+ De cc que I’enfant doit a son prochain,
et premiérement de ses devoirs envers ses supérieurs. (p.14-15)
+ A quoi I’on cst obligé a I'égard de scs maitres et maitresses. (p.15-16)
» Du respect que les enfants doivent aux gens d’Eglise. (p.16-17)



58

&

*

Dl I R I I A *

LA CIVILITE PUERILE 21

Du respect que les enfants doivent aux vieillards,
et aux personnes constituées cn dignité. (p.17-18)

Des fautes dont I’enfant doit s¢ donner de garde
pour ne ricn faire contre la civilit€ a I'égard du prochain. (p.18)

De ce qu’il faut faire quand on se léve lc matin (p.19-21)

De la maniere avec laquelle 1'enfant doit se comporter en marchant dans les
rues. (p.21-22)

De la vue. (p.22-23)

De la manic¢re d’entendre la sainte messe. (p.24-25)

De la maniére avec laquelle I’enfant doit se comporter a I’école. (p.25-27)

De la manigre de parler dans la conversation. (p.27-29)

Maximes de civilité touchant les louanges. (p.29-30)

Maximes de prudence. (p.31-32)

La mani¢re de saluer en se rencontrant. (p.32-34)

La maniere de qualifier les personnes a qui 1’on parle, et de souscrire aux let-
tres. (p.34-35)

Du port ou maintien extérieur. (p.35-36)

La manitre de donner ou de recevoir quclque chose. (p.36-37)

La maniere de se moucher, cracher et éternuer sans manquer 2 la civilité.
(p.37-38)

Comme on doit s¢ comporter auprés du feu. (p.39-40)

Comment on doit se comporter au jeu. (p.40-41)

De la manicre que Penfant doit sc comporter a table. (p.41-42)

La maniere de s’asscoir 2 table, ¢t d’y manger. (p.42-47)

La maniérc de servir a table entre les conviés. (p.48-49)

Manitre de servir a table. (p.49-50)

De la maniere d’étudier. (p.50-51)

Du coucher, (p.52-53)

Avis (rés important 2 la jeuncsse. (p.53-54)

Aux paresseux ct liches de courage. (p.55)

Table pythagorique,
servant & la multiplication de deux nombres simples 1'un par I'autre. (p.55)

Table de numération

pour savoir nombrer, tant par nombre que par chiffre en leur valeur. (p.56)

Quatrains du Seigneur de Pybrac, Conseiller du Roi, en son Conseil privé.
(p.57-78)

Explication de quclques mots ancicns

qui se trouvent dans les Quatrains précédents (deux pages non numérotécs)

Nouveau traité d’orthographe. (8 pages numérotées 1 a 8)

La lecture de cet ensemble donne I'impression d’un fourre-tout. C’est un

abécédaire, un traité d’écriture, de calcul, de grammaire et d’orthographe, un
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manuel de conduite aussi bien morale que civile. Certains textes s’ adressent di-
rectement aux pere et mere de ’enfant; d’autres, au maitre; d’autres, a I’enfant
«2 la jeunesse»...

(i) - Le caractere scolaire des pages consacrées a ce qui constitue d’ordi-
naire le programme des petites écoles reste non seulement élémentaire mais as-
sez disparate ou incomplet. L’on est fort loin des développements pédagogique
de L’Ecole paroissiale ou de la Conduite des Ecoles chrétiennes.

La Maniére d’apprendre aux enfants leur A, B, C. se réduit a quelques re-
commandations:

«Le premicr jour: a, b, ¢, d,
Le second jour: ¢, f, g, h,

Le troisieme jour: i, k, I, m,
Le quatrieme jour: n, 0, p, 4,
Le cinquiéme jour: 1, s, t, u, v,
Le sixiéme jour: X, y, z, &.

Le septitme, il faut faire réunir toutes ces lettres ensemble. Ainsi, petit a peti,
I’apprenti fcra bien plus de progres qu’en lui surchargeant la mémoire, en ména-
geant son esprit a la force de son jugement.

Lc maitre doit montrer la legon deux ou trois fois au disciple avant que de lui
fairc répéter, sans trop s’attacher a le fairc deviner: car une difficulté, particulie-
rement & la jeunesse, peut la relacher ou rebuter: mais au contraire, le temps, 'u-
sage et 'expérience, la rendent capable de concevoir, ce que ne peut faire la pré-
cipitation.» (p.7s)

L étude de la ponctuation fait appel a des données érudites plutdt inatten-
dues dans un manuel destiné a I’enfance:

«De la ponctuation en général.
Bien que les langues soient différentes, elles n’ont pourtant que sept sortes dc
ponctuation.

, Incisum ou Virgule.
Comma ou deux points.
Punctum ou point.

? Interrogant.

! Admiratif.

() Parenthése.

- Division.

] ON L B L R —
>
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Le premier caractere est appelé en latin /ncisum, et en frangais Virgule, il sert
pour séparer les mots et simples sentiments d’une matiere.

Le second est appelé Comina, tant par les Grecs que par les Latins: il sert a
serrer les sentences d’une matiére.

Le troisi¢éme est nommé Colum par les Grecs ct par les Latins Punctum, et en
frangais Point, pour marquer la fin d’une matiére...» (p.10s)

La liste des «Mots d’une syllabe» (p.9s): «Blanc, bleu, beeuf, bout, boit...
Jean, jours, j'en, j’ai, ils, il... Quand, quel, qu’eux, qui, qu’ont...», comme le
«Nouveau traité d’orthographe, contenant les mots qui ont une méme pronon-
ciation, et diverses significations» (p.1 a 8, sec. 1.): «...aprés, aprés toi ou moi,
apprét, grand apprét, appris, bien appris, a prix, apprécier, a pris, il prit, ap-
prendre une chose...», se veulent «trés utile(s) pour apprendre a lire et i écrire
correctement»; méme si aucune méthode, aucune orientation pédagogique n’ac-
compagnent ces livres.

L’enseignement du calcul se réduit a deux tables: la table de numération
reproduite ci-dessous en parallele avec celle que donne la Conduite des Ecoles
chrétiennes et la table de Pythagore.

TABLE DE NUMERATION, MODETLE
pour favoir nombrer , tant par nombre
que par chiflre en leur vaieur. - DU CHIFERE FRANGCOIS.
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La Civilité honneste, p.56
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(ii) - Un texte de la civilité «dressée par un missionnaire» interpelle direc-
tement les «peres et meéres»: De la nécessité de bien élever la jeunesse (p.5-7).
La climat est “augustinien”:

«Léducation de la jeunesse est assurément de la derniére conséquence, depuis
la corruption de notre nature par le péché de notre premier pére. L'homme est si
misérable, qu’il ne produit rien de lui que de mauvais: ainsi, ce n’est pas assez de
n’apprendre rien de mal aux enfants, ou de ne leur point montrer de mauvais
exemples, pour les rendre bons; il faut déraciner en eux ce qui ne vaut rien.

2. Quelque bon naturel que puisse avoir un enfant, il y a toujours & reprendre;
et ces défauts qui prennent racine en la nature, sont capables de le perdre avec le
temps, st on n’y remédie de bonne heure.»

C’est aux «peres et meéres» a assurer cette éducation premiere, faite de
«bonnes habitudes», d’initiation chrétienne (= «instruire») et d’ouverture a 1’au-
tre (le «devoir» envers le prochain). C’est aux parents, aussi, d’assurer 1’étude et
la mise en pratique de la civilité enfantine. La prudence éducative est évoquée,
mais le climat général reste cohérent avec les présupposés théologiques de dé-
part:

«3. Ainsi, péres et méres, vous voyez l’obligation indispensable que vous
avez de prendre un tres grand soin de vos enfants: faites-leur prendre de bonnes
habitudes, instruisez-les pendant qu’ils sont jeunes, élevez-les en la crainte de
Dieu, portez-les & s’acquitter de leur devoir envers le prochain; faites-leur ap-
prendre les régles de la bienséance, et faites-les leur pratiquer; ne leur laissez rien
passer, reprencz-les quand ils manquent; faites néanmoins que vos répréhensions
n’aient aucune aigreur, de peur qu’ils ne se rebutent et qu’ils n’en fassent point de
profit: ¢’est par cette éducation que vous leur donnerez, que leur naturel devien-
dra bon et honnéte; et, assurément, quelques beaux esprits qu’ils puissent avoir,
ils deviendront brutaux si vous les négligez en leur jeunecsse».

L’on aura relevé la note optimiste: «c’est par cette éducation que vous leur
donnerez, que leur naturel deviendra bon et honnéte...»

(iti) - Cinq textes s’adressent a ’enfant: de provenances diverses, trés pro-
bablement, et assez hétéroclites quant au style et au contenu.

o Aulecteur. (p.2)

e la Préface a la jeunesse qui aime ’honneur. (p.3)
o I’Exhortation a la jeunesse. (p.12)

o Avis trés important a la jeunesse. (p.53)

» Aux paresseux et ldches de courage. (p.55)
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Les adresses Au lecteur et Aux paresseux et laches de courage: deux pigces
moralisantes au style assez archaique:

Au lecteur Aux paresseux et laches de courage
Si tu veux apprendre science, Toi, paresseux, qui abuse du temps, va a la
Craindre Dieu en révérence, fourmi, considere et contemple tout son la-
Souvent pense a t"humilier beur: que si bien tu I’entends, tu y pourras
En ton secret pour le prier. apprendre un bel exemple.

Sois attentif et débonnaire,
Continent, sans autre affaire,
Sobre, vaillant, laborieux,

Du monde ne sois curieux.

En nul péché ne te déborde,

Ce qu’as appris souvent recorde,
Et I’enseigne a qui tu pourras,
Cela faisant, savant seras.

L’Exhortation a la jeunesse ouvre les tout premiers chapitres de la civilité
proprement dite. Le style comme la perspective spirituelle rendent un son trés
fin XVII® siecle:

Exhortation a la jeunesse.

Cher enfant, que je considere comme un enfant de Dieu, et comme frére de Jésus-
Christ, commencez de bonne heure & vous porter au bien, et ne déshonorez pas
par une vie malséantc, ce beau et sacré caractere de chrétien, qui est grand dans
votre baptéme. Je prétends vous apprendre les régles d’un honnéte chrétien, ren-
dez-vous y souple et docile.

La Préface a la jeunesse qui aime I’honneur est de 1a méme veine littérai-
re et religieuse. Le ton est «familier». La visée éducative rejoint celle de J-B. de
La Salle: non pas «apprendre I’esprit du monde» mais les reégles d’une civilité
qui soit non seulement «vertu morale» mais spécifiquement «chrétienne», a la
tonalité paulinienne. A la base de cette conduite civile, il y a reconnaissance en
I"autre des dons que Dieu lui a faits et obéissance au commandement évangéli-
que... Un beau texte, qui situe bien la place de ces humbles manuels de civilité
dans la pastorale du monde de I’éducation familiale et scolaire de 1’époque: vi-
vre les réalités du mystere chrétien dans et a travers les réalités d’une société
marquée par |’histoire:
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Préface a la jeunesse qui aime [’honneur.

La lecture de ce livre nc vous scra pas inutile, mes chers enfants, elle vous ap-
prendra ce que vous devez a Dieu, au moins quant a vos actions extérieures, et el-
Ic vous instruira de la manigrc en laquelle vous devez vous comporter a I’égard
de votre prochain, pour lui rendre tous les devoirs de civilité a quoi la charité
chrétienne vous oblige.

Nc croycz pas que ce livre que jc vous présente, soit pour vous apprendrc I’cs-
prit du mondc, a faire des compliments a pertc de vue, des révérences a la mode,
ct dire tout le contraire de ce que vous pensez, pour vous insinuer dans I’amitié
de ceux avec lesqucls vous conversez ordinairement. La civilité étant une vertu
morale, et méme chrétienne (puisquc S. Paul dit que 'on se prévienne d’hon-
ncur), elle ne vous cnseignera rien que de bon, aussi n’cst-cc pas pour vous ren-
dre plus mondains, mais pour vous rendre plus chrétiens.

Et si elle ne vous enseigne pas le souverain amour que vous devez a Dieu,
I'appréhension de scs Jugements, la reconnaissance de ses bienfaits et le soin de
votre salut, qui doit faire Ic plus grand de vos empressements, cllc vous instruira
au moins sur yne partie dc la justice chréticnne, qui vous apprend d honorcr un
chacun, en reconnaissant en votre prochain les graces et belles qualités quc Dicu
y a mises, de ne fairc a votre frére chrétien (de tclle qualité ou condition qu’il
puisse étre) aucune chosc qui puisse lui déplaire, enfin ne faire a autrui que ce quc
vous voudriez qui vous fit fait a vous-méme.

Remargucz néanmoins, mes chers cnfants, que le chemin le plus court pour de-
venir honnéte hommc, ¢’est de hanter les honnétes gens, et de prendre gardc a
leur manitre d’agir, parce que les cxemples ont beaucoup plus dc forcc sur nos
csprits que les paroles.

«Le chemin le plus court pour devenir honnéte homme, c’est de hanter les
honnétes gens»: certes! mais pour devenir honnéte homme chrétien?... Il est a
souhaiter que la société d’honnétes gens que fréquenteront les enfants auxquels
s’adresse notre auteur témoigneront non seulement d’un comportement civil
mais aussi de ce regard chrétien sur le prochain. Ici aussi «les exemples ont
beaucoup plus de force sur nos esprits que les paroles»...

Nous nous posions la question, au début de ce chapitre: la Civilité honnes-
te pour U'Instruction des enfans est-elle un manuel scolaire? Parvenu a ce point
de notre étude, que peut-on répondre? Les éléments d’ordre didactique nous
semblent trop peu systématiques pour constituer un “programme” d’une école
élémentaire du type de celle qu’envisagent des ouvrages comme |’ Ecole parois-
siale ou la Conduite des Ecoles chrétiennes. Les quelques données a visée sco-
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laire s’adressent sans doute a un public plus large d’éducation familiale ou so-
ciale, des milieux ruraux peut-étre. L’on pencherait volontiers pour une forme
d’enseignement individuel ou de groupe fort restreint: celui que pouvaient assu-
rer les peres et meres pres de leurs enfanis ou de leurs domestiques, le maitre
des plus humbles villages ou ces éducateurs bénévoles que suscitaient la pré-
sence des «missionnaires» dans une paroisse.

2. SES SOURCES?... SES INFLUENCES?...

Une étude attentive et simultanée de la Civilité puérile, des RB et de leurs
sources rend sensibles des rencontres de pensée et d’expression qui ne tiennent
pas a la seule réalité socio-culturelle décrite et moins encore au pur hasard: J-
B. de La Salle n’est pas le premier & batir sa civilité a partir de ce que les au-
teurs qui I’ont précédé ont écrit. Peut-on déterminer quelles sont les sources
de la Civilité puérile ? 11 est bien difficile de le dire et cela exigerait bien des
recherches qui nous porteraient hors du cadre de notre travail. Mais il est pos-
sible d’établir quelques rapprochements qui peuvent, sinon établir, du moins
orienter Iattention vers I'une de ces sources. Certains passages de la C.P.
renvoient, en effet, a des passages de la Civilité nouvelle des Jésuites de Pont-
a-Mousson. Citons au moins ceux-ci, avec le texte correspondant des RB:

C.N.

Au contraire, si quel-
qu’un survient quand vous
parlez, spécialement si c’e-
st unc personne de qualité,
il est trés & propos de faire
un petit recueil et abrégé
de ce que vous avez par ci-
devant dit, ct ensuite pour-
suivre votre discours.

(p-141)

C.P.

et si c’est vous qui dis-
courcz, quand une person-
ne d’autorité arrive, il est
bon que vous répétiez en
peu de mots ce que vous
avez commencé. (p.28)

RB

La bienséance veut aus-
si qu’on lui offre la place
qui est due a sa qualité, et
qu'on lui dise en peu de
mots, ce qu’on disait et ce
qu’on faisait avant son ar-
rivée. C’est ce que doit fai-
re le maitre du logis, ou
cclui qui avait commencé
le discours.

(p.182 RB 206.7.471)
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Nec dites pas facilement
nouvelles, si vous nc les
tencz de bonne part, ct
qu’elles soient vraies, par-
lant des choses que vous
avez oul dire, ne dites de
qui vous les tenez, si vous
nc croyez qu’il I'ait pour
agréable. (p.145)

Ne fleurez les viandes
qui sont devant vous, et si
par inadvertance vous les
fleuriez, ne les remettez
pas par aprés devant un au-
tre! (p.167)

Pour les personnes d’4-
ge raisonnable, obscrve-
ront que traitant quelqu’un,
il est de la bienséance de
le servir a table, et lui pré-
senter des viandes, voire
méme cclles qui sont pro-
ches de lui. (p.165)

PREMIERE PARTIE

5. Ne débitez pas si fa-
cilement des nouvelles,
quc vous nc les croyiez
vraies; ne dites jamais de
qui vous les avez apprises
si vous croycz que celui
qui les a dites, n’aura pas
cela pour agréable. (p.29)

2. 1l est contre la bien-
séance de donner flairer
les viandes: il faut se don-
ner bien de garde de les re-
mettre dans le plat, aprés
les avoir flairées. (p-45)

2. Quand on traite quel-
qu'un, il est de la bien-
séance de lui présenter
tout ce dont il peut avoir
besoin, méme cc qui sc
trouve pres de lui.  (p.63s)

58

Commc il arrive assez
souvent qu’on dit des nou-
velles qui sont fausses, il
faut extrémement prendre
garde de n’en’pas débiter
Jacilement, a moins qu’on
ne les sache de bonne
part, ou qu’on ne soit bien
assuré qu’elles sont vérita-
bles. On ne doit jamais di-
re aussi de qui on les a ap-
prises si on croit que celui
qui les a dites ne 'aura
pas pour agréable.

(p-189  RB 207.1.448)

Il est trés messéant lors-
qu’on est a table de flairer
les viandes ou de les don-
ner a flairer aux autres, et
il n’est jamais permis,
quand on s’apercoit de
quelque mauvaise odeur
dans les viandes, de le fai-
re connaitre aux autres; ce
serait encore une bien plus
grande incivilité de remet-
tre dans le plat dcs vian-
des qu’on aurait portées a
son nez pour les flairer.

(p.105 RB 204.5.279)

Quand on scrt les autres

a table, il est de la bien-

séance de leur donner tout

ce dont ils peuvent avoir

besoin, méme dcs viandes
qui sont proches d’cux.

(p.95 RB 204.4.252)
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[...] que si ['on est con-
vié chez autrui, il cst plus
a propos d'attendre que le
Imaitre ou autre serve, que
de prendre des viandes dc
vous-méme; n’était que le
maitre pridt de prendre li-
brement, ou que l'on [ut
en sa maison familier.

(p.165)

LA CIVILITE PUERILE

3. Si vous étes invité
chez autrui, il cst méme
décent d’attendre que le
maitre vous serve, que de
prendre des viandes vous-
méme, si ce n'est qu’il
vous prie d’en user libre-
ment, et qu'il soit un de
vos meilleurs amis.  (p.48)

29

Il n’est pas honnéte,
lorsqu’on est invité chez
un autre, de se servir soi-
méme, a moins que le mai-
tre du festin n’cn prie d’en
user librement, ou qu’on
ne soit fort uni et fort fa-
milier avec lui.

(p.98 — RB 204.4.259)

La Civilité puérile s’inspire manifestement — d’une fagon directe ou indi-

recte  de la Civilité nouvelle. Le méme contenu socio-culturel est passé d’un
texte a I’autre; scule, I’expression littéraire s’est modifiée: la C.N. a gardé quel-
que chose de la rudesse du frangais du XVI* siecle — ou les maladresses d’un
auteur ! Avec la C.P. s’affirme au contraire la maitrise de la langue classique.

Des rapprochements littéraires, entre la Civilité puérile et ’Anonyme de
Lyon peuvent étre signalés, ici ou la, mais ils s’averent plutot rares et, semble-
t-il, peu probants, I’Anonyme restant généralement plus proche de sa source que
ne le sont les RB. Voici cependant quelques-uns de ces passages avec, en paral-
Ieles, ceux des RB correspondants:

C.P.

6. Ayez soin tous
les jours de vous
bien peigner, pour
ne point entretenir de
vermine; mais nc
poudrez jamais vos
cheveux, cela n’ap-
partient qu’aux per-
sonnes efféminées.

(p-21)

Anonyme

2. Il aura soin de
tenir sa téte et scs
cheveux cxempts de
vermine et d’ordure.

D. Est-il séant de
les triser et d’y met-
tre de la poudre?

R. Un enfant doit
s’abstenir des [risu-
recs et ne mettre
point de poudre sur
les cheveux ou en
mettre peu. Il suffit
de mettre de la pou-
dre sur les peignes
pour les tenir secs.

(p.6)

RB

Il n’y a personne qui ne doive prendre
pour régle et pour pratique de se peigner
tous les jours; et il ne faut jamais paraitre
devant qui que ce soit avec des cheveux
mélés et malpropres; qu’on ait surtout
égard qu'il n’y ait point de vermine, ni de
lentes. Cette précaution est de conséquence
a I’égard des enfants.

Quoiqu’il ne faille pas facilement met-
tre de la poudre sur ses cheveux, et que
cela ressente un homme efféminé, il faut
cependant prendre garde de n’avoir pas les
cheveux gras; c’est pourquoi lorsqu'ils le
sont naturellement, on peut les dégraisser
avec du son, ou mettre de la poudre dans
le peigne pour les rendre secs cl leur Oter,
s’il se peut, leur humidité qui pourrait gter
le linge et les habits.

(p.7s RB 103.1.31 et 32)
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2. Faire des grimaces
pour se rendre affreux,
contrefaire le louche pour
faire rire les autres; c’est
une des plus grandes fautes
que puisse faire un enfant,
puisqu’il s¢ perd la vue.

[...] 4. C’est une incivi-
lité de regarder unc per-
sonne en tenant un @il
fermé comme les arbalé-
triers qui tirent au but.

(p.22s)

5. Regarder unc person-
nc de travers, ¢'est une
marque de cruauté; cela
n’est jamais permis si cc
n’cst peut-&tre aun maitre
a 'égard de ses écoliers
ou ses domestiques, pour
les reprendre quand ils
manquent. (p.23)

2. Néanmoins, le pain,
les fruits, les dragées, et
méme les ufs frais peu-
vent se recevoir avec la
main. (p-44)
[...méme les ceufs frais ou 1'é-
caille..  (273.7C 582 p.58)]

PREMIERE PARTIE

D. Un enfant doit-il te-
nir un des yeux clos en re-
gardant?

R. Non, c’cst contrefai-
re le borgne et faire com-
me les arquebusiers et les
arbalétriers, lorsqu’ils fti-
rent. Il ne faut point aussi
les érailler. (p.12)

D. Les yeux doivent-ils
&tre de travers?

R. Non, le regard de
travers est un signe de
cruauté ou de mauvaise
conscience. (p-12)

D. Comment recevra-t-
il ce qu'il doit prendre
avec la main seule comme
le pain?

R. En le recevant, il
baisera la main et il ’a-
vancera pour la commo-
dité de ceux qui lui pré-
sentent quelque chose.

(p.129)

58

Il'y en a quelquefois qui
font des grimaces avec les
yeux pour se rendre af-
freux; il y en a d’autres qui
contrefont les bigles et les
louches, pour faire rire les
autres. On en voit quel-
ques-uns  qui  éraillent
leurs yeux avec leurs
doigts; il s’en trouve aussi
qui regardent avec un il
fermé, comme font les ar-
balétriers lorsqu’ils tirent
au but; toutes ces manieres
de regarder sont tout a fait
inciviles et malhonnétes.

(P20 RB 106.1.65)

Il est trés incivil de re-
garder de travers, car c’est
un signe de mépris, ¢t ccla
ne peut étre permis tout au
plus qu'aux maitres a [’é-
gard de leurs domestigues
pour les reprendre de quel-
que faute grossiére, dans
laquelle ils seraicnt tombés
[..] (.19 RB 106.1.61)

Le pain, les fruits, les
dragées, les ceufs frais, et
les huitres a I’écaille peu-
vent se recevoir a la main;
et on doit alors ne prendre
ces choses qu’en baisant
la main et Pavancer pour
la commodité de la per-
sonne qui les présente.

(p.64 — RB 204.3.248)

Parfois, les rapprochements littéraires tiennent a ce que la C.P. et I’Anony-
me s’inspirent I’une et ['autre de la méme source, la Civilité nouvelle:
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C.P.

7. 1l faut s’abstenir de
bailler en compagnie au-
tant qu’on le peut, parce
que c’cst une marque d’u-
ne personnc ennuyée; que
si néanmoins on y était
contraint, il faudrait s’abs-
tenir de parler pour lors,
mettre le mouchoir ou la
main devant la bouche,
apres avoir tourné la téic,

(p.38)

RB

LA CIVILITE PUERILE

C.N.

En biillant, ne faut
point hurler et faut s’abs-
tenir rant que 'on peut, de
bailler; mémement quand
vous parlez ou bien quel-
que autre; car cela montre
d’étre ennuyé et quc 'on
fait peu de compre de la
compagnie; et si toutcfois
vous étes contraint de bail-
ler, a tout le moins pour
lors, ne parlcz point et
n’ouvrez la bouche; mais
fermez-la avec la main, ou
avec le mouchoir s’il est

besoin, tournant dextre-
ment le visage d’un autre
COté. (p.117s)

31

Anonyme

D. Un enfant doit-il
s’abstenir dc biiller, lors-
qu’il est en compagnie?

R. 1l doit alors s’abstenir
de biiller autant qu’il le
pourra, car ¢’est montrer quc
'on est ennuyé de la com-
pagnie, ol I'on est, ou que
I’on en tient peu compte.

D. Que doit-il faire s’il
a besoin de bailler?

R. Il mettra la main ou
son mouchoir devant la
bouche.

D. Quels défauts doit-il
éviler cn biillant?

R. 1l ne doit pas biiller
excessivement, c’est faire
comme un lion, et en biil-
lant, il nc doit pas aussi ni
hurler, ni parler, ni s’allon-
ger ou s’étendre. (p.30s)

Il est de la bicns¢ance de s’abstenir de béiller lorsqu’on est avec d’autres per-
sonncs, surtout lorsque ¢’est avee des personnes a qui I’on doit du respect; car ¢’e-
st Iémoigner qu’on est ennuyé, ou de la compagnie, ou des discours de ceux avec
qui I'on cst, ou qu’on cn fait peu d’cstime; si cependant on sc trouve obligé de le
faire par nécessité, on doit alors cesscr entierement de parler et mettre sa main ou
son mouchoir devant sa bouche ct se tourner un peu de c6té, afin de n’étre pas
apergu en le faisant par ceux qui sont présents [...]

C.P.

6. Ne marchez pas sur
la pointe de vos pieds, ni
en vous entretaillant les
talons, cncore moins nc
donnez du pied contre les
cailloux, comme si vous
les vouliez déplacer. (p.22)

C.N.

[...]; ne marchcra sur la
pointe des pieds, ni cn
dansant, ni trop courbé; ni
en sautclant, ni en s’ entre-
taillant des talons. (p.105s)

(p.32s — RB 110,1,96)

Anonyme

D. En marchant, quels
défauts  évitera-t-il  tou-
chant les pieds?

R. [...] 3. Il ne marche-
ra point sur la pointe des
pieds, en dansant, ni cn
s'entretaillant des talons.

4. 1l ne frappera point
fortement le plancher ou la
terre. (p.43)
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RB

PREMIERE PARTIE

58

I1 est trés messéant de marcher sur la pointe des pieds; il ne I'est pas moins
de marcher en sautant comme si on dansait, ou de se frotter les talons 1’un contre
’autre; et il est tout a fait contre I’honnéteté et la modestie de frapper rudement
avec les pieds la terre, le pavé ou le plancher.

C.P.

6. Couchez-vous en tel-
le maniére que vous soyez
tout couvert; ne vous met-
tez ni sur le dos ni sur le
ventre, mais sur le cOté
droit. (p.53)

RB

C.N.

Se couchera en telle
fagon qu’il soit bien et
honnétement de sa person-
ne et tout couvert; ne dor-
mira sur le dos, ni sur le
ventre mais de cOté.

(p.203)

(p47s RB 114,1,132)

Anonyme

D. Doit-il se tenir dé-
couvert lorsqu’il sera cou-
ché?

R. Lorsqu’il sera dans
le lit, il se couvrira entiére-
ment.

[...] D. Un enfant étant
dans le lit, en quelle postu-
re se mettra-t-il pour dor-
mir?

R. Il ne dormira ni sw
le ventre, ni sur le dos, ni
toujours du méme co6té, de
peur de s’incommoder la
vue; mais il dormira tant6t
d’un coté et tantét de
I’autre, ct plus sur le c6té
droit que sur le gauche.

(p-48)

Aussitot qu’on est dans le lit, il faut se couvrir tout le corps, hormis le visage,

qui doit toujours étre découvert; [...] et il est a propos de se coucher tantdt sur
un c6té, tantdt sur Pautre; car il n’est pas honnéte de dormir étant couché sur le
ventre. (p.54 RB 201,1,147)
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3. LA CIVILITE PUERILE, SOURCE DES RB

33

J-B. de La Salle se réfere beaucoup a la C.P.: 103 pages des RB portent la

marque d’un ou plusieurs emprunts 2 cette source. Certains chapitres des RB en
sont comme imprégnés. Voici un relevé du nombre de pages de la civilité lasal-
lienne qui doivent quelque chose & la C.P., chapitre par chapitre:

* Dans la Premiére Partie des RB

101
102
103
104
105
106
107

108

109
110
111
112
113

114

Chapitre T (p.
Chapitre II  (p.
Chapitre Il (p.
(p.
Chapitre V. (p.
Chapitre VI (p.
Chapitre VII (p.

Chapitre IV

Chapitre VIIT (p.

Chapitre IX
Chapitre X
Chapitre XI

Chapitre XIV (p.

(p-
(p.
)
Chapitre XII  (p.
Chapitre XIII (p.

la4)
5a7)
7al10)
10a13)
14 a 16)
16 a21)
21 a 24)

252 28)

28 a 32)
32 a 36)
36 a 38)
38a42)
42 a 45)

45 2 48)

* Dans la Seconde Partie des RB

201
202

203
204
205
206
207
208

209

210

Chapitre 1

Chapitre IIT  (p.
Chapitre IV (p.
(p.
(p.
Chapitre VI  (p.
Chapitre VIII (p.

Chapitre V
Chapitre VI

Chapitre IX

Chapitre X (p.

(p.
Chapitre II  (p.

(p-

49 a 55)
5524 58)

59 a 76)
76 a 131)
131 a 158)
159 a 184)
184 a 230)
231 2a 237)

237 a 242)

242 4 252)

Du port et du mainticn de tout le corps.

De la téte et des oreilles.

Des cheveux.

Du visage.

- Du front, des sourcils ct des joues.

Des yeux et de la vue.

Du nez et de la maniere de se moucher
et d’éternuer.

Dc la bouche, des levres, des dents
ct de la langue.

Du parler ct de la prononciation.

Du biiller, du cracher et du tousser.

Du dos, des épaules, des bras et du coude.

Des mains, des doigts et des ongles.

Des parties du corps qu’on doit cacher
et des nécessités naturelles.

Des genoux, des jambes et des pieds.

Du lever et du coucher.
De la manigre de s’habiller et de sc
déshabiller.

Dc la propreté et de la mode des habits.

- De la nourriture.

- Des divertissements.

- Des visites.

- Des entretiens et de la conversation.

- De la maniére dc donner ct de recevoir,
et de sc comporter quand on sc
rencontre et quand on se chauffe.

- De la mani¢re de se comporter cn
marchant dans les rucs et les voyages
en carrosse et a cheval.

- Des lettres.

page

— N — w
'

£ O
'

6 pages
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1 est intéressant de rapprocher les 7 paragraphes numérotés du “chapitre”
de la C.P. intitulé «De la vue» des passages qu’il inspire au Chapitre VI de la
Premitre Partie des RB: la facon de s’approprier un texte et d’en faire le support
de développements trés personnels rend sensible la méthode de travail de J-B.
de La Salle. Les 7 paragraphes de la C.P. se retrouvent dans le chapitre des RB,
mais dans le désordre, parfois réduits a I’'un ou ]’autre mots et une expression;

parfois, trés reconnaissable, voire presque littéral:

C.P.
De la vue.

Les yeux sont les images de
I’ame, il semble méme qu’elle en
sort pour s faire connaitre. Ain-
si vous voyez la nécessité de
bien régler votre vue. Si la na-
ture ne vous a pas donné des
yeux doux et gracieux, corrigez
ce défaut par une contenance
gaie et modeste, et ne lcs rendez
pas plus mauvais par votre né-
gligence. (p-22)

2. Faire des grimaces pour
se rendre affreux, contrefaire
le louche pour faire rire les au-
tres; ¢’cst une des plus grandes
fautes que puisse faire un enfant,
puisqu’il sc perd la vue.

RB
CHAPITRE VI: Des yeux et de la vue.

On connait souvent, dit le Sage, par ce qui parait
sur les yeux, ce qu'une personne a dans le fond de
son ame, et quellc est sa bonté ou sa mauvaise dis-
position, et quoiqu’on ne puisse pas s’en assurer
avec certitude, c’cn est cependant une marque as-
sez ordinaire. Ainsi, I’'un des premiers soins quon
doit avoir pour ce qui regarde I'extérieur est de
bicn composer ses yeux et de bien régler sa vue.

Une personnc qui veut fairc profession d’humi-
lité et de modestie, et avoir un extéricur sage et po-
s¢, doit fairc en sortc d’avoir les yeux doux, paisi-
bles et retenus.

Ceux 2 qui la nature n’a pas donné cct avanta-
ge et qui n'ont pas cct agrément, doivent (acher
d’cn corriger le défaut par une contenance gaie
et modeste, et avoir égard de ne pas rendre leurs
yeux plus désagréables par leur négligence.

(p.16-17 = RB 106,1,55-56)

Il y a quelques défauts touchant la vue, qui tien-
nent si fort de la basscsse ou de la Iégereté qu’il n’y
a ordinairement que des enfants ou des écoliers qui
puissent étre capables d’y tomber; quelque gros-
siers que soient ces défauts, on ne doit pas étre sur-
pris qu’on les exprime ici, afin que les enfants s’en
donnent de garde, et qu'on puisse veiller sur cux
pour les empécher de s’y laisser aller.

Il y en a quelquefois qui font des grimaces avee
les yeux pour se rendre affreux; il y en a d’autres
qui contrefont les bigles et les louches pour faire
rire les autres. On en voit quelques-uns qui érail-
fent leurs yeux avec leurs doigts; [...]

(pp.20 — RB 106,1,64-65)
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3. Ne tenez point votre vue si
fort attachée a un objet; car ¢’est
la marque d’un esprit pensif, ou
qui machine quelque chose; en-
core moins n’aycz pas les yeux
trop égarés ou effrayés, c’est un
signe de Iégereté ou de folie: ct
gardez-vous bien de regarder
fixement le soleil, ou une chan-
delle, de peur de vous faire mal
aux yeux. (p.23)

4. C’est une grande incivi-
lité de regarder une personne en
tenant un il fermé, comme les
arbalétriers qui tirent au but;
ct cc n’est pas une moindre rusti-
cit¢ de regarder par-dessus son
épaule, en tournant la téte,
c’est un signe de mépris.

5. Regarder une personne de
travers annonce dc la cruauté:
cela n’est permis qu’a un mai-
tre cnvers ses disciples ou ses
domestiques, pour les repren-
dre quand ils manquent.

6. N'ouvrez pas si fort lcs
ycux, et ne tenez pas la vue fort
baissée, si ce n’est que vous
aspiriez a I’élat ecclésiastique;
car pour lors il est bon de vous
accoutumer a la mortification
de vos sens, et de vous tenir dans
unc plus grande modestie, puis-
qu’elle est bienséante i cet état.
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I s’en trouve qui ont des yeux égarés ct sans
aucun arrét, regardant tantét d’un cété et tantdpr
d’un autre, et ¢’cst Ie propre d’un esprit léger.

Il s’en trouve aussi quelquefois qui ont les yeux
si fort attachés a un objet, qu’il semble qu’ils le
veulent dévorer des yeux; et cependant il arrive
souvent que ces sortes de personnes ne font pas la
moindre attention a I'objet qui cst présent, ct ce
sont ordinairement des gens qui pensent fortement
a quclque affaire qui leur est bien A ceeur, ou qui
ont 'esprit vague, sans I’arréter 2 rien de déter-
miné. (p.17-18 = RB 106,1,57)

[...] 5 il s’en trouve qui regardent avec un eeil
fermé, comme font les arbalétriers lorsqu’ils ti-
rent au but; toutes ces manidres de regarder sont
tout a fait inciviles et malhonnétes: il n’y a point
d’enfants bien nés, qui ne regardent toutcs ces ari-
maces comme choses indignes d’un homme sage.

(p.20-21  RB 106,1,65)

C’est une grande incivilité de regarder par-
dessus son épaule en tournant la téte; c’est mé-
priser les personnes avec qui on cst, que d’en user
ainsi. (p20  RB 106,1,63)

Il est tres incivil de regarder de travers,
c’est un signe de mépris, ct cela ne peut étre per-
mis, tout au plus qu’aux maitres 3 I'égard de leurs
domestiques, pour les reprendre de quelque fautc
grossitre dans laquclle ils seraient tombés. /... ]

(p.18  RB 106,1,60)

Comme il n’est pas séant d’avoir la vue trop
€levce, il ne faut pas aussi que ccux qui vivent dans
lc monde aient la vue trop basse, car cela a plus
I"air d’un religieux que d’un séculier; les ecclésias-
tiques néanmoins, ct ceux qui prétendent de I"étre,
doivent tous paraitre avec des ycux et un extérieur
tout 2 fait retenu. Car il est de la bienséance a ceux
qui sont engagés, ou qui ont desscin de s’cngager
dans cet état, dc s’accoutumer a la mortification
de leurs sens, ct dc faire paraflre par lcur modes-
tie, qu’étant consacrés 3 Dieu, ou voulant se consa-
crer a Dieu, ils ont I'esprit occupé de lul, et de ce
qui lc regarde. (p-18 = RB 106,1,59)
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7. La meilleure regle que
I’on peut vous donner, c’est de
fairc en sorte que vos regards
soient doux, naturels et sans af-
fectation; cn sorte que 1’on ne re-
marque en vous aucune passion
ou affection déréglée.
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La régle qu’on peut prendre & 1'égard des
yeux, est de les avoir médiocrement ouverts, et a la
portée! de la grandeur de son corps, en sorte qu’on
puisse voir distinctement, et facilement toutes les
personnes avec qui on cst; il ne faut pas cependant
attacher ses yeux fixement sur qui quc ce soit, par-
ticulicrement sur des personnes de différent sexe,
ou qui sont supérieures, et s’il est a propos de re-
garder quelqu’un, il faut que ce soit d’une maniére
naturelle, douce et honnéte, ct qu’on ne puissc re-
marquer dans les regards aucune passion ni af-
fection déréglée. (p.18-19 — RB 106,1,60)

Le tableau suivant donne: a droite, les “chapitres” de la C.P. auxquels J-B.
de La Salle n’a pas cru devoir recourir; a gauche, au contraire, dont qu’il a ex-
ploité soit la totalité, soit un certain nombre des paragraphes, généralement

numérotés de 2 a 7.

(ici, aprés I'énoncé du titre de chaque subdivision, I’on précise le nombre de pa-
ragraphes offerts pas la C.P. et lc nombre de paragraphes exploités par les RB):

(18
7%

Exhortation a la jeunesse.
De ce qu’on doit a Dieu.

De ce que I’enfant doit a son pro-
chain, et premigrement de ses de-
voirs envers ses supérieurs. (7 §)

A quoi I’on est obligé a 1'égard
de ses maitres et maitresses. (5 §)

Du respect que les cnfants doi-
vent aux gens d’Eglise. 5%

Du respect que les enfants doi-
vent aux vieillards et aux personncs
constiluées en dignité. (X))

p.12

p.12-13

p.13-14 Des fautes que I’on peut faire contre
Ja civilité, en agissant contre la Loi de
Dieu. (4 § sur 5)

p.14-15

p.15-16

p.16-17

p.17-18

p.18 Des fautes que I’enfant doit se¢ donner
de garde pour ne rien faire contre la civi-
lité a I’égard du prochain. (5 § sur 5)

p.19-20 De ce qu’il faut fairc quand on se
leve le matin. (3 § sur 6)

p.20-21 Du méme sujet. (5 § sur 6)

1 CI. Anonyme: «[...]. Ses regards ne seront ni trop élcvés, ni trop bas, mais entre deux airs a la
portée dc sa grandeur, ct regardant tout le monde, il n’attachera point fixement ses yeux sur person-

ne.»

(p-13)
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De la maniére d’entendrc 1a sain-
tc messe, 68

De la maniére avec laquelle I’en-
fant doit se comporter a I’école.

(7%

De la maniére d’étudier. (7 §)

[273.7C 582 termine cette section
par Maximes tirées de |’Ecriture
Sainte]

p.21-22

p.22-23
p.24-25
p.25-27
p.27-28

.28-29
p.29-30

p.31-32
p.32-34

p.34-35

p-35-36
p.36-67
p.37-38

p.39-40
p.40-41
p.41-42
p.42-43

p.44-45
p.45-46
p.46-47
p-48-49

p.49-50
p.50-51
p.52-53
p.53-54

De la manitre avec laquelle Ienfant
doit se comporter en marchant dans les
rues. (6 §sur7)

De la vue. (7§sur7)

Dec la maniére de parler dans la con-

versation. (4 §sur?7)
Du méme sujet. (6 §sur7)
Maximes de civilité touchant les
louanges. (6 § sur 6)

Maximes de prudence. (6 § sur 6)

La maniere de saluer en se rencon-
trant. (6 § sur 8)

La maniére de qualifier les personnes
& qui I'on parle, et de souscrire aux let-
tres. (4 §sur?)

Du port ou mainticn extérieur.

(6 §sur7)

La maniére de donner ou de recevoir
quelque chose. (7 §sur?7)

La manierc de se moucher, cracher ct
éternuer sans manquer 4 la civilité.

68sur7)

Comme on doit se comporter auprés
du feu. (5§sur?)
Comment on doit se comporter au
jeu. (7 §sur7)
De la maniére que I'enfant doit se
comporter 2 table. (6 §sur7)
La mani¢re de s’asseoir & table, ct
d’y manger. (7 § sur 7)
Sur le méme sujet. (7§ sur?7)
Sur le méme sujet. (7 §sur?)
Sur le méme sujet. (7 §sur7)
La maniere de servir  table entre les
conviés. (7 §sur7)

Maniere de servir a table. (7 § sur 7)

Du coucher (4 §sur7)
Avis trés important 4 la jeunesse.
(4 §sur7)
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Ainsi, J-B. de La Salle a exploité 26 “chapitres” de la C.P. sur les 35 ou 36
qu’elle contient. 149 des 175 paragraphes de ces “chapitres” ont un écho direct
dans les RB. 12 de ces “chapitres” voient tous leurs paragraphes numérotés sys-
tématiquement utilisés (I a 5 § sur 2:2368sur4;9a7§sur 19,028 § sur
1)2. Une question se pose, comme naturellement : pourquoi ’auteur des RB a-t-
il négligé ou refusé¢ de faire appel, d'une maniere ou d’une autre, aux données
des 10 “chapitres” délaissés?... Ces pages traitent toutes, cependant, d’objets
éducatifs qui avaient leur place dans une civilité chrétienne de I’époque. Elles
parlent en effet, et fort bien:

* de la conscience de I’identité chrétienne :

«Cher enfant, que je considere comme un cnfant de Dieu et comme frere de
Jésus-Christ, commencez de bonne heure & vous porter au bien, et ne déshonorez
pas par une vie malséante, ce beau et sacré caractére de chrétien, qui est grand
dans votre baptéme. Je prétends vous apprendre les régles d’un honnéte chrétien;
rendez-vous-y souple et docile». (p.12)

% du sens de la présence de Dieu et de ce qui lui est di :

«La crainte de Dicu est le commencement de la sagesse, dit le Sage; c’est la
premiére chose que vous devez apprendre.

2. Si done vous voulez savoir ce que vous devez a Dieu, vous devez croire en
lui et & lui, espérer en sa divine bonté, ct I’aimer par-dessus toutes choses: voila
Pabrégé de tous vos devoirs a I’égard de Dicu.

[...] 6. Ne passez jamais dans aucune église, sans saluer révéremment et ado-
rer Jésus-Christ qui y repose, et honorez le Saint auquel clle est dédiée; rendez le
méme respect aux croix que vous rencontrercz.

7. Conservez en vous un grand sentiment de Dieu et des choses sacrées, pour
ne rien dire qui ne soit & propos: faites paraitre par votre extéricur que vous étes
chrétien, et tencz a honneur d’en faire les fonctions». (p.13)

* de la modestie a I’église et de la facon de s’y comporter :

«Je ne crois pas que vous voulussiez manquer a la mcsse les dimanches et les
fetes, puisque méme vous devez &tre porté ay assister chaque jour, quand }a com-
modité vous le permet. L'église est la Maison de Dicu, ott Jésus-Christ vous at-
tend pour y recevoir vos hommages; donc vous voycz avee quelle modestie vous
devez vous y présenter.

2. En y entrant, vous prendrcz de 'eau bénite que vous mettrez dessus votre
front, comme en forme de petite croix. Pendant cetic action vous pouvez penscr a
la grice que Dieu vous a faite de reccvoir le saint baptéme, par lequel vous avez
recu I'entrée dans I’Eglise.

2 Voir plus haut, la fagon dont est exploité le «chapitre» intitulé «De la vue», p.2-4.
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{.-.] 5. La coutume est de se lever 3 I’¢évangile, qui cst la Parole de Dieu, pour
faire voir que I’on est prét de faire ce que Jésus-Christ nous commande; cn qucl-
ques licux aussi I'on se leve a la préface; il semble qu‘il faille fairc comme les au-
tres. Quand on commence ‘évangile, I'on fait Ic signe de la croix sur lc front , sur
la bouche et sur le coeur; cest contre la bien séance de le faire derricre le dos,
comme le font certaines femmes.

6. 11 est de mauvaise grice de causer pendant la saintc messe, ou d’y tourner
la téte, ou dy assister un genou en terre. Ne vous appuyer pas aussi, et ne dites
pas vos priercs si hautes que vous incommodiez ccux qui sont aupres de vous.

(p.24-25)

* des «devoirs» envers les «supérieurs» et du «respect» envers les «gens
d’Eglise», les «vieillards» et les «personnes constituées en dignité» :

[...] «2. Vos supérieurs sont vos percs et meres, vos oncles, vos tantes, vos
maitres et vos maitresses, et toutes personnes qui sont au-dessus de vous, a raison
de leur dignité, ou A cause de leur autorité.

{..-] 5. Les respecter, c’est leur rendre tous les hommages qui leur sont dus,
leur parler avee révérence, toujours debout, ne jamais passer devant eux sans les
saluer, ct ne jamais parler de leurs défauts. (p.14-15)

«Ayez beaucoup de vénération pour les ecclésiastiques, et ne passcz jamais de-
vant aucun, que vous ne lui fassiez la révérence, si pauvre et mal vétu qu’il puis-
sc tre.

2. Honorez ¢n sa personnc le Dicu qu'il sert, a qui il appartient de prés par son
ministére; et n’examinez point tant la qualité de scs meeurs, si elles sont bonnes
ou mauvaises, que le caractere sacré qu’il portes. (p.16)

«2. La vicillesse seule est quelque chose de vénérable: ne manquez point de lui
porter respect puisque le Saint-Esprit méme vous cn fait legon dans I"Ecriture
Sainte.

3. Et gardez-vous bicn de vous moquer des défauts des vicillards, de leur
imbécilité de corps ou d’esprit.

4. Honorez chacun sclon son rang ct son mérite: les magistrats ct les gens de
justice, puisque leur autorité vient dc Dicus. (p.17-18)

Parmi les pages auxquelles I'auteur des RB n’a pas fait d’emprunts, celle

qui traitent «de la maniére avec laquelle I’enfant doit se comporter a I’école» et
de la «maniere d’étudier» sont particulierement bien venues et bien vues. Dorn-
nons ces quelques paragraphes:

«2. Il faut vous découvrir en cntrant dans I'école, soit pour faire la révérence i
votre maitre s’il y est, soit pour salucr vos compagnons; car il ne faut pas oublier
aucun devoir de civilité, si familier que I’on puissc étre avec quelqu’un.
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3. Ne changez point si facilement dc placc pour étre tantdt dans un lieu ct
tantot dans un autre: demeurez dans cclle que le maitre vous a donnéc; ne soyez
pas incommode & vos compagnons, cn poussant I’un, cn heurtant I’autre. Si quel-
qu’un n’cn use pas dc méme a votre égard, souffrez-Ic pour I’amour de Dieu, sans
vous plaindre; cela est cncore de I’honnéteté.

[...] 7. C’est une marque d’un esprit malin dc témoigner de la joie quand on re-
prend ou qu’on chatie quelqu’un: gardez-vous donc bien dc tomber dans cette
faute». (p-26-27)

«Il cst difficile de vous donner des régles pour vos études qui peuvent €tre
différentes. Tout ce que I’on peut vous dire cst de ne prendre ni plume pour écri-
re, ni livre pour lirc, quc vous ne vous soycz recommandé a Dieu, ct que vous ne
I’ayez prié de vous ouvrir I'esprit.

[...] 5. N’apprcnez ricn par mémoire que vous nc ’entendicz parfaitement; et
quoique volre mémoire travaille en étudiant, faitcs aussi que vous cn aycz I’intcl-
ligence actuelle; car on profite pcu d’apprendre les choses comme les perroquets.

6. Tl est bon d’entendre ct de concevoir tout, mais il n’cst pas néccssaire de sa-
voir tout par ceeur, puisqu’il n’cst pas expédient de charger sa mémoirc dc choses
inutiles.

7. Le matin est un temps propre pour comprendre ce qu’on lit; ct le soir, pour
I’apprendre par ceur; ainsi je suis d’avis que vous répétiez sur le soir avant de
vous coucher, plusieurs fois cn votre esprit, c¢ qué vous comprencz déja, afin de
nc le pas oublier si facilement». (p.50-51)

De belles pages encore que celles qui invitent I’enfant non seulement au
respect de ses maitres et maitresses mais aussi aux délicatesses, a leur égard,
d’un ceceur reconnaissant:

«Vos maitres et maitresses tenant & votre ¢gard la place de Dieu, vous leur de-
vez au moins Phonneur ct I’obéissance.

2. Vous les honorez si vous les avez en estime, si vous nc ditcs que du bien
d’eux, si vous ne leur parlez jamais qu’avec respect et a téte découverte.

3. Vous ne pourrez jamais rendrc a vos maitres el maitresses autant qu’ils vous
donnent, et vous nc reconnaitrcz jamais asscz la pcine qu’ils prennent pour vous
faire apprendre quclque chose. [..]» (p.15-16)

J-B. de La Salle a, sans doute, apprécié dans le texte de la C.P. des qualités
d’écriture en rapport avec un ouvrage destiné a un public d’enfants qu’il faut
initier 2 la bienséance — aux gestes et aux attitudes qui conviennent — comme
A la civilité 2 ces manieres de faire et de se comporter qui tiennent compte
des personnes et des circonstances. L’auteur de la C.P. sait dire les choses avec
beaucoup de simplicité et de clarté. Bien des postures et des situations sont par-
ticulierement bien rendues:
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C.P.

4. Ayez soin que votre habit soit bien
Jermé par devant, particuliérement sur la
poitrine. [...] (p-20)

Prenez garde que vos bas ne tombent,
Jaute d’étre attachés, ou que votre chemi-
se ne passe par quelque endroit /.../

(p:21)

5. Pour ce qui est de la qualité de vos
habits, suivez la coutume du pays et les
facons de faire des personnes de votre
condition, en retranchant néanmoins fout
le superflu, ce qui ressent la mondanité.

(p-21)

2. Ne mettez pas votre chapeau sur [’o-
reille, ni trop sur le devant de la téte,
comme si vous vouliez cacher votre visa-
ge,voyez comme font les honnétes gens.

(p.35s)

3. Quand vous présentez quelque chose
a quelqu’un, il la faut tellement tenir, qu’il
la puisse prendre facilement par oi elle
doit étre prise. Ainsi lorsque vous présen-
fez un couteau ou une cuillére, il faut
tourner le manche vers celui qui les doit
recevoir. (p.37)

RB

Il faut toujours tenir ses habits telle-
ment fermés par devant, particulierement
sur la poitrine, que la chemise ne parais-
§e pas. (p.72  RB 203.4.193)

II est trés vilain de laisser tomber ses
bas sur ses talons, faute de les attacher: il
faut avoir soin de les bien tirer afin qu’ils
ne fassent pas de plis sur la jambe.

(p.71  RB 203.4.191)

Si I'on veut donc avoir un habit qui
soit propre, il faut suivre la coutume du
pays, et s’habiller & peu prés comme les
personnes de sa condition ct de son age. Il
cst cependant de conséquence de prendre
garde qu’il n'y ait ni luxe ni rien de su-
perflu dans ses habits et on doit en retran-
cher tout le fasic et ce qui ressent la mon-
danité. (p-62  RB 203.1.167)

Le chapeau sert & ’homme pour orner
sa téle, aussi bien que pour le garantir de
plusieurs incommodités; le porter sur son
oreille, le mettre trop fort sur le devant de
la téte comme si on voulait cacher son vi-
sage; le porter sur le derricre de la téte, en
sorte qu’il tombe sur les épaules, sont des
manigres ridicules el indécentes.

(p.66s  RDB 203.3.179)

Quand on présente quelque chose, il
cst de la bienséance de la présenter de ma-
nicre qu'on la puisse prendre facilement
par out elle doit étre prise: ainsi lorsqu’on
présente a quelqu’un un couteau ou une
cuillere, il faut tourner le manche du coté
de cclui qui les regoit.

(p-232  RB 208.1.591)
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4. Apreés avoir mangé le potage, si vous
vous étes servi d’écuelle, vous la rendrez
a celui qui dessert, ou vous la mettrez en
quelque endroit, en sorte qu’elle n’incom-
mode personne, mais vous nc la jetterez
pas & vos pieds. (p.43)

Quand on vous sert de la viande, il
n’est pas séant de la prendre avec la main;
il faut présenter votre assiette de la main
gauche, et tenant votre fourchette ou votre
couteau de la main droite, recevoir ce que
I’on vous donne, en faisant vos remercie-
ments, et en vous inclinant un peu. (p.44)

6. Si vous trouviez quelque cheveu, du
charbon, ou autre chose dégoiitante dans
les mets, il ne faudrait pas les montrer aux
autres, de peur de les dégoiiter; mais il
faudrait [’oter si adroitement que person-
ne ne s'en apergat. (p.44-45)

5. Coupez avec le couteau, aprés que
vous aurez arrété la viande qui est dans le
plat avec la fourchette, de laquelle vous
vOus Servirez pour porter sur votre assiet-
te ce que vous aurez Coupé; ne prenez.
donc pas la viande avec la main, ni un
trop gros morceau a la fois. (p.45)

fois.

Aprés que 'on a mangé tout ce qu’il y

a dans son écuelle, il la faut rendre a celui

qui a soin de desservir ou la meltre en

quelque endroit sur la tablc ou elle ne

puisse incommoder personne; mais il nc la
faut jamais mettre a Lerre.

(p.109 RB 204.6.289)

Si ce qu’on regoit a table est quelque
chose de liquide ou de gras, il ne faut pas
le recevoir avec la main; mais il est de la
bienséance de présenter son assiette, en la
tenant de la main gauche, et tenant le cou-
teau ou la fourchette de la main droite,
pour appuyer dessus ce qui est servi en
cas de besoin: il faut alors recevoir avec
action de grices ce qui est présenté, en
avangant son assielte vers sa bouche,
comme pour la baiser, ct faisant en méme
temps une honnéte inclination.

(p.93 RB 204.3.246)

S’il arrive qu’on trouve quelque chose
de dégoiitant dans les viandes, comme
quelque cheveu, du charbon, ou quelque
autre chose, il ne faut pas la montrer aux
autres; mais on doit [’dter si adroitement
que personne ne s’en apergoive.

(p.105S RB 204.5.281)

On doit toujours se servir du couteau
pour couper la viande, et en la coupant
I’arréter avec la fourchette, dont on doit
user aussi pour porter sur son assiette le
morceau qu’on aura coupé: il faut bien se
garder de prendre la viande avec la main,
ct d’en prendre un trop gros morceau a la
(p.98 RB 204.4.260)
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La nappe étant proprement étendue sur
la table, vous y mettrez la saliére et vous
y disposercz les assiettes, sur lesquelles
vous mettrez le pain, que vous couvrirez
de la serviette proprement, si ce n’est que
Uon se servit d’écuelles pour le potage;
alors il faut mettre les écuelles sur les as-
siettes, la serviette a droite avec la four-
chette, le couteau ct la cuillere a gauche.

(p49)

3. It faut essuyer les plats par-dessous,
particuliérement ceux du potage, de crain-
te qu’ils ne salissent la nappe et les dispo-
serez de telle sorte que tous les conviés y
puissent atteindre avec la cuillére.

(p.49-50)

(273.7C 582 : ... et les disposer telle-
ment que tous les conviés... |

6. S’il st besoin de présenter du pain,
vous le porterez sur une assiette nette, et
non pas a la main. (p.50)

7. Et si on vous ordonne de changer les
assiettes, vous les changerez apres le pre-
mier service, en commengant par celui qui
tient le haut bout dans la compagnie, el en
continuant vous irez de la suite, rendant
une assiette blanche a mesure que vous
dterez Pautre. (p.50)

La chose qu’ils doivent faire est d’é-
tendre proprement la nappe sur la table,
de mettre la saliére dessus, et puis de dé-
poser les assiettes sur lesquelles ils met-
tront le pain qu’ils couvriront honnéte-
ment, si ce n'est qu’on se serve d’écuelle:
pour le potage |, car alors il faut mettre les
écuelles sur les assiettes, et mettre lc cou-
teau, a cuillere et la fourchetie ¢ droite
dessous le pain, ct la scrviette par-dessus.

(p.125 — RB 204.10.331)

Un des premiers soins qu’on doit avoir
lorsqu’on scrt a table, est de bicn essuyer
les plats par-dessous, particuliérement ce-
lui du potage, afin qu’ils ne salissent pas
la nappe et les disposer tellement que cha-
cun y puissc facilement porter la cuillére,
ou la fourchette, quand il cn aura besoin.

Le pain doit toujours sc¢ présenter sur
une assiette ou dans une serviette, s’il n’y
a pas d'assiette nette sur le buffet; ¢t on
ne doit jamais le porter a la main, ni le
scrvir du coté de la personne la plus hono-
rable. (p.126 — RB 204.10.334)

Ceux qui servent et qui changent les
assiettes doivent commencer pour le faire
par la personne la plus considérable de la
compagnie, ¢t le faire a tous de suite en
continuant, rendant & chacun une assiette
nette, a mesure qu’ils en dteront de dessus
la table. (p.128 RB 204.10.341)

J-B. de La Salle, si sobre dans I’emploi des images, reprend a son compte

et en une seule page

trois des quatre de celles que lui propose la C.P.:
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RB

Il est trés indécent de baisser le dos,
comme si on avait un pesant fardeau sur
les épaules; mais il faut s’accoutumer, ct
faire prendre I'habitude aux enfants de se
tenir toujours droit. 11 faut aussi Eviter
avec soin d’élever les épaules et de se fai-
re un gros dos, et on doit avoir égard de
ne pas tenir ses épaules de travers, et de
ne pas baisser I'une plus que I"autre.

La bienséance n¢ permet pas, quand on
marche, de tourner les épaules de cOté et
d’autre, comme le balancier d’une hor-
loge, ni d’avancer I’une devant I’autre; cc-
la a Iair d’un esprit superbe et d’une per-
sonne qui s'en fait accroire.

Il ne faut pas aussi tourncr le dos, ni
méme tant soit peu les épaules quand on
parle & quelqu’un, ou que quelqu’un nous
parle.

C’est une grande incivilité d’étendre et
d’allonger les bras, de les tordre d’un coté
ou d’un autre, de les tenir derriere le dos,
ou de les mettre sur le c6té, comme font
quelquefois des femmes lorsqu’elles sont
en colére, et qu’clles disent des injures a
d’autres.

11 ne faut point aussi remnuer les bras en
marchant, sous prétcxic méme, par ce
moyen, d’aller plus vite ct faire plus de
chemin. (p.36s  RB 110.1.105 et 106)

C.P.

Ne baissez point le dos, comme si
vous aviez un grand fardeau sur les
épaules, mais renez-vous toujours droit et
accoutumez-vous a cette posture. (p-35)

3. Ne branlez pas les épaules comme le
balancier d’une horloge, en vous carrant,
car c’est la marque d’un superbe, et d’une
personne qui §’en fait accroire. (p2H

4. Ne mettez pas les bras aux cOtés,
comme font ces femmes qui sont en
colére, et qui disent des injures a leurs
voisines. (p.36)

5. C’est contre la civilité de manger par
les rues, et de trainer les pieds en mar-
chant, d’avoir les mains pendantes contre
terre, ou de branler les bras comme si ¢’é-
tait des avirons, pour faire plus de che-
miin. (p.21-22)

Un autre développement des RB doit beaucoup a un texte de la C.P. qui al-
lie une qualité d’expression - clarté, sobriété - a un contenu d’ordre moral tel
qu'il devait rejoindre les préoccupations pastorales de J-B. de La Salle. C’est,
ici encore, tous les articles d’un chapitre de la C.P. qui se voient intégrés en di-
vers paragraphes d’une méme subdivision lasallienne:
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C.P.

Comme on doit se comporter au jeu.

Le jeu n’est pas inventé pour gagner
de ['argent ou pour faire fortune, mais
seulement pour reldcher un peu son esprit
apres 1’étude ou le travail, et il n’en faut
pas faire coutume.

2. Le jeu n’étant que pour se divertir,
ceux qui jouent doivent faire paraitre un
visage gai.

3. il est contre la bienséance de témoi-
gner une joie extraordinaire quand on ga-
gne, ou de se troubler, facher et impatien-
ter quand on perd; c’est une marque que
Uon joue pour le gain.

4. Il est tres incivil de se moquer de ce-
lui qui aurait manqué d'adresse en jouant.

5. Les jeux qui exercent le corps, com-
me la paulime, la boule, le volant, sont
préférables aux autres, et méme a ceux
qui exercent et fatiguent trop ['esprit, par-
ce qu’ils demandent plus d’application,
comme les échecs, les dames, et le piquet.

RB

Article u1. Du jeu.

Ceux qui jouent doivent bien prendre
garde dc ne pas jouer par avarice, le jeu
n'ayant pas été inventé pour gagner de
['argent, mais seulement pour relicher un
peu lesprit ct le corps aprés le travail.

(p.142s  RB 205.3.379)

Quoiqu’il faille faire paraitre en jouant
beaucoup dc gaieté sur son visage, parce
qu’on nc joue que pour se divertir, il est
cependant contre la bienséance de témoi-
gner une joie extraordinaire quand on ga-
gne; aussi bien que de se troubler, de se
chagriner, ou de se ficher quand on perd:;
car c'est une marque qu'on ne joue que
pour gagner de I'argent. L'un des meil-
leurs moyens dont on puisse sc servir,
pour nec pas tomber dans quelqu’un de ces
déreglements, cst de ne jouer que si peu
d’argent, quc ni le gain, ni la perte, ne
soient capables d’exciter aucune passion
dans ceux qui jouent.

(p.144 — RB 205.3.383)

1l est trés incivil de se moquer de quel-
qu'un qui aurait manqué d’adresse en
Jouant; [...] (p.146 RB 205.3.389)

Les jeux qui exercent le corps comine
la paume, le mail, la boule, lcs quilles, e
volant, sont préférables aux autres, et mé-
me & ceux qui exercent er qui appliquent
trop lesprit, comme sont les échecs et les
dames: [...] (p.-147 RB 205.3.391)



46

6. Les jeux de hasard, comme le bre-
land, le lansquenet, les dés et autres sem-
blables, dcvraient étre plus défendus
qu’ils ne sont: ce sont des jeux de laquais
gu’un enfant bicn né nc devrait jamais sa-
VOIr.

7. 11 cst aussi de mauvaisc grice dc
tromper au jeu: ¢’est méme un larcin; et si
on gagne, on est obligé a restitution,
quand méme on aurait gagné en partie
par son industrie. (p.40-41)

PREMIERE PARTIE
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Il y a quelques jeux de cartes auxquels
il peut étre permis de jouer quelquefois tel
qu’est le piquet, parcc que I'adresse y a
quelque part, et qu’ils ne sont pas pure-
ment de hasard comme sont le brelan, le
lansquenet, les jeux dc dés er d’autres
semblables, qu’ils sont non sculement dé-
fendus par la Loi de Dieu, mais qu’il
n’cst pas méme permis d’y jouer, selon les
régles de la biens€ance. Ainsi ils doivent
étre regardés comme indignes d’une per-
sonne qui a de ’éducation.
(p.148 — RB 205.3.393)

11 cst tout A fait contre "honnéteté de
tromper au jeu, ¢’est méme un larcin; et si
on gagne, on est obligé a restitution,
quand méme on aurait gagné en partie

par son industrie.  (p.143  RB 205.3.381)

Et voici quelques situations plus complexes sur le plan de la civiliteé et de
la délicatesse des sentiments, voire de la conscience morale ou religieuse. J-B.
de La Salle ne s’écarte guere du texte que lui offre la C.P.:

C.P.

Quand quelqi’un ¢n votre présence dit
ou fait quelque chose qui n’est point a di-
re ou a faire, si vous vous apercevez que
¢’est une surprise et qu'il est humilié dans
la réflexion qu’il fait sur lui-méme, vous
seriez contre la civilité et contre la charit¢
de rclever la parole ou ’action, parce qu’il
ne faut faire hontc a personnc. Faites
donc semblant que vous ne vous en étes
aperc¢u: et 8’1l fait quelque excuse, tichez
de donner une bonne interprétation 2 la
chosc pour I’excuser.

2. Ne vous moqguez de personnc, quand
méme cc qu’il aurait avancé vous semble-
rait peu raisonnable, et nc lc mépriscz pas
pour ccla: peut-étre que vous nc connais-
sez pas sa pensée. [...]

RB

Lorsque quelqu’un dit ou fait quelque
chose qui n'est pas a dire, si on s’apergoit
que la personne qui a parlé I’a fait par sur-
prise, et qu’elle en est humiliée, cn faisant
réflexion sur elle-méme ct sur ce qu’clle a
dit, il ne faut pas faire semblant de s’en
étre apergu;, et si celui qui I'a dit ou fait
cn demande excuse, il est dc la prudence
et de la charité d’interpréter favorable-
ment la chose,et il faut étre bien éloigné
de se moguer de celui qui auwrait avancé
quelque chose qui paraitrait peu raisonna-
ble, ct encore moins de le traiter avec mé-
pris; il peut étre vrai aussi qu'on n’a pas
bien congu sa pensée. Enfin, il n’cst ja-
mais permis 4 un homme sage, de faire de
la confusion & qui que cc soit.

(p.203  RB 207.1.522)
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7. Il ne faut pas se vouloir emporter
dans les disputes; c’est assez de dire son
sentiment et de l'appuyer de bonnes rai-
sons, doucement et sans chaleur: la con-
descendance chréticnne veut que I’on sui-
ve plutdt le sentiment de ceux qui sont en
plus grand nombre. (p.31-32)

4. C’est contre la civilité de faire des
€loges du présent que vous faites, comme
si vous vouliez que I'on eiit plus de recon-
naissarnce, que si d’autres le louaient, il
faut leur répondre que vous souhaiteriez
qu’il fat plus beau et plus digne du mérite
de celui a qui vous le présentez.

5. 1 est de la civilité, au contraire, de
témoigner de I’estime du présent que 1'on
vous fait, et de ne le point cacher inconti-
nent.

6. C’est d’une tres grande incivilité d’y
trouver a redire, particuliérement devant
celui qui vous I'a fait, parce qu’il ne faut
faire honte a personne.

7. 1 ne faut jamais faire ressouvenir
aucun du bien qu’on lui a fait, car il sem-
ble que ce soit un reproche d’ingratitude.

(p-37)

6. La charité, aussi bien que la civilité,
veut que I’on fasse place a ceux qui vien-
nent de nouveau, et que {’on s5’incommode
un peu, en faveur de ceux qui ont plus be-
soin de se chauffer.

7. Si quelqu’un jette quelque chose
dans le feu, comme lettres, papiers ou au-
tres choses semblables, il est de trés mau-
vaise grace de les retirer pour quelque
raison que ce puisse étre. (p.39-40)

Lorsqu’on est ainsi dans la dispute, il
ne faut pas vouloir I'emporter; il suffit de
proposer son sentiment et de [’appuyer de
bonnes raisons, et 'on doit avoir cette
condescendance pour les autres, de suivre
leur sentiment lorsqu’ils somt en plus
grand nombre. (p.221s  RB 207.5.569)

Lorsqu’on fait un présent a quelqu’un,
il est contre la bienséance de le louer et
d’en faire de grands éloges, comme pour
engager la personne a qui on le fait & en
avoir plus de reconnaissance. Si cepen-
dant d’autres le louent, il faut témoigner
qu’on souhaiterait qu’il fiit plus beau, et
plus digne du mérite de la personne a qui
on le présente, mais il est tout 2 fait inci-
vil de faire ressouvenir quelqu’un d’un
bien qu’on lui a fait, car il semble que ce
soit pour lui en faire reproche.

1l est au contraire de I’honnéteté de 1é-
moigner de lestime d’un présent qu’on
recoit: et il n’est pas séant de le cacher
aussitdt; c’est une grande faute d’y rrou-
ver a redire, particuliérement devant celui
qui le fait; une personne qui en use ainsi,
mérile qu’on ne lui en fasse jamais.

(p.213  RB 207.3.547-548)

La charité, aussi bien que 1’honnéteté,
veulent qu’on s'incommode pour faire
place aux autres quand on est prés du fcu;
¢t qu'on se retire méme cn arri¢re pour
donner moyen de se chauffer a ceux qui
en ont le plus besoin. Si quelqu’un jette
dans le feu des lettres, du papier, ou d’au-
tres choses semblables, il est de trés mau-
vaise grdce de les retirer, pour quelque
raison que ce puisse étre.

(p.236 ~ RB208.1.602)
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6. Etudiez-vous & vous rendre sinceére
tachez d’étre en réputation de bonne foi et
une personne de parole, sur qui l’on peut
compter; c’est la plus honorable qualité
que vous puissiez avoir. (p.54)

On doit s’étudier a se rendre si sincére
dans ses paroles, qu'on puisse acquérir la
réputation d’étre de bonne foi, et un hom-
me de parole duquel on peut s’assurer et
sur qui on peut se TEpOSer.

(p.189 — RB 207.1.489)

Relevons enfin ces passages de la C.P. que J-B. de La Salle reprend et qui

traitent avec délicatesse mais aussi avec rigueur

et quelle rigueur!  de ce

qui touche a «la pureté», a «la pudeur», au corps et a sa nudité:

C.P.

L’heure de votre lever étant venue, fai-
tes d’abord le signe de la croix, et donnez
aussitdt votre coeur & Dieu; et ne soyez pas
du nombre de ceux qu’on a bien de la pci-
ne a faire lever; méme si vous avez la pru-
dence et honneur en recommandation,
vous ne souffrirez pas qu’aucune person-
ne d’autre sexe entre en votre chambre
pendant que vous y é&tes: ainsi vous la
tiendrez fermée de votre coté.

2. Levez-vous donc avec tant de cir-
conspection qu’aucune partie de votre
corps ne paraisse nue, quand méme vous
seriez seul dans la chambre, ou que vous
ayez quelqu’un qui fasse votre lit; ne le
laissez pas néanmoins découvert quand
vous sortez, remettez au moins la couver-
ture

3. Prenez d’abord les habits qui vous
couvriront le plus, pour cacher ce que la
nature ne veut pas qui paraisse, et faites
cela pour le respect de la Majesté d’un
Dieu qui vous regarde: [.../ (p.19)

RB

Aussitoét donc qu'on est éveillé, il faut
se lever promptement ct lc fairc avec tant
de circonspection, qu'aucune partie du
corps ne paraisse nie, quand méme on se-
rait seul dans sa chambre.

L'amour qu’on doit avoir pour la pu-
reté, aussi bien que I'honnéteté, doit enga-
ger ceux qui ne sont pas mariés a ne pas
souffrir qu’aucune personne de sexe diffé-
rent entre dans la chambre ol ils cou-
chent, jusqu’a ce qu’ils soient enticrement
habillés, et que leur lit soit fait, c’est pour-
quot il est a propos qu’ils ferment la porte
de leur coté, lorsqu’ils sont dedans.

Lorsqu’on sort du lit, il ne faut pas le
laisser découvert [...]

(p.53s - RB 201.1.139-141)

I est aussi de I"honnéteté de shabiller
trés promptement et de prendre d’abord
les habits qui couvrent davantage le corps,
pour cacher ce que la nature ne veut pas
qu’il  paraisse. C'est ce qu'on doit
toujours faire par respect pour la Majesté
de Dieu qu’on doit avoir continuellement
devant les yeux. (p.56s — RB 202.1.154)
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Des que vous commencerez 2 vous
connaitre, couchez scul autant que vous
pourrez; au moins ne souflrez point avec-
vous aucune personne de sexe différent,
quand ce serait votre sceur ou votre mere:
cela est tres contraire 2 I’honnéteté ainsi
qu’a la pureté. (p.20)

5. Fermez la porte de votre chambre en
dedans; si la nécessité vous contraint de
coucher avec quelqu’autre de méme sexe
(car il ne vous est pas permis, comme il
n’est pas honnéte de coucher avec une
personne de sexe différent, telle quelle
puisse étre), ne vous approchez pas si pres
que vous vous incommodiez I’un ct [’au-
tre; gardez ’honneur partout. (p.52-53)

Il est encore moins permis a des per-
sonnes de sexe différent de coucher dans
le méme lit, quand ce ne serait que des en-
fants fort jeunes; il est aussi de I’honné-
teté que des personnes d’un méme scxe ne
couchent pas ensemble: c’est ce que saint
Frangois de Sales a recommandé 2 Mada-
me de Chantal a I'égard de ses enfants,
lorsqu’clle é&ait encore dans le monde,
que comme une maxime de morale et de
piété chrétienne. {p.-53s ~ RB 201.1.145)

Lorsque, par une nécessité indispensa-
ble, on est contraint dans un voyage, de
coucher avec quelque autre de méme sexe,
il n’cst pas bicnséant de s'en approcher si
fort qu’on puisse non seulement incom-
moder I'un ’autre, mais méme se toucher;
ct il I'cst encore moins de mettre scs jam-
bes entre celles de la personne avec qui on
est couché. (p.54s  RB 201.1.148)

Nul doute que nos deux auteurs ne partagent, dans le domaine de la pudeur
comme en bien d’autres ~—— on I’a vu — une méme sensibilité morale et cultu-
relle propre a un milieu ecclésial du XVIE sigcle.
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PRATIQUES FAMILIERES DE LA CIVILITE

1. DE L’ESCOLE PAROISSIALE A L’ INSTRUCTION FAMILIERE

L’histoire de I’éducation en France reconnait dans L’Escole paroissiale, ou
la maniére de bien instruire les enfans dans les petites écoles, un jalon impor-
tant dans la création et la diffusion dc I’école élémentaire moderne. L’ouvrage
parait en 1654. L’auteur se cache derriere un signe et une protestation d’humi-
lit¢ «I. de B., prestre indigne». L’ouvrage ne comporte pas de «civilité», méme
si la lecture d’un tel livre fait partie du programme scolaire et éducatif: «Quand
ils liront bien dans le francais, il [le maitre] leur fera apporter une civilité...»
(p.252).

En 1669, parait une réédition de L’Escole paroissiale sous un titre quelque
peu différent: I’ Instruction méthodique pour I’Ecole paroissiale dressée en fa-
veur des petites écoles. C’est une reprise modernisée, parfois amputée, parfois
prolongée et complétée de I’édition princeps. L’ ouvrage est devenu un véritable
vade-mecum du maitre des petites écoles: il lui donne, en effet, et des orienta-
tions de vie spirituelle, pédagogiques, méthodologiques, catéchistiques et des
€léments de conduite civile et honnéte utiles aux enfants. L’ auteur écrit, dans sa
Préface:

«J’ai divisé cet Ouvrage en quatre parties dont la 1¢ contient les qualités et les
vertus de ccuX qui instruisent {es enfants, et les choses nécessaires pour I’établis-
scment d’une école, cte,

La 2° donne les moyens plus faciles pour élever les enfants a 1a piété, par Ias-
sistance aux offices divins ct aux instructions qui se font dans leur paroisse, etc.

La 3° comprend la méthode que I’on peut garder pour enscigner 2 lire ct 2 écri-
re, etc.; avec plusieurs avis pour expliquer les principes de la languc latine..

La 4° qui se vend aussi séparément pour la commodité des enfants, conticnt
des Instructions familiéres pour enscigner I” I'orthographe frangaise sans la con-
naissance de la langue latine. 2° Les principales régles de I'arithmétique. 3° Les
pratiques plus familiéres du christianisme propres pour les enfants. 4° Les prati-
ques plus familiéres de la civilité que I’on peut enseigner dans les écoles.»

L’ouvrage comporte donc, désormais, un texte pouvant servir de livre de
civilité: ce sont les Pratiques familicres de la Civilité (PF.).
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2. PLACE DE LA CIVILITE DANS LA PERSPECTIVE PASTORALE
ET SCOLAIRE DE L’ECOLE PAROISSIALE

Mettons en regard les deux textes paralleles, celui de 1654 (L’Escole pa-
roissiale) et celui de 1669 (Instruction méthodique) qui envisagent 1’emploi

d’un livre de civilité dans 1’école:

L’Escole paroissiale

De la maniére d’avancer les enfants en

cette lecture. § 7

Quand les enfants auront lu leur premier
livre, il leur faut en faire donner un autrc un
peu plus difficile a lire; ct quand ils liront
bien dans le frangais, il leur fera apporter
une civilité qui est un livre concernant tous
les devoirs des enfants tant envers Dieu et
leurs parents, que la bienséance et conduite
des bonnes meeurs tant chrétiennes que ci-
viles: et ce livre cst imprimé en caraclére
différent des autres. C’cst pourquoi il est
plus difficile a lire, aussi contient-il un
alphabet des mémes caracteres, et un sylla-
baire, lesquels il leur fera voir avant que
commencer la lecture de ce livre.

De la lecture des écrits a la main. § 8
Quand ils sauront bien lirc dans la civi-
lit¢, le maitrc doit commencer a montrer
I’écriture, et alors il leur doit faire lire en
des papiers ou parchemins écrits a la main,
leur en donner des mieux écrits pour le
commencement et ainsi, avang¢ant toujours
de difficile en plus difficile écriture a lire.

De la lecture des caractéres gothiques. § 9
Durant qu’ils apprendront la civilit¢ et
les lettrcs écrites @ la main, le maitre les

Instruction méthodique

De la maniére d’avancer les enfants en

cette lecture. § 6

Quand les enfants auront lu leur pre-
mier livre, il leur ¢n faut faire donner un
autre un peu plus difficile a lire; et quand
ils liront bien dans le frangais, il leur fera
apporter quelque civilité, contenant tous
les devoirs des enfants tant envers Dieu ct
leurs parents, que la bienséance ct condui-
te des bonnes meeurs tant chrétiennes que
civiles; I'on pourra se servir de celle qui
est & la fin de ce livre, et qui sc vend a
part pour la commodité des enfants.

De la lecture des écrits & la main. § 7

Ensuite le maitre doit commencer a
montrer |’écriture; et alors il leur doit fai-
re lirc en des papiers ou parchemins éerits
4 la main, leur en donner de mieux éerits
pour le commencement et ainsi avangant
toujours de difficile en plus difficile écri-
ture 2 lire.

De la lecture en caractéres gothiques. § 9!
Durant qu’ils apprendront la civilité ct
les Icttres écrites a la main, le maitre les

UL Instruction méthodigue introduit ici un paragraphe qui n’a pas son paralléle dans L’Escole
paroissiale ct intitulée: De la lecture commune par bandes. § 8
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fera lire en quelque livre imprimé en let-
tres gothiques,leur faisant bicn connaitre
les caracteres, ligatures, abrégés ct gran-
des lettres: cn cette espece de caractéres,
une fois lc jour seulement. Voila ce que
nous avons pu remarquer, qui peut servir
la bonne lecture frangaise, tant pour I’en-
seigner que pour I’apprendre. Nous cus-
sions pu mettre queclques autres observa-
tions mais nous les laissons a I’industrie et
capacité¢ des maitres, puisqu'elles dépen-
dent plus de I'usage que des régles géné-
rales qu’on pourrait former, A raison des
grandes cxceptions qui 8’y pourraicnt ren-
contrer. (p.252-253)

fera lire en quelque livre imprimé en let-
tres gothiques, leur faisant bien connaitre
les caractéres, ligatures, abréviations et
grandes lettres en cette espece de caracte-
res, une fois le jour seulement. Voila ce
quc nous avons pu remarquer, qui peut
servir a la bonne lecture frangaise, tant
pour I’enseigner que pour I"apprendre.
(p.185-186)

a) Place de la civilité dans la perspective pastorale de Pouvrage
Un seul type de civilités peut pénétrer dans les petites écoles, paroissiales

ou non: elles doivent étre délibérément et expressément «chrétiennes». Elles
doivent prolonger I’enseignement catéchistique. L’Escole paroissiale définit la
civilitt comme «un livre concernant tous les devoirs des enfants tant envers
Dieu et leurs parents, que la bienséance et conduite des bonnes meeurs tant chré-
tiennes que civiles». L'exigence est reprise dans 1’Instruction méthodique, et
dans les mémes termes.

b) Place de la civilité dans la perspective proprement scolaire

Ici, la lecture du livre de civilité prolonge 1’apprentissage et la maitrise de
la lecture du frangais. L’enfant doit déja maitriser la lecture d’un livre facile,
puis celle d’«un autre un peu plus difficile» avant d’aborder la civilité. Mais, en
ce point, L’Escole paroissiale et I’ Instruction divergent.

Texte de 1654

§ 7 Il est demandé aux enfants d’«ap-
porter unc civilité» (I’ouvrage n’cn com-
porte pas ct il nc s’en vend pas «i part»).

Texte de 1669

§ 6 - Lc maitre «fait apporter quelque
civilitd» et I'on conseille «celle qui est A
la fin de cc livre et qui se vend & part pour
la commodité des enfants».
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La civilité apportée par les enfants est
imprimée en caracteres différents des
deux livres qui ont servi précédemment
(le «facile» et celui qui est «un peu plus
difficile»): «aussi contient-il un alphabet
des mémes caracteres et un syllabaire».
Le texte ne dit pas qu’il s’agit des caracte-
res «gothiques» dont il est parl¢ au § 9.
Faut-il donc distinguer ces «caractércs
gothiques» des caracteres dits «de civi-
lité»?... Ce qui est siir, c’est que ce livre
de civilité exige un certain apprentissage,
aisé semble-t-il: avant de commencer la
lecture de ce livre, le maitre «fera voir
I’alphabet ct le syllabaire composés a par-
tir de ces caracteres».

§ 8 - La «lecture des écrits & la main»
ne débute que lorsque les enfants maitri-
sent la lecturc des caractéres propres a la
civilité.

§ 9 Le «livre imprimé en lettres
gothiques» nc s confond pas avec Ie livre
de civilité.

- La lecture de ces civilités ne semble
pas présenter de difficultés particulires:
seraicnl-clles en caractéres «romains»,
toutes les deux ?7... En tout cas, ¢’est dans
ce type de caractéres qu’est imprimée la
civilité du Traité TV, qui est «a la {in» du
livre.

§ 7 - La «lecture des éerits a la main»
cst le premicr moment de I'initiation & Ié-
criture.

§ 9 LInstruction méthodique, en tout
ce qui a rapport a la lecture des caracteres
gothiques, reste trés proche de L’Escole
paroissiale, une seulc retouche: 1’ Instruc-
tion parle d’«abréviatures» ¢l non
d’ «abrégés».
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3. DE D’INSTRUCTION ME'THODIQUE A LA CONDUITE DES ECOLES

CHRETIENNES

Un rapprochement s’impose ici entre ces textes et la Conduite des Ecoles
chrétiennes, d’autant plus que celle-ci s’inspire directement de | Instruction, soit
pour la suivre, soit pour I’adapter ou s’en écarter.

Instruction méthodique

De la maniére d’avancer les enfants en
cetre lecture.

Quand Ics enfants auront lu leur pre-
mier livre, il leur en faut fairc donner un
autre un peu plus difficile a lire; et quand
ils liront bicn dans le frangais, il leur fera
apporter quelque civilité, contenant tous
les devoirs tant envers Dieu et leurs pa-
rents, que la bienséance et conduite des
bonnes mceurs, tant chrétiennes que civi-
les; ’on pourra se servir de celle qui est a
la fin de ce livre, et qui se vend a part
pour la commodité dcs enfants.

De la lecture des caractéres gothiques.

Durant qu’ils apprendront la civilit¢ et
les lettres éerites a la main, Ic maitre Ics
fera lire en quelque livre imprimé en let-
tres gothiques. Leur faisant bien connaitre
les caractéres, ligatures, abréviatures et
grandes lettres en cette espéce de caracte-
re, unc lois le jour sculement.

Les emprunts

La Conduite des Ecoles chrétiennes

De la Civilité chrétienne.

Lorsque lcs écoliers sauront parfaite-
ment lire dans le frangais, et qu’ils seront
dans le troisiéme ordrc du latin, on leur
apprendra 2 écrire et on leur cnseignera 2
lirc dans lc livre de la Civilité Chrétiennc.

Cc livre contient tous les devoirs des
enfants tant envers Dieu qu’envers leurs
parcnts et les regles de la bienséance civi-
le et chrétienne; il est imprimé en caracte-
re gothique, plus difficile a lire que les ca-
racttres frangais.

On n’épellera point ct on nc lira point
par syllabes dans cc livre; mais tous ccux
& qui on Ic donnera liront toujours de sui-
lc ct par pauses.

On lira seulement le matin dans ce li-
vre, on donnera chaque fois un chapitre
pour legon ou jusqu’a la premicre strophe
ou étoile; les commengants liront, pour le
moins, quatre lignes et les plus avancés au
moins dix lignes (CL 24, 39, cf CE 3,9).

“ Meéme exigence quant a ]’orientation morale et spirituelle du manuel de
civilité a mettre entre les mains de I’enfant:

Instruction méthodique

«... quelque civilité contenant tous lcs
devoirs tant cnvers Dieu ct leurs parents,
que le bienséance ct conduite des bonnes
moeeurs tant chrétiennes que civiles»,

Conduite

«Ce livre contient tous les devoirs des
cnfants tant envers Dieu qu’envers leurs
parcnts et les régles de la bicnséance civi-
le et chrétiennc».
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* Méme niveau dans la maitrise des techniques de la lecture en frangais
avant d’aborder la lecture d’un ouvrage de civilité:

«Quand les enfants auront lu leur pre-
mier livre, il leur en fautl faire donner un
autre un peu plus difficile a lire, ¢t quand
ils liront bicn dans le frangais, il leur fera
apporter quelque civilité».

«Lorsque les écoliers sauront parfaite-
ment lire dans Ic frangais, et qu’ils scront
dans le troisicme ordre du latin, on leur
apprendra a écrirc et on lcur cnseignera a
lirc dans le livre de la Civilité Chrétien-
ne».,

* Méme projet d’initier a la lecture des textes en caractéres «gothiques»:

«Durant qu’ils apprendront fa civilité
ct les lettres éerites a la main, le maitre lcs
fera lire en quelque livre imprimé en lct-
tres gothiques. Leur faisant bien connaitre
les caracteres, ligatures, abréviaturcs et
grandes lcttres cn cette espéce de caracte-
re, une fois le jour seulcment».

Les divergences
Dans I’Instruction méthodique

* Civilité et livre imprimé en caracte-
res gothiques sont deux ouvrages diffé-
rents.

* La civilité «s apprend».

* Le livre imprimé en lettres gothiques
est objet de lecture «une fois le jour scule-

ment»

* (est un sccond livre de lecture qui
st un peu «plus difficile a lire».

«Il est imprimé cn caractéerc gothique,
plus difficile a lirc que les caracteres
francais. On n’épeliera point et on nc lira
point par syllabes dans ce livre; mais tous
ceux a qui on le donnera liront toujours de
suite et par pauses. On lira sculement le
matin dans ce livre; on donnera chaque
fois un chapitre pour legon ou jusqu’a la
premigre  strophe ou  étoile; les com-
mengants liront pour le moins quatre i
gnes, et les plus avancés au moins dix li-
gnes».

Dans la Conduite

* C’est la Civilité qui cst imprimée en
caractéres gothiques.

* La Civilit¢ est un livre de lecture «dc
suite et par pauscs».

* La Civilité sc lit «sculement le ma-
tin».

* C’est le livre de fa Civilité
cn caractéres gothiques
ficile a lire».

imprimé
qui cst «plus dif-
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* Le manuel de civilité en usage dans * Clest «dans lc livre de la Civilité
I’école n’est pas nécessairement celui  Chrétienne» les RB - que 'on «ensei-
composé par lauteur: il est demandé aux  gnera a lire».
éleves d'«apporter quelque civilité... L'on
pourra sc servir de celle qui est 4 la fin de
ce livres.

* Les éléves «apportent» le manucl. * On «donne» le manuel: «ceux a qui
on le donnera liront...»

Une remarque, ici, en forme de question: quel pouvait-&tre I'intérét, dans la
société du XVII° siecle, d’un apprentissage 2 la lecture de textes écrits en «let-
tres gothiques»?... Nos deux auteurs semblent considérer ce savoir comme allant
de soi dans un programme scolaire. Alcide BONNEAU,? parlant des caracteres de
civilité d’une édition des RB de 1822, nous oriente sans doute dans la bonne di-
rection: «Les caracteéres en sont nets et non dépourvus d’une certaine élégance;
ainsi comprise, cette typographie spéciale pouvait avoir quelque utilité: elle se
rapproche des plus belles écritures cursives du siecle précédent et elle initiait
’enfant a des connaissances nécessaires».

? Des livres de civilité depuis le XVF siécle, p.36, réédition Ramsay (1977) de celle d’1. Liseux
(1877), in ERASME, La civilité puérile.
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4. LE TEXTE DES PRATIQUES FAMILIERES DE LA CIVILITE

~ Notre étude se fonde sur I’exemplaire de I'Instruction méthodique pour
I’Ecole paroissiale que possedent les Archives de la Maison Généralice des Fre-
res des Ecoles chrétiennes, a Rome (Cote AMG: xAE 302-1).

L on dit communément qu’il s’agit d’un exemplaire de «I’€dition de 1685».
En fait, les choses ne sont pas simples. Nous avons, en effet:

la page de titre qui se présente deés I'abord et qui porte, effectivement, la
date de 1685. Mais le texte correspondant a cette date ne couvre que |’adresse A
Monsieur le Chantre de I’Eglise de Paris (3 pages non numérotées), la Préface
signée 1. de B. (3 pages n.n.) et les 253 pages de I'Instruction facile et méthodi-
que pour I’Ecole paroissiale.

une nouvelle page de titre suit, immédiatement: il s’agit des Instructions
familiéres comprises en IV Traités pour enseigner aux Enfans... Et celle-ci por-
te la date de 1698. Les pages poursuivent [a numérotation: 255-350.

Et nous voici devant unc nouvelle page de titre: Instructions familiéres
qui contiennent brievement: Dans le premier Traité, les maximes et les prati-
ques fondamentales de la Religion chrétienne [...]. Dans le second Traité, les
pratiques plus faciles de la Civilité. La date devient 1697 et les pages sont
numérotées de 1 a 88.

Ainsi, notre exemplaire des AMG, quant a sa composition matérielle, est
un ensemble composite qui comporte des textes parus (imprimés ?7) a diverses
époques: 1685, 1698, 1697. Le tableau ci-contre complete ces données: le pri-
vilege royal couvrant I’Instruction méthodique proprement dite ainsi que les
Traités I et II, ¢’est-a-dire les pages | & 350, est du 10 mars 1669; I’Approbation
des docteurs, pour les Traités III et IV, est du |5 février 1661. Ces dernieres in-
dications permettent de préciser les dates de la premiere édition:

* de I Instruction méthodique pour I’Ecole paroissiale: 1669.
* des Pratiques familiéres de la Civilité: 1661.
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Titre

Instruction méthodique
pour I’Ecole paroissiale

Instructions familiéres
comprises en IV traités
pour cnseigner aux enfans
(Traités I et 1I)

Instructions familieres qui
contiennent... Traité IIF...
Pratiques familieres du
christianisme (p.3-50)

Traité IV de I'Ecole
paroissiale. Pratiques
familieres de la Civilité
(p.51-87)

Datc portée par
la page de titre

1685

1698

1697

(a la suite

du traité III précédent)

Date de I’approbation
ou du privilege

10 mars 1669

(privilege)

(méme privilege)

15 février 1661
(approbation)

(méme approbation)

Voici le texte de I'Approbation commune aux Pratiques familiéres du
christianisme et aux Pratiques familiéres de la Civilité:

«Nous, soussignés, Docteurs en Théologie de la Faculté de Paris, et de la Mai-
son de Sorbonne, certifions avoir lu et examiné quelques Priéres, Instructions et
Pratiques Chréliennes, insérées dans le Livre de I'Ecole Paroissiale, lesquelles
nous avons trouvées conformes i la doctrine de 1'Eglise Catholique, Apostolique
et Romaine, et tes utiles pour I'instruction de la jeunesse. En foi de quoi nous
avons souscrit, ce quinzieéme février 1661. Dumetz. Pierre Burcau».

5. AUTEUR DES PRATIQUES FAMILIERES DE LA CIVILITE

1661: cette indication de ’Approbation est précieuse. Nous savons donc
que les Pratiques familiéres de la Civilité n’ont été composées que 6 ou 7 ans
apres la parution de I’édition princeps de L’Escole Paroissiale. L'hypothese d’u-
ne identité d’auteur peut se défendre.



60 PREMIERE PARTIE 58

L auteur de L’Escole Paroissiale dit, dans sa Préface, que I’ouvrage qu’il
présente a son lecteur est «le fruit de dix-huit années d’expérience»: qu’il ait
prolongé ce ministére encore quelques années n’aurait rien de surprenant. Le ti-
tre méme de la civilité apporte un €lément qui conforte I’attribution des Prati-
quies familiéres de la Civilité a I’auteur de L’Escole Paroissiale. Cet auteur aime
qualifier ses travaux de «familiers». Voyez le tableau ci-dessus. On a: les «In-
structions famili¢res qui contiennent... Traité I11 ... Pratiques familiéres du chris-
tianisme». le «Traité IV*... Pratiques familiéres de la Civilité». Par ailleurs,
I"on sait que I"auteur de L’Escole Paroissiale est aussi |’auteur d’Instructions fa-
miliéres en forme de Catéchismes pour toutes les Festes et Solemnités Parois-
siales, une sorte de catéchisme des fétes publié aussi en 1654 (cf. CL 48, p.7s).
Il faut, nous semble-t-il, attribuer I’ensemble de ces textes 4 Jacques de Baten-
cour, a celui qui signe la Préface au Lecteur de L’Escole Paroissiale: «1. de B.
Prestre indigne».

Que savons-nous de Jacques de Batencour ? ... Le F. Yves Poutet, & qui I’on
doit d’avoir enfin donner un nom a I'auteur de L’Escole Paroissiale, s est
efforcé de mieux connaitre et de mieux situer cette figure attachante de 1’histoi-
re de I’éducation. Les données restent fort limitées. L’on ignore et sa date de
naissance et celle de sa mort. L’on sait qu’il était prétre, originaire du diocése
d’Evreux, qu’«en 1654, il exercait son activité dans une paroisse de Paris [...],
et depuis 1636 environ, il était chargé d’instruire les gens simples et les enfants.
A en juger par son ceuvre, il enseignait non seulement a lire - latin d’abord,
frangais ensuite - et a écrire, mais encore I'arithmétique et la grammaire latine.
Bien qu’il parle du grec, il n’indique aucune méthode particuliere pour faciliter
son étude» (CL 48, p.10). Son ambition pour les enfants, c’est de «les rendre ca-
pables d’aller a quelque bon colleége, a la sixiéme ou cinquiéme classe, pour y
étre des meilleurs». Il s’agit, selon I’hypothese la plus probable, des enfants de
la paroisse de Saint-Nicolas-du-Chardonnet (id., p.11).

6. ANALYSE DES PRATIQUES FAMILIERES DE LA CIVILITE
a) PAvertissement
Visant un public d’écoliers, ’auteur s’est voulu tres succinct dans ses di-

vers chapitres. Il 1’est aussi dans son Avertissement qui s’adresse aux éduca-
teurs. Celui-ci tient en deux paragraphes.
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* Dans le premier, I’auteur dit I"importance d’«enseigner les régles de la ci-
vilit€ et de la bienséance, méme dans les petites écoles». Ses arguments restent
au niveau d’une expérience assez terre a terre: I’ambition pastorale du prétre ne
s’exprime guere ici. L'on peut méme se demander si la Préface des RB n’a pas
été €crite en réaction a une telle perspective. Face a un tel discours «mondain»,
J-B. de La Salle tient un langage résolument chrétien, d’une mystique toute

paulinienne:

P.F.

Avertissement

I serait inutile de
s’arréter a faire voir com-
bien il est important
d’enseigner les régles de
la civilité et de la bien-
séance, méme dans les
petites écoles; il n'y a
personne qui ne soit per-
suadé qu’il les faut obser-
ver pour n'étre pas mé-
pris€ dans le monde et
rejeté de toutes les com-
pagnics oU ’on peut sc
trouver; les péres ¢t me-
res, et les autres parents,
ont une tres grande satis-
faction de voir leurs en-
fants honnétes ct bien
€levés et i1ls les aiment
plus tendrement; ct les
maitres, aussi bien que
les peres et meres, auront
beaucoup de peine a faire
quitter les mauvaises ha-
bitudes des enfants, lors-
qu’ils sont dans un Age
plus avancé, s’ils ont
manqué de cette instruc-
tion des les premicres
années de leur vie. (p.50)

RB

Préface

C’est unc chose surprenante que la plupart des chrétiens nc
regardent la bicnséance et la civilité que comme une qualité pu-
rement humaine et mondaine et que, ne pensant pas a élever leur
esprit plus haut, ils ne la considerent pas comme une vertu qui a
rapport & Dieu, au prochain et 2 nous-mémes. C’est ce qui fait
bien connaitre le peu de christianisme qu’il y a dans le monde,
ct combien il y a peu de personnes qui y vivent et se conduisent
sclon I'esprit de Jésus-Christ. C’est cependant ce scul esprit qui
doit animer toutcs nos actions pour les rendre saintes et agréa-
blcs & Dieu; et ¢’est une obligation dont S. Paul nous avertit en
nous disant, en la personne des premiers chrétiens, que comme
nous devons vivre par I'esprit de Jésus-Christ, nous devons aus-
si nous conduire, cn toutes choses, par Ic méme esprit.

Comme il 0’y a aucune de vos actions, sclon le méme Apb6-
tre, qui ne doive étre sainte, il N’y en a aussi pas une qui ne doi-
ve étre faile par des motifs purement chrétiens; et, ainsi, toutes
nos actions extérieurcs, qui sont les seules qui peuvent étre ré-
glées par la bienséance, doivent toujours avoir et porter avec soi
un caractere de vertu.

C’est ce que les peres et les meres sont obligés de considérer
dans I'éducation dc leurs enfants; et ¢’cst & quoi les maitres ct
maitresses, chargés de I'instruction des cnfants, doivent faire
une attention particuliére.

Ils nc doivent jamais, en leur donnant des régles de bien-
s€ance, oublier de feur enseigner qu’il ne faut Ies mettre en pra-
tique que par des motifs purement chrétiens ct qui regardent la
gloire de Dieu et le salut; ct bicn loin de dire aux enfants, dont
ils ont la conduite, s’ils nc font pas unc telle chose, on les bla-
mera; qu'on n’aura pas d’estime pour cux; qu’on les tournera en
ridicules, qui sont toutes manieres qui nc sont bonnes qu’d leur
inspirer I'esprit du monde et 2 les éloigner de celui de I'Cvangi-
le...
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Le «radicalisme chrétien» de J-B. de La Salle est proposé sans aucune con-
cession aux péres et meres aussi bien qu’aux maitres et aux maitresses des peti-
tes écoles jusque dans leur humble effort d’éducation a la biens€ance et a la ci-
vilité. Jacques de Batencour se contente d’observer, a propos de ces regles de
comportement: «Il n’y a personne qui ne soit persuadé qu’il les faut observer
pour n’étre pas méprisé dans le monde et rejeté de toutes les compagnies»...?

* Le second paragraphe de I'Avertissement dit la volonté du pédagogue
d’écrire pour étre lu et compris des enfants auxquels il s’adresse:

«Lon en parlera, dans ce Traité, le plus brievement qu’il scra possible, et 'on
marquera sur chaque sujet: premiérement, ce que ’on doit faire et, ensuite, les
manquements plus considérables que 1'on doit éviter; le tout par demandes et par
réponses, pour la plus grande commodité des enfants».

Un tel propos est-il tenu ?...

La briéveté est, certainement, un atout pédagogique du traité. 38 pages
in-12 couvrant 'ensemble des activités d’un enfant: le lever, les soins de pro-
preté, les pratiques religieuses, I’étude, les repas, les récréations, le coucher;
sans omettre les régles du maintien et celles, si traditionnelles, du service de la
table, qui 8’ insérent tout naturellement dans ce programme d’éducation de I’en-
fant.

Comme annoncé, chacun des chapitres se développe en deux sections,
I"une positive: ce qui doit se faire; I’autre négative: ce que I’on doit €viter. Au
total, une somme de régles a suivre qu’imposent - rarement les commande-
ments de Dieu, la charité, et - tres fréquemment la trilogie abstraite: la bien-
séance, la civilité, I’honnéteté...

—- Le procédé «demandes-réponses» que I’auteur dit avoir choisi «pour la
plus grande commodité des enfants» apparait purement formel. Chaque chapitre
comporte deux questions faciles a retenir, certes. Mais la réponses, elle, tient en
une suite de paragraphes numérotés, sans licns logiques entre eux. Et ces para-
graphes sont parfois fort nombreux et fort longs, défiant les mémoires les plus
fideles: 33 articles, en plus de 6 pages répondent a la seule question: «Que doit-
on éviter quand on se trouve dans les compagnies?»!

* Lc Pere J-Cl. DHOTEL, dans Les origines du catéchisme moderne, observe a propos de
VInstruction méthodigue pour Iécole paroissiale: «... ce traité est ordonné selon un schéme que nous
n’avons pas encore rencontré dans les catéchismes, mais qui va devenir le fil directeur des examens de
conscience: les devoirs envers Dieu, envers le prochain, envers nous-mémes» (p.369).
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b) Les chapitres

Jacques de Batencour a voulu composer une civilité pour les enfants qui
fréquentent les écoles paroissiales et les petites écoles. Et parce qu’elle s’ adres-
se a des enfants, il I’a voulue réduite a des «pratigues familiéres». Pour chacun
des chapitres, nous nous demanderons, ici encore, dans quelle mesure 1’auteur a
été fidele a son propos. Mais, auparavant, disons un mot de cette «familiarité»
qui semble constituer, pour ’auteur, le style propre de ses ouvrages pédagogi-
ques: il les voit comme des «instructions familieres» appelées a transmettre des
«pratiques familieres».

* Des «instructions familieres»

Familier a, ici, le sens qu’en donne le dictionnaire de Trévoux: «celui qui
vit avec un autre en grande privauté, en grande union, sans cérémonie, sans
compliment /...] On dit, en ce sens, du discours fumilier, des épitres familiéres,
un style familier, ¢’est-a-dire de la conversation ordinaire, aisé et sans affecta-
tion d’ornements ou d’expressions». Pour un maitre des petites écoles  qui est
aussi un prétre  c’est viser a la simplicité et a la clarté de ’expression; c’est
oublier sa propre culture de clerc ou d’humaniste pour se mettre «a la portée»
de son auditoire (une expression de J-B. de La Salle... qui ne connait pas I’ex-
pression «instructions familieres»). Cette simplicité s’allie, bien sir, au XVII
siecle, avec la gravité qui convient: le dictionnaire cite VAUGELAS, «Il y a une
certaine dignité, méme dans le langage ordinaire et familier, que les honnétes
gens sont obligés de garder».

* Des «pratiques familiéres»

Lorsque les regles de bienséance et de civilité ont été intériorisées par I’en-
fant et I’ont soutenu dans son apprentissage des attitudes, des gestes, des con-
duites adaptées aux situations, les pratiques de I’honnéteté sont devenues aisées
et comme passées en habitudes: elles lui sont devenues «familiéres». Les RB,
sans employer I’expression, invitent a la méme aisance, a la méme maitrise:;

«Quoiqu’il ne faille rien faire paraitre d’étudié dans son extéricur, il faut ce-
pendant savoir compasser toutes ses démarches et bien régler le port de toutes les
parties du corps. C’est ce qu’on doit apprendre aux enfants avec beaucoup dc
soin, et ce & quoi les personnes dont les parents ont été assez négligents pour nc
les pas former dans leur bas ige, doivent s’appliquer d’une maniére particulicre,
jusqu’a ce qu’ils se soient rendus ces pratiques aisées et comme naturelles».

(p.2-3 RB 101.1.19)
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* Chapitre I - De quelques devoirs généraux des enfants touchant le servi-
ce de Dieu. (p.52-56)

Un second titre précise: «De quelques devoirs extérieurs des enfants
dans les choses de piété». Puis un premier paragraphe, sous forme de question:
Qu’est-ce que doit observer un enfant dans les choses de piété ? Huit articles y
répondent. Le second paragraphe Que doit-on éviter en ce qui regarde le
service de Dieu ? ne compte que quatre paragraphes.

Le type d’enfants & qui s’adressent ces recommandations n’apparait pas de
prime abord en ce chapitre. L’on serait porté a voir en eux des fils de gentils-
hommes: ne doivent-ils pas:

«quitter ’épée avant que de s’approcher de I’ Autel pour y servir» 7

— descendre de leur «carrosse» ou de leur «cheval», s’ils rencontrent «le
saint Sacrement dans la ville»?

La plupart des recommandations peuvent €tre adressées a des adultes aussi
bien qu’a des enfants. Celle-ci, par exemple  typique d’une culture qui aura
de plus en plus tendance a nier le corps et ses manifestations spontanées:

«Etant 2 I'église, nc point prononcer ses prigres si haut que I’on puissc étre en-
tendu des autres; ni élever les yeux au ciel ou en soupirant, ou en faisant quelque
autre chose semblable; parce que, quand on est en public, I’on ne doit jamais don-
ner aucun signe de quelques sentiments ou de quelque dévotion extraordinaire».

(§22)

Un seul article se réfere directement et encore en partie  au vécu reli-
gieux de I’enfant: ce qui se fait «au sermon» se fait «au catéchisme»:

«Quand... I'on prononce les sacrés Noms de JESUS ou de MARIE a la sainte
Messe, I'on fait une inclination. Et, durant le sermon, ou au catéchisme, ’on se
découvre si ’on était couvert (au moins les premiéres fois) ¢t unc inclination seu-
le doit suffire quand on les répétera dans la suite». (§ 1,6)

4+ L’Anonyme de Lyon ct les RB qui s’en inspirent, envisagent le cas des enfants portant I’épée:

L’Anonyme RB
D. Un enfant doit-il porter I'épée? Il est trés messéant et tout & fait contre ’ordre d’une
R. Oui, s’il est gentilhomme. (p.62) policc bien réglée, qu’un bourgeois porte |’épée, & moins
qu’'il ne soit en voyage ou cn campagne. Un enfant néan-
moins la peut porter, s’il est gentilhomme.
(p.73  RB 203.5.194)
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* Chapitre II - Du devoir des enfants touchant les différentes postures du
€orps. (p.56-61)

Les deux paragraphes (3 et 4) intitulés: «Quelles bienséances et civilités
doit-on observer dans le maintien ou la posture du corps ?» et «Quelles incivi-
lit€s doit-on éviter touchant le maintien ou la posture du corps ?» comportent
respectivement 7 et 13 articles.

La maftrise recommandée concerne aussi bien la fagon de se tenir assis, de
parler a une personne considérable, de se moucher, de s’essuyer le visage durant
Ia chaleur, de porter le manteau ou le chapeau que de marcher, de composer son
visage, de tenir ses mains, ses bras, de tousser, de cracher ou de se moucher, de
prendre part & la conversation ou de se chauffer prés du feu... L’on imagine vo-
lontiers que le petit écolier issu des milieux populaires du XVII siécle ait eu
beaucoup a faire pour que ces humbles pratiques de bienséance et de civilité lu;
deviennent «familidres»... et A ses parents, sans doute!

* Chapitre III - Du devoir des enfants touchant la propreté. (p.61-63)

Jacques de Batencour n’est nulle part ailleurs plus «familier» que dans ce
bref chapitre (5 et 3 articles). Le mot «propreté» est pris dans sa signification la
plus quotidienne, de netteté, d’absence de saleté et d’ordure.

«Qu’est-ce que la propreté ?

1. Etre net dans son linge et dans ses habits, les conservant sans taches, sans
ordures et sans &tre déchirés... Porter scs souliers ct ses habits propres, en tenir les
cordons bicn attachés.

2. Quand on s’assied, ou quand on se met A genoux, il faut regarder ol I’on se
place, et voir si le lieu est bicn net. /...]

4. Se peigner tous les matins, se nettoyer avec un grand soin le visage, les
yeux, la bouche, les mains et la téte, mais sans curiositéy.

«Sans curiosité»: I'idéal consiste, en effet, en une «honnéte simplicité dans
tout ce qui regarde le corps». A 'opposé, il y a «la vanité dangereuse, qui est
ordinairement la source de grands péchés» (§ 1,1):

«Ce ne serait pas étre propre, mais ce scrait étre trop mondain que de se friser,
de se poudrer ou de porter sur soi des senteurs ou des bouquets». (§ 2,1)



66 PREMIERE PARTIE 58

* Chapitre IV - Du devoir des enfants dans les compagnies. (p.63-74)

«Que doit-on faire quand on se rencontre dans les compagnies 7» «Que
doit-on éviter quand on se trouve dans les compagnies ?»: ces deux divisions du
chapitre IV (17 et 33 articles) balaient I’ensemble des relations que la vie en so-
ciété peut susciter. Ces régles soulignent fortement la structure hiérarchisée de
la bonne société du XVIF siecle. Le tableau ci-dessous (qui se référe a I’'ensem-
ble des P.F.) est éloquent: la hiérarchie sociale n’est gugre considérée a partir de
I’enfant (4 allusions aux parents, | aux ecclésiastiques et aux vieillards... 3 aux
«inférieurs»...).

avec des personnes de condition supéricure:

les personnes «dc grande qualité» (1 article)

«de beaucoup supérieures» (2)
«considérables» (3)
«les plus considérables» (2)
«les plus honorables» ()
«les premieres dc la communauté (D
«ecclésiastiques, magistrats, vicillards» (1)
«a qui on doit faire honneur» (N
«de quelque considération» )]
«qui méritent quelque honneur» (1)

Comment «que nous respectons,

Penfant doit que nous honorons,

se comporter a qui on doit du respect,

que 1’on veut respecter» (9)

«les parents» 4
«la compagnie» (16)

avec des personnes d’égale condition:

les personnes  «€gales» 4)
«familitres» (n
«trés familieres» (h

avec des personnes de condition inférieure:
les «inférieurs» (3)
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Presque toutes les recommandations valent surtout pour les adultes et sont
reprises dans les civilités 2 I'usage des personnes désireuses de faire bonne fi-
gure dans la meilleure société. Relevons, cependant, quatre articles pensés en
fonction du plus jeune age:

Cette référence aux instructions du catéchisme qu’étudient les écoliers:

«Comme un enfant doit porter plus de respect a ses parents qu’a personne, il
observera exactement les instructions qui ont été marquées sur le quatrieme Com-
mandement de Dicu: Pére et mére honoreras». @ Lh

— Cette heureuse adaptation des rites de la rencontre 2 I’enfance:

«Quand on salue quelqu’un, il faut se découvris entierement, dtant son cha-
peau avec la main droite ct tournant le dedans du chapeau vers soi. Ne le point
tourncr ou s’en jouer en parlant a celui que I"on salue, mais le mettre devant soi
Ou sous le bras gauche modestement. Ne le point mettre devant sa bouche, ni le
cacher sous le manteau. A ceux qui sont dans le grand monde et dans un age plus
avancé, ’on enseigne d’autres postures, mais cette simplicité semble plus conve-
nable et plus facile aux enfants». (§ 1,2)

— Ces formules de politesse que I’enfant néglige si spontanément:

«Lorsqu’un enfant répond 2 ses parents, ou a d’autres personnes considérables,
il ne doit jamais dire ce mot tout seul: Vous, oui ct non. Mais ajouter a la fin quel-
que mot d’honneur disant, par exemple: Oui, nous vous; Mon pére et ma mére,
Monsieur, etc. et ainsi des autres; il faut pourtant éviter la répétition trop fré-
quente de ces mots, dans les letires et dans les discours pour n’étre pas en-
nuyeux». (§ 1,16)

— Ces enfantillages et ces imprudences dans les rues:

«Ne point courir, s’arréter, ni manger dans les rues, ni y jeter des pierres, ni en
rouler aux pieds, comme font lcs insensés. Ne point se mettre, inconsidérément,
dans la compagnie des personnes que 1’on rencontre en son chemin, si on ne les
connait pas». (§ 2,10)

Mettre en garde les enfants contre les inconnus rencontrés dans la rue: un
conseil des éducateurs du XVII sigcle toujours d’actualité, hélas ! ...
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# Chapitre V - Du devoir des enfants, touchant le lever, le coucher, I’étude,
les repas et les récréations. (p.74-77)

Court mais substantiel chapitre. En moins de quatre pages est évoqué «ce»
devoir aux facettes qui se diversifient selon les moments et les diverses occupa-
tions d’une journée d’écolier. Apparait, a travers ces textes, un rare souci de pré-
server la santé de I’enfant. Grace, en particulier, 2 une bonne organisation de la
journée (travail, récréation, repas, sommeil), qui ne laisse rien au caprice de
’enfant comme a |’insouciance ou a la maladresse des parents:

un sommeil suffisant: «Ne point s accoutumer a veiller, parcc que cela nuit
a la santé, mais se coucher plutdt de bonne heure pour se lever un peu plus ma-
tin; en sorte, néanmoins, que I’on prenne du repos suffisamment pour travailler
ensuite avec plus de force et plus Jongtemps». (§ 2,9)

—les soins corporels: «Ils doivent, en faisant le signe de la croix, se lever dés
la premigre fois qu’ils sont avertis, se tenant contents de dormir huit ou neuf heu-
res au plus durant leur bas age, saluer leurs parents, s’habiller toujours propre-
ment...; se laver les mains, s¢ nettoyer les yeux, le visage et la bouche; faire les
prieres marquées pour le matin, dans I’exercice du chrétien...» (§ 1,1)

des repas équilibrés: «Le matin, manger trop de pain, ou boire beaucoup,
cela détruit la santé ct I'esprit des enfants; si on leur donne un peu de vin, il faut
toujours y mettre plus dc la moitié d’cau, non seulement pour leur santé, mais
aussi pour ne les pas accoutumer a en prendre avec excts, quand ils scront plus
grands». (§ 1,3) «Il suffira d’cn mettre asscz, dans leur cau, pour la faire changer
de couleur ct en dter la crudité». (§ 1,4)°

des repas  heures fixes: «Aprés avoir servi, ou entendu, la sainte messe,
selon la commodité pour les jours qui ne sont pas fétes, s’appliquer a I’étude ou
a leur emploi ordinaire; prendre leurs repas aux heures réglécs et y boire selon la
nécessité, plutdt que d’attendre a un autre temps durant la journée».

un bon temps de récréation aprés les repas: «Apres le repas, prendre quel-
qu’honnéte récréation, se donnant bien de garde de s"appliquer a I’étude, a la lec-
ture ou a I’écriture, qu'une heure, ou une demie heure au moins, apres avoir
mangé, afin de ne pas détruire les forces et la sant¢ du corps». (8 1,5

a Paris, la sieste ne s’'impose pas: «Ne point dormir durant la journée, mais
particulierement apres le repas, s’il n’y a grande nécessitén», (§ 2,11)

s «Il est bon que les enfants ne s’accoutument point & manger trop de sel, afin de conserver da-
vantage feur santé». (ch. VIl § 1,6)
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* Chapitre VI - Du devoir des enfants quand ils servent a table. (p.78-80)

Tous les conseils donnés ici traditionnels - peuvent étre adressés indiffé-
remment aux enfants ou a des adultes qui ont 2 assurer le service de la table.
Méme celui-ci:

«C’est une friponnerie insupportable de serrer du vin, de la viande ou autre
chose, ¢n desservant, pour boirc ou mangcer en cachette». (§ 2,7)

* Chapitre VII - Du devoir des enfants quand ils sont a table. (p.80-87)

L'ensemble des prescriptions de ce chapitre constituent un code de bonne
conduite a table pour I’enfant. Toutes ces regles étaient-elles observées des adul-
tes des classes populaires au XVII sigcle 2 Non, sans aucun doute. Le petit
déjeuner et le golter, pris 4 I’école, devaient constituer pour les petits écoliers
une “legon de choses” fort utile. Rapprochons ici I'Instruction méthodique de la

Conduite des Ecoles:

Instruction méthodique

«A neuf heures, on fera la pricre de
heure ct ensuite le Benedicite, tous étant
debout, comme il a été dit; puis chacun
d€jeunera, hormis ceux a qui on I'aurait
défendu. Cependant, le maitre prendra
garde a ce qu’il ne se perde rien ct 4 la
fagon qu’un chacun garde pour manger;
en quoi il pourra discerner les gourmands
et les incivils, qu’il reprendra sur le
champ, les privant méme de leur déjeuner.

(p-242)

De Uaumbnier.

«ll choisira un de ceux qui n’écrivent
point, qu’on nommera I’Auménier, pour
recueillir, aprés le déjeuner et le golter, cc
que les écoliers voudront volontairement
donner pour les pauvres; il ira, téte décou-
verle, par les places de 1’école, présentant
Ic panier qu’il prendra sous les pieds du
crucifix, ou il sera attaché». (p-80)

Conduite des Ecoles

«Les maitres doivent avoir égard que
les €colicrs apportent tous les jours i
déjeuner ct a golter; sans les y contrain-
dre, on mettra un petit panier 2 un endroit
marqué dans la classe, dans lequel les en-
fants pourront mettre Ie pain qu’ils auront
de reste, pour le distribuer & ccux qui sont
pauvres [...]

Ils prendront garde aussi qu'ils ne jet-
tent pas des noyaux ni des écailles a terre,
mais ils les obligeront de les metire dans
leur poche ou dans leur sac.

Il faut leur faire entendre que, si on dé-
sire qu’ils mangent dans 1’école, ¢’est afin
de lcur apprendre & manger avee sagessc,
avec modestie el d’une maniere honnéte,
et a prier Dieu auparavant et aprés ’avoir
fait». (p.7-8 ; cf. CE 2.1.1-9)
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Voici quelques «incivilités» que Ienfant doit «éviter» lorsqu’il est a table:

«Ne point porter a sa bouche avec toutes les deux mains, mais seulement avec
la droite; ne point porter le couteau a la bouche et ne I’emplir si fort que 1’on ne
puisse parler durant le rcpas». (§ 2,5)

«Ce que Pon ne peut avaler nc doit point étre retiré de la bouche avec les
doigts, en sorte que cela soit vu de la compagnic, mais il faut doucement le rece-
voir avec la main et le jeter de cOté, ou le mettre sur son assiette, sans que cela
paraisse». (§ 2,10)

«L’on en doit faire autant des noyaux de fruit, sans les avaler ct sans les cas-
ser avec les dents ou autrement...» (§ 11)

«C’est unc lourde faute contre la bienséance de présenter @ un autre ce que
I’on aura déja commencé de manger ou de boire; parce qu’il ne faut jamais don-
ner son reste a personne». (§ 2,12)

7. LES PRATIQUES FAMILIERES DE LA CIVILITE ET LES RB

Une étude attentive de I'influence des PF. dans les RB améne a ces cons-
tatations: les mots et les expressions de la civilité de Jacques de Batencour se re-
trouvent dans les RB,

soit directement: J-B. de La Salle suit alors I’édition des P.F. qu’il a de-
vant lut;

__ soit indirectement: J-B. de La Salle suit le texte de I’Anonyme de Lyon
qui s’est inspiré, souvent de fort pres, des P.F*

o Le F. Albert-Valentin, dans son article, Une source certaine des Reégles de la Bienséance et
de la Civilité chrétienne (Entre Nous, oct-nov-décembre 1954, p.13), éerit: «A part les quelques lignes
citées plus haut [Quand les écoliers savent bien lire en frangais, il faut leur donner quelque civilité qui
contienne les devoirs des enfants, tant envers Dieu et leurs parents que la bienséance et conduite des
bonnes meurs tani civiles que chrétiennes], 1a comparaison s’avere impossible entre les pages consa-
crées par L’Ecole paroissiale aux “pratiques les plus usuelles de la civilit€” et ta Civilité chrétienne de
M. de La Salle».

L’édition de 1654, & laquelle se réfere I’auteur de larticle, comportait-elle un autre texte que ce-
lui que nous ¢tudions qui, lui, permet cctte «comparaison»?
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Un schéma pour illustrer ces deux situations:

a) Les Pratiques familieres, source directe des RB

Les passages des RB qui semblent étre inspirés directement des P.F. sont
peu nombreux. Généralement, I’influence de I’Anonyme s’y ajoute pour nourrir
le texte des RB. Citons, cependant ceux-ci:

P.F.

«Ne point laisser son
lit découvert quand on
en sort». (Ch.V, 2,1)

«L’honnéteté  veut
que P'on se comporte
dans le [it avec une
grande modestic; que
'on évite les postures
indécentes, ct tout cc qui
pourrait étre contraire a
la chasteté et & la pureté
chrétienne, que les en-
Sfants  doivent  chérir
comme leur plus grand
trésor. L' on prendra gar-

RB

«Lorsqu’on sort du [it, il ne faut pas le laisser découvert,
ni mettre son bonnet de nuit sur quelque sigge ou cn quelque
autre endroit, d’oti il puisse étre apergu».

(p.52 - RB 201.1.141)

«L’honnéteté veut aussi qu’en se couchant, on se cache
soi-méme son propre corps, ct qu’on en évite les moindres
regards. C’est ce que les péres et meres doivent beaucoup
inspirer & leurs enfants, afin de les aider & conserver le tré-
sor de la pureté qui leur doit étre trés chere, et de se conser-
ver en méme temps le véritable honneur d’étre membres de
Jésus-Christ, et consacrés i son service.

Aussitdt qu’on est dans le lit, il faut se couvrir tout le
corps, hormis I visage qui doit toujours étre découvert; il ne
faut pas aussi que, pour une plus grandc commodité, on s’y
mette dans aucune posture indécente, ni que le prétexte
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de de se couvrir entiére- qu’on en dormira micux I'emporte sur la bicnséance: il
ment; 'on se couchera n’est pas séant d’y retirer ses jambes, mais il faut les éten-
ordinairement sur le  dre; et il est a propos de se coucher tantSt sur un c6té, tantot
cOté droit». sur 'autre; car il n’est pas honnéte de dormir étant couché

(Ch.V, 2,10y sur le ventre». (p.54 RB 201.1.146-147)

L’influence des PF. se fait sentir dans les deux paragraphes des RB, méme
si, dans le second, I’Anonyme de Lyon a pu intervenir. Trois expressions des P.F.
ont attiré ’attention de J-B. de La Salle:

«Que I’on se comporte... avec une grande modestie»: la rigueur lasal-
lienne va loin. Tl faut se cacher 2 soi-méme son propre corps... éviter les moin-
dres regards...

«le trésor de la pureté»: J-B. de La Salle reprend le motif fourni par les
PF. («chérir la pureté»), mais invite a une option mystique («se conserver en
méme temps le véritable honneur d’&tre membres de Jésus-Christ et consacrés a
SON service».

«posture indécente»: les mots décence et indécence ne se réferent pas
nécessairement, comine aujourd’hui dans cette expression, a ce qui convient a
ou va contre la pudeur. Le dictionnaire de Trévoux définit I'indécent «qui est
contre le devoir et I’honnéteté», et I’indécence: «posture, action qui est contre le
devoir, la bienséance et ’honnéteté... C’est une indécence d’étre debout et de
causer a la Messe». Pour J-B. de La Salle, «étendre les jambes» au lit est décent
(«séant»), les «retirer» ou «dormir sur le ventre» est indécent.

Voici, par ailleurs, le texte de I’Anonyme:

D. (Un enfant) doit-il se tenir découvert lorsqu’il scra couché?

R. Lorsqu’il sera dans le lit, il se couvrira entierement.

D. Un enfant étant dans le lit, en quelle posture se mettra-t-il pour dormir?

R. Il ne dormira ni sur le ventre, ni sur le dos, ni toujours de méme cdté, de
peur de s’incommoder la vue; mais il dormira tantdt d’un cdté et tant6t de 1" autre,
et plus sur le coté droit que sur le gauche. (p.47-48)

Voici un développement des RB qui semble bien avoir €té inspiré par ur
trés court passage des P.F.
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«Prendre leurs repas
aux heures réglées ct y
boire sclon la nécessité,
plutdt que d’attendre a
un autre temps durant la
Jjournée» (Ch.V, 1,2)

«Il n’est pas moins contre I"honnéteté de manger et boire
a toute heure, ct d’étre toujours prét a le faire, cela sent le
goinfre et I'ivrogne: au contraire, le propre d’un homme sa-
ge et honnéte st de régler tellement I"heure et le nombre de
ses repas qu’il n'y ait que quelque aflaire pressée et extraor-
dinaire qui puisse en changer le temps, ou qu’il n’y ait I’o-
bligation de tenir compagnic 2 quelque personne qu’on n’at-
tendait pas, qui fasse quelquefois manger hors les heurcs ré-
glées». (p.78 RB 204.0.207)

Deux articles des P.F. se retrouvent presque textuellement dans les RB:

«Quelle civilit¢ les enfants doivent-ils «Il faut que ceux qui servent & table

pratiquer quand ils servent a table aient les mains forl nettes el soient
toujours découverts».
1. On doit étre toujours découvert ct (p.125  RB 204.10.331)

avoir le visage et les mains neties.
Ceux qui servent doivent toujours se
tenir préts a servir ce que [’on demandera

3. Se tenir toujours préts 4 servir ce
que ['on demandera et, pour cela, ne s'é-
loigner pas de la table et y avoir toujours

et doivent pour cela avoir I'@il sur la ta-
ble ct ne pas s’en éloigner.
11 faut &tre découverl pour servir a ta-

Ueril». (Ch.VI, [,1 et 2.3)  ble...» (p-126 RB 204.10.336)

b) Les Pratiques familieres de la Civilité atteignent les RB a travers les tex-
tes de I’Anonyme de Lyon

L’Anonyme de Lyon est une source importante des RB. 11 arrive, assez fré-
quemment dans une vingtaine de passages que les RB reprennent les mots et
les expressions des P.F & travers Ies emprunts fait & I'Anonyme: celui-ci ayant
lui-méme emprunté aux P.F. (cf. le schéma de la page 22). Citons ces quelques
exemples:
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P.F.

«En desservant, il faut
bien se donner de garde,
pour avoir plus tot fait,
d’entasser les plats les uns
dans les autres, quand ils
ne sont pas entiérement vi-
des, ou de méler ensemble
ce qui pourrait rester, pour
tout emporter tour d’un
coup». (Ch.VL, 1,6)

«Ne point rire avec im-
modestie, particulierement
quand on dit quelque chose
qui excite les autres a rirc.
Il vaut mieux s abstenir
soi-méme de rire durant cc
temps, pour ne pas témoi-
gner qu’on est satisfait soi-
méme d’avoir dit quelque
bon mot.

C’est encore faire parai-
tre que 'on a de I'estime
pour ces paroles, quand on
regarde si les autres ricent,
apres que l'on a dit soi-
méme quelque chosc».

(Ch.V, 2,6-7)

PREMIERE PARTIE

An.

«D. Que doit-il éviter
en desservant ?

Il se donncra de garde,
pour avoir plus tot fait,
d’entasser les plats les uns
dans les autres, s’ils ne
sont pas entierement vides;
ou de méler ensemble ce
qui pourrait rester, pour
tout emporter tout d’un
coup». (p.157)

«D. Que doit-il faire
apres qu’il aura dit quelque
mot divertissant ?

R. Il s’abstiendra de rire
et il laissera rirc les au-
tres». (p.111)
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«Il ne faut pas mecltre
les plats les uns dans les
autres pour les lever plus
facilement,  particuliere-
ment lorsqu’il y a encore
de la viande dedans, et
s'ils ne sont pas entiére-
ment vides; il ne faut pas
non plus méler ensemble,
dans un plat, ce qui pour-
rait rester dans plusieurs,
afin de pouvoir les empor-
ter tour a la fois; mais on
doit lever les plats, tous
’un apres Vautre, en sorte
qu’on n’en emporte pas
plus de deux en une fois».

(p.129  RB 204.10.344)

«C’est une incivilité de
rire aprés avoir dit quelque
bon mot, et de regarder les
autres pour voir s’ils rient
de ce qu’on a dit; car c’est
faire connaitre qu’on croit
avoir dit des merveilles».

(p.135 — RB 205.1.360)
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«Il ne faut pas ronger
les os avec les dents, ni les
prendre a pleines mains, ni
les sucer, en sorte que 'on
soit entendu de la compa-
gnie,ni les casser avec le
couteau ou les frapper sur
la rable ou sur ['assiette,
pour en tirer la moelle,
mais Pon se doitl contenter
d’en tirer doucement la
viande avec le couteau et
les mettre ensuite sur son
assicette, sans les jeter a
terre». (Ch.VII, 2,13)

«D. Qu’est-cc qu'un en-
fant doit éviter touchant les
os ?

R. 1. 1l ne les prendra
pas a plein¢c main commc
une fliitc.

2. I nec les rongcra
point. Il n’apparticnt
qu’aux chiens et aux chats
dc ronger les os.

3. Il nc les sucera point,
en sorte qu’il soit entendu
de la compagnie.

4. 1l s’abstiendra dc les
casser avec le couteau ou
autrement, de les frapper
sur la table ou sur 'assiet-
te ¢t de les secouer pour en
tirer la moelle.

D. Comment doit-il cn
tirer la viande ?

R. Tl doit se contenter
d’en tirer doucement la
viande avec le couteau, et
les mettre ensuite sur son
assiette sans les jeter a ter-
re». (p.145-146)

«C’est une chosc bien
plus vilaine de les ronger
avee les dents tout autour,
et les tenir avec les deux
mains, comme font les
chiens avee leurs pieds; il
est aussi tres indéceent de
les sucer, c¢n faisant du
bruit, en sorte qu’on soit
entendu des autres. On ne
doit méme pas les porter a
sa bouche: il faut s¢ con-
tenter d’en tiver doucement
la viande avec le couteau,
Ic plus proprement qu’on
peut, et les mettre ensuite
sur son assiette, sans ja-
mais les jeter & terre, ce
qui scrait une trés grande
incivilité.

C’est une marque dc
sensualité, qui n’est jamais
permise, de casser les os
avec le coutean ou avec
quelque autre chose, ou de
les frapper sur la table ou
sur son assiette, ou dc les
secouer pour en tirer la
moelle».

(p.116 — RB 204.8.305-306)

Achevons notre étude des Pratiques familiéres de la Civilité, source des
RB, par un rapprochement - PE. , An. , RB qui nous dit quelque chose de la
fagon de travailler de J-B. de La Salle: il a, devant lui, le texte des Pratiques fa-
milieres et celui de I’Anonyme de Lyon; celui-ci a été manifestement inspiré par
celui-la, mais s’en est écarté. J-B. de La Salle juxtapose les éléments des deux
textes pour constituer le sien...
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P.E.

«Quand on rend compte
de quelque commission, on
doit éviter ces fagons de
parler ridicules: or ¢a, or
bien, il m’a dit comme ¢a,
et semblables mots».

(Ch.1V, 2,21)

PREMIERE PARTIE

An.

«D. En racontant unc
histoire, doit-1l dire pres-
que a chaque parole: ce
dit-il, ce dit-elle, etc. ?

R. Non, cela est ridicu-
le». (p.219)
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«Lorsqu’on raconte
quclgue histoire ou qu’on
rend compte de quelque
commission, 1l faut s’ abste-
nir de certains termes ridi-
cules, et tout i fait inutiles,
comme scrait de dire: ce
dit-il, ce dit-elle; or ¢a; il
m’a dit comme ¢a, etc.»

(p.228-229 = RB 207.6.584)
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Jacques DE BATENCOUR - Bibliographie

Oeuvres

Instructions familieres en forme de catéchisme, pour toutes les festes et solemnitez pa-
roissiales. Quvrage nécessaire a tous maistres d’escoles et catéchismes. Paris,
1654 /Approbation du 20 mai/’. 4° édition, Lyon 1669. 12°, 168 p. B.N. de Paris,
D 39008.

L’Escole paroissiale, ou la maniére de bien instruire les enfans dans les petites escoles.
Par un prestre d’une paroissc de Paris. Paris, 1654 /Approbation du 2 juillet/®. Bi-
bliotheque municipale de Bordeaux. Bibliotheque de I'Université catholique de
Paris. Copie dactylographiéc aux AMG des FEC de Rome, cote AE 301. Micro-
film de I'cxemplaire de Bordeaux AMG, AE 302 (RA 212).

Instruction méthodique pour l’école paroissiale, dressée en faveur des petites écoles,..
par M.LLD.B. prestre. A Paris, (1669). AMG, édition 1685, XAE 302-1. B.N. de
Paris, édition 1669, D 38510

Instructions familiéres... extraites de la IV, partie du livre de I’Ecole paroissiale, pour
I’'usage des petites écoles. A Paris, 1698. ... Premier traité. Méthode familiere pour
apprendrc I"orthographe frangaise la plus commune: dressée pour les enfans ct les
autres personinies qui n’apprennent point le latin. AMG, méme volume que ci-des-
Sus.

Instructions familiéres qui conticnnent brievement, dans le premier traité, les maximes
et les pratiques fondamentales de la Religion chrétiennc... Dans le second traité,
les pratiques plus faciles de la civilité. Extraites de la IV. partie du livre de I’Eco-
le paroissiale, pour scrvir de lecture aux enfans dans les écoles. A Paris, 1697.
AMG, méme volume que ci-dessus.

Influence littéraire des Pratiques plus faciles de la civilité ou Pratiques plus familié-
res de la civilité (P.F.)

Anonyme de Lyon, Traité de la civilité nouvellement dressé d’une maniére exacte et
méthodique, et suivant les régles de ['usage vivant... A Lyon, chez Jean Certe, rue
Merciere, a la Trinité. 1681. Bibliotheque Municipale de Lyon. B.N. de Paris,
1685, R 21179. B.N. de Paris, 1708.

LA SALLE (J-B. de), Les régles de la bienséance et de la civilité chrétienne, divisé en
deux parties, & I’usage des Ecoles chrétiennes. A Troyes et se vend a Reims, chez
Frangois Godard, marchand libraire, ruc des Tapissiers. (1703). AMG et CL 19.

7 Une édition de ce texte a influencé la «Troisieme partie des Devoirs d’un chrétien envers
Dieu»: Du culte extérieur et public que les chrétiens sont obligés de rendre a Dieu et des moyens de
le lui mlzz[re CL 22.

Y «L’Escole paroissiale» ou I"'«Instruction méthodique pour I’¢cole paroissiale» ont inspiré les
auteurs de la Conduite des Ecoles chrétiennes.
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1937, p.45-49. )

Frere Anselme, “L’Escole paroissiale” aieule de la “Conduite des Ecoles chrétiennes”,
in Bulletin des Ecoles chrétiennes, janvier 1939.

Fratel Emiliano, Le regole della buona creanza e dell’urbanita cristiana di S. Giov.
Batt. de La Salle, in Rivista Lasalliana, fasc.4, dicembre 1956; p.95-97 et 150-154.

SAUVAGE (M.), Catéchese et laicat. Participation des laics au ministere de la Parole et
mission du Frere-enseignant dans I’Eglise. Paris, Ligel, 1962; p.404, 406, 414-
425.

Pouter (Y.), L'auteur de !’Escole paroissiale et quelques ouvrages de son temps
(1654), article du Bulletin de la Société des Bibliophiles de Guyenne, Bordeaux,
1963, janvier-juin; article repris dans le CL 48, p.3-19.

Le XVIF siécle et les origines lasalliennes. Recherches sur la genése de I'oeuvre sco-
laire et religieuse de Jean-Baptiste de La Salle, Rennes, 1970, tome I, p.350 et to-
me II, p.29, 299.

CHARTIER (R.), COMPERE (M.M.) et JuLIA (D.), L’éducation en France du XVI* au XVIII*
siécle, Paris, SEDES, 1976, p.114-136.

PUNGIER (J.), Comment est née la Conduite des Ecoles, Rome, 1980, p. 37- 46.

VIGARELLO (G.), Le propre et le sale. L’hygiéene du corps depuis le Moyen- Age, Paris,
Seuil, 1985, p.87

Etudes ou notes sur les Pratiques familiéres de la Civilité

RiGAULT (G.), Histoire générale de 'Institut des Fréres des Ecoles chrétiennes, Paris,
Plon, 1937, tome, I, p.557.
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REGLES DE LA BIENSEANCE CIVILE ET CHRETIENNE

Nous avons vu que I’édition 1708 de I’Anonyme lyonnais disait le Traité
«reveu et augmenté ... de la Régle de la Bienséance civile et chrétienne».
C’est de ce texte  que ne comportait pas ’édition princeps du Traité de la ci-
vilité nouvellement dressé, qu’il nous faut parler ici. Il est, nous semble-t-il, une
source des RB au méme titre que le Traité. J-B. de La Salle a vraisemblable-
ment connu une édition intermédiaire entre la premiere de 1681 et celle qui nous
est accessible grace a la Bibliothéque Nationale de Malte.

Le texte fait suite immédiatement au Traité de I’Anonyme de Lyon'. La
page de titre est en regard de la derniére page de la Table des Matieres; un titre
qui, d’ailleurs, difféere de celui donné dans la page de titre de I’Anonyme : Re-
gles et non Regle — de la Bien-séance civile et chrétienne.

Ce titre est, parmi ceux des diverses sources, celui qui se rapproche le
plus de celui que J-B. de La Salle a choisi pour son ouvrage®. La «correction»
n’est pas sans signification. Rapprochons les deux formulations:

Regles Regles
de la Bien-séance de la Bien-séance
civile et
et de la Civilité
chrétienne chrétienne

Comme son école se veut simplement — mais totalement chrétienne, la
bienséance et la civilité voulues par La Salle seront simplement — mais totale-
ment chrétiennes.

! Une copie de ces deux ouvrages nous a ¢té aimablement communiquée par les Freres Michael
Buttigieg et Louis Camillieri (cf. la n.3 de notre étude de I’ Anonyme lyonnais, p.198)

2 Selon les auteurs de L’Education en France du XVIF au VIIE 5., «Le livie de J-B. de La Salle,
Les régles de la bienséance et de la civilité chrétienne (1703) [...] cst le premier & inclure dans son ti-
tre la référence religieuse /... /» (p.138)
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LE TEXTE

Apres un envoi Au lecteur de six pages, les RBCC comportent 51 pages
groupées en six chapitres :

I De I’honnéte composition du corps.

II  Du marcher.

I De quelques actions qui regardent la conversation.
IV - Des discours et entretiens.

V' - De la maniére de se comporter 2 table.

VI - De la fagon d’écrire des lettres.

a) L’envoi Au lecteur

L'auteur  un ecclésiastique, sans doute — a tenu i préciser, deés I’abord,
sa visée pastorale :

* c’est aux adultes que s’ adressent ces régles de conduite. Et non aux en-
fants:

«Je sais que quelques-uns ont écrit dignement sur cette matidre: mais comme
ils se sont proposé d’instruire la jeunesse, ils ont donné divers enseignements plus
propres a la faiblesse de cet dge tendre, qu’a la disposition des personnes déja
avancées. C’esl ce qui m’a porté & composer ce livret, ol toutes sortes de per-
sonnes trouveront des avis convenables & leur état, et méme plusieurs choses di-
gnes de remarque qu’on ne trouve point ailleurss. (3-4)

* aux adultes de toute condition :

Notre auteur aurait donc ses entrées dans tous les milieux, 2 la Cour ...
Quoi qu’il en soit, il demande que I’on comprenne pour quot il lui faut parler,
parfois, de ce qui pourrait apparaitre comme des détails sans réelle importance:
ces manquements au savoir-vivre élémentaire ne sont pas le lot des milicux sans
éducation.

«Que si nous descendons quelques fois au détail des choses petites et Iégeres
cn apparence, c’est que I'expérience a fait voir que non seulement les jeunes
gens, mais encore beaucoup d’autres de toute condition y manquent assez Sou-
vent, soit par ignorance, soit par négligence; en quoi le défaut est d’autant plus re-
marquable que les choses sont plus faciles et plus communes» (4)
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* qux adultes soucieux de vivre la modestie chrétienne.

La définition de la vertu de modestie par notre auteur est intéressante. Elle
est ce qui régle «’extérieur de I’homme selon les lois de la droite raison» .

«La bienséance dont je vous présente ici les principales maximes n’est pas
seulement un des plus beaux ornements de la vie civile : elle est encore une ver-
tu trés excellente, que les théologiens nous proposent sous le nom de modestie, a
laquellc appartient de régler I’extérieur de I"homme selon lIcs lois de la droite rai-
son. C’est pourquoi si clle est nécessaire aux personnes qui veulent vivre avec
honneur dans le monde, combien plus I’est-elle & ceux qui désirent s’avancer dans
la vertu et édifier le prochain par leur bon exemple». (1-2)

«Fondées sur la raison», les régles de la bienséance sont, en outre, «autori-
sées par I'exemple des personnes bien nées, qui font profession particuliere de
la civilité». (2-3) Manquer a ces régles, ¢’est donc, tout a la fois, aller contre la
«droite raisony et contre I’autorité morale et sociale de ceux qui font ici et main-
tenant le savoir-vivre, «de sorte qu’on ne peut y manquer sans blesser I’honné-

A

teté et la bienséance, et encourir le blame d’&tre incivil et grossier». (3)

* qux adultes désireux d’imiter Jésus-Christ.

La perspective mystique, chére a I’Ecole francaise n’est pas oubliée : elle
est comme ’horizon de cette pastorale:

«Au reste, si on désire tirer quelque profit de ces avis, il ne suffit pas de les
lire une fois en passant, il faut les avoir souvent devant les yeux, et ensuite s’étu-
dier & y conformer son maintien, son marcher, sa conversation et tout son exté-
rieur, jusqu’a ce que, par un long exercice, on ait acquis I’habitude d’une parfai-
te bienséance.

Mais pour cn exercer les actes selon ’esprit du christianisme, ’on doit se pro-
poser, pour mod¢le, Notre Seigneur Jésus-Christ, dans la pratique de la modestie
et de la circonspection, de ’humilité et de la douceur et des autres vertus dont
|’assemblage faisait, cn sa Personne, cette grice charmante et cetle bienséance in-
comparable qui reluisait en son extérieur ct par laquelle il ravissait les hommes et
les anges». (4-6)
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b) Les six chapitres

RBCC RB
Art. 1 : le corps, la téte. Chap.
Arl. 2 le front, le nez, la bouche, les l&-
vres, le visage. Chap.
Art. 3 : les yeux, le regard Chap
Art. 4 : les mains, les épaules, les bras, Chap.
les jambes Chap.
Art. 5 : les mains.
Art. 6 : les ongles. Chap.
Art. 7 : les pieds, les jambes. Chap
Art. 8 : le nez (se moucher).
Art. 9 : (tousser, éternuer, respirer). Chap
Art. 10: la composition des mouvements
Chap.
Chap.
Chap.
Chap.
Chap
Chap.

“ CHAPITRE I: De I’honnéte composition du corps.

La bienséance, chez J-B. de La Salle et chez notre auteur, est d’abord :
—— affaire de maitrise rigoureuse du corps, de la téte jusqu’aux pieds. Com-
parons le contenu des articles des RBCC aux titres des chapitres des RB:

IT
i
Iv

VI

. VII

. VIII:

IX

X

XI

XII

. XIII:

XIV:

:Du port et du maintien de

tout le corps.

: De la téte et des oreilles,

: Des cheveux.

: Du visage.

: Du front, des sourcils et des

joues.

: Des yeux ¢t de la vue.

Du nez et de la maniére de se
moucher et d’éternuer.

Dec la bouche, des levres des
dents ct de la langue.

: Du parler et de la prononcia-

tion.

: Du bdiller, du cracher et du

tousser.

: Du dos, des épaules, des bras

et du coude.

: Des mains, des doigts et des

ongles.

Les parties du corps qu’on
doit cacher et des nécessités
naturelles,

Des genoux, des jambes et
des pieds.

Maitrise rigoureuse, méticuleuse dans les RBCC comme dans les RB, mé-
me si les RBCC n’ont pas les mémes développements.
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«1. Tenez le corps droit, soit debout, soit assis, soit a genoux, la téte un peu
baissée sur le devant, sans la pencher ni d’un c6té ni d’autre; ne la remuez pas
légerement, mais quand il est nécessaire, tournez-la avec gravité cl bienséance.

2. Ne ridez point le front et, beaucoup moins le nez. Lorsque vous ne parlez
pas, ne tenez point la bouche ouverte ni les levres trop fermées; et pour Iair du
visage, prenez garde qu’il nc soit triste, sévere ou étonng, ni trop gai ct trop ou-
vert; mais gravement joyeux, débonnaire et tranquille».

__ affaire de «composition». C’est le titre du chapitre: «De I'honnéte
composition du corps». S’il y a maitrise du corps, c’est en vue de réaliser une
certaine image de |’ honnéte homme.

Pour le dictionnaire de Trévoux, «composer son visage et ses actions» peut
étre pris «en mauvaise part et (signifier) : faire I’hypocrite»; pris en bonne part,
il signifie, dans le domaine moral : «régler ses maeurs, ses actions, ses paroles»
pour des motifs raisonnables, voire hautement spirituels. Le dictionnaire donne
cet exemple : «Il faut savoir composer son visage et ses actions suivant la pro-
fession qu’on a embrassée». Pour I’auteur des Regles de la Bienséance civile ct
chrétienne comme pour celui des Regles de la Bienséance et de la Civilite chré-
tienne, la «profession» dont il §’agit, c’est la profession chrétienne, celle du
Baptéme. Nul n’est plus explicite, a cet égard, que La Salle:

«Si tous les chréticns se mettent cn état de ne donner des marques de bien-
veillance, d’estime et de respect, que dans ces vues et par des motifs de cclle na-
ture, ils sanctifieront par ce moyen toutes leurs actions et donneront licu de dis-
tinguer, comme on doit le faire, la bienséance ct la civilité chrétiennc de celle qui
cst purement mondaine et presque paiennc et vivant ainsi en véritables chrétiens,
ayant des maniéres extérieures conformes a cclles de Jésus-Christ et & celles de
leur profession, ils sc feront discerner des infideéles et des chrétiens de nom, com-
me Tertullien dit qu’on connaissait et qu’on discernait les chrétiens de son temps
par leur extéricur et par leur modestie». (Préface, p.ui-1v = RB 0.0.8)

Qu’entend I"auteur des RBCC de «I’honnéte composition du corps»?

Les deux paragraphes cités plus haut nous donnent d¢ja quelques indica-
tions:

—— S’il faut tourner la téte, que ce soit «avec gravité»;

— «I’air du visage», est fait d’un certain équilibre: ni «triste. sévere ou
étonné, ni trop gai et trop ouvert; mais gravement joycux, débonnaire et tran-
quille».
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De méme en :

— IL1 =il ne faut pas marcher «d’un pas trop haté ou trop pesant, mais
avec mesure et gravité bienséante».

IV,1 : 11 faut s’étudier «soigneusement a rendre [sa] conversation mo-
deste et retenue, sans austérité ni contrainte; libre et Joyeuse, sans légereté ni
dissolution, douce et gracieuse, sans affectation ni flatterie, ouverte et cordiale,
avec prudence et discrétion; enfin, proportionnée, utile et agréable A ceux avec
lesquels [on traite]».

IV,2 : 1l faut parler «d’une voix modérée, ni trop lente, ni trop vite; ni
rude ni efféminée, ni élevée plus qu’il n’est nécessaire, ni si basse qu’on ne
puisse étre aisément entendu de ceux & qui I’on parle».

— VLI10 : «l faut écrire sans affectation, et comme I"on parle dans un en-
tretien particulier; pour cela I’on doit s’étudier 4 un style court et net, et ticher
de s’énoncer d’une manigre simple, naive et familiere, mais pourtant respec-
tueuse et accommodée aux sujets et aux personnes.

L’honnéte homme  chrétien — qui nous est ainsi présenté est fait d’un
subtil dosage de rigueur dans la maitrise de soi et de liberté tant physique que
morale. Un beau type d’homme, en vérité ! une belle COmpOSItion.

* CHAPITRE II: Du marcher.

Les RBCC insistent longuement (art.4-8, 10-11) sur ce qui régle Ia prome-
nade a plusicurs. L’auteur rejoint les recommandations de Courtin reprises par
La Salle:
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«Lorsque plusieurs
égaux sec promenent en-
semble, il est de la bien-
séance quc ceux qui ont
été au milieu, pendant un
tour d’allée ou de cham-
bre, se retirent a coOté,
quand ils sont arrivés au
bout, et cedent le milieu a
ceux qui en étaient les plus
¢loignés; ce que ceux-ci
doivent pareillement ob-
scrver aprés qu'ils ont
achevé  leur tour; et
toujours de méme consé-
cutivement.

La bienséance requicrt
que celui qui va avec des
personngs plus considéra-
bles que soi, leur cede
toujours la place la plus
honorable, c’est a savoir
celle qui est a la droite,
quand deux marchent en-
semble, ct celle du milieu,
quand on est plus de deux :
mais, dans les rues et lc
long des murailles, Ic licu
lc plus honorable est
toujours le haut du pavé et
le plus proche du mur, sui-
vant 'usage de France; et
dans une chambre ou salle,
¢’est ordinairement la plus
¢loignée de la porte.”

(11,7, 10)

PREMIERE PARTIE

Courtin

«Dans une chambre, la
place ot est le lit marque
le dessus, si la disposition
de la chambre le permet;
sinon, il faut se régler sur
la porte.

Que si ¢’est dans un jar-
din, il faut se mellrc 2a
main gauche de la person-
ne et avoir soin, sans affec-
tation, de regagner cellc
place a tous les tournants.

Que si on est trois a se
promener, lc milieu est le
lieu d'honneur et, partant,
celui de la personne quali-
fiée; la droite est le second
et la gauche est le troisié-
me. De 12 vient que le haut
bout, dans un jardin, et ail-
leurs ou 'usage n'a rien
déterminé, est la droite de
la personne qualifiée.

Que si on sc promene
trois enscmble, et que I"on
soit €gaux, on peut se quit-
ter le milien alternative-
ment, & chague retour d’al-
léc, celui qui était an mi-
lien se reculant a cété,
pour laisser cntrer au mi-
liew un de ceux qui étaient
a coté.

58

RB

«Lorsqu’on est trois ou
plus a se promener, la place
qui sc¢ doit donner a la per-
sonne la plus considérable
est le milieu; la droite est la
seconde et la gauche est la
troisiéme; et si ccux qui se
proménent ainsi sont égaux,
ils peuvent se céder le milien
alternativement a  chaque
longueur de promenade; ce-
lui qui était au milieu se reti-
rant a coté pour laisser pren-
dre le milieu a un de ceux qui
étaient & coté de lui.

Dans uan jardin, er dans
les autres lieux ot ['usage
n'a rien déterminé, la se-
conde place est a la droite
de la personne & qui on fait
honneur; ainsi, si on y est
seul avec elle, on se mettra a
sa gauche et on aura soin de
prendre toujours la gauche,
chaque fois qu’on tournera,
sans néanmoins qu'il y pa-
raisse de ['affectation.

Dans une chambre, la
place on est le lit marque le
dessus, si la disposition de
la chambre le permet, sinon
il faut se régler sur la porte
qui marque le dessous.

Dans la rue, la place
d’honneur ¢st le coté de la
muraille; mais si on est
trois, le milieu est la premig-
re place, le ¢été de la mu-
raille est la seconde, et I’au-
tre ¢Oté est le troisieme».
(p-138 RB 205.2.366-368

ce dernier § est fortement
inspiré de I’Anonyme)
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* CHAPITRE III: De quelques actions qui regardent la conversation.

L’article 1 donne le ton:

«Faites quelques inclinations aux personnes supéricures quand vous les abor-
dez et quand vous vous séparez d’clles; et cette inclination doit étre d’autant plus
grande que les personnes sont plus élevées en dignité au-dessus de vouss.

Il ne s’agit pas, en effet, dans ces 28 articles, de préciser les regles de la
conversation «civile et chrétienne» mais bien plutdt de ce qui précéde, accom-
pagne ou prolonge les conversations. La Salle parle, a ce sujet, des «Visites» (Il
P., Ch.VI), «de la maniere» d’entrer, de saluer, de s’asseoir ou de se lever, de
prendre congé et sortir (p.159-183 = RB 206).

C’est un autre type de «maitrise de soi» qui est exigée ici. Non plus celle
du corps, mais celle de !’attention. De attention a la situation. L honnéte
homme  civil et chrétien — est celui qui, comme spontanément, juge de ce
qu’il est par rapport a ceux avec qui il est en relation. L’insistance sur la hié-
rarchisation des personnes en cause est incessante : sur 28 articles, 21 précisent
le rapport de supériorité, d’égalité ou d’infériorité (cf. le schéma ci-apres);
deux autres y font allusion (12 et 27). Quatre autres recommandent la discrétion
qui s’impose en toute circonstance et en toute compagnie (20, 21, 23, 24). Ain-
si Iarticle 21, source, semble-t-il, d’un paragraphe des RB:

RBCC

«Abstencz-vous, tant que vous pourrez,

RB

«Dans les visites et dans la conversa-

de sommciller pendant que les autres par-
lent, de vous asseoir lorsqu’ils se tiennent
droit, et de vous promener lorsqu’ils sont
arrétés, et ne tuer ni puce, ni autre vilain
animal, cn présence de personne».

tion, il est de l1a bicnséance de se confor-
mer & ceux gu’on visite, et de ne point af-
fecter de particularité : et il serait tout a
fait contre le respect qu’on doit avoir pour
les personnes avec qui on est, d’étre assis
lorsqu’clles sont debout; de marcher lors-
qu’elles s’arrétent ; et de lire, encore plus
de dormir, lorsqu’elles s’entretiennents.
(p.173  RB 206.4.449)

La regle d’or du comportement, dans cette société si subtilement hiérarchi-
sée, est donnée dans le dernier article (28):
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«Pour les cérémonies nécessaires, et qui sc font par devoir, suivez I'usage regu
parmi les sages, conformément au pays, au temps, a I’age ct & la condition des
personnes, fuyant également, cn cela, 'excCs ct le défaut».

Les «usages regus», méme considérés comme des «devoirs», ne sont pas
universels. Ils varient selon les pays ct les temps. L’auteur n’en dit pas davan-
tage. Pas plus qu’il n’aborde les fagons de faire qui tiennent & I’enfance et mé-
mc 2 la jeunesse. Le public visé est celui des adultes. Les adultes et leurs «con-
ditions».

avec les personnes de condition supérieure:

«un Grand» (art.14)

une personne «de grande autorité» (art.6)
«de qualité» (art.2)
«de respeet» (art. 10, 11, 13, 15, 19, 22, 26)
«beaucoup au-dessus» (art.16)
«notablement élevée au-dessus» (art.8)

quelgu’un de «plus grand» (art.6)
«plus considérable» (art.3)

Comment «plus élevé en dignité» (art.1)
me «plus relevé» (art.5)
comporter «plus qualifi¢» (art.5)

unc personne «supérieure» (art.1, 5,9, 10, 11, 22, 25, 20)
«qui a quelque qualité par-dessus» (art.4)
«qui a quelque supériorit€ au-dessus»(art.17)

avec les personnes d’égale condition:
«un ¢gal» (art.2, 7, 10, 18, 22)

avec les personnes de condition inférieurc:
les «inféricurs» (art.8)

Une certainc «image» de [’honnéte homme  civil et chrétien  nous est
donnée ici: celui du «sage», de ’homme du milieu, a mi-chemin de «lI’excés» et
du «défaut»;



58 REGLES DE LA BIENSEANCE CIVILE ET CHRETIENNE 89

«Abstenez-vous des cérémonies affectées ¢t importunes de ceux qui refusent,
a tous moments. I’honneur qui leur est di et qui entremélent, dans leurs discours,
de fréquentes excuses ct d’ennuyeux préambules d’une fausse modestie. Eviter,
avec un pareil soin, les laches complaisances des flatteurs qui, pour leur intérét,
approuvent indifféremment toutes les inclinations et toutes les actions soit bonnes
soit mauvaiscs de ccux a qui ils désirent plaire». (28)

Une «sagesse» qui peut sembler un peu courte...

Le chapitre III et les RB:

Quelques paragraphes des RB semblent devoir beaucoup  notre chapitre:

RBCC

«Faites quelques inclinations aux per-
sonnes supéricures quand vous les abor-
dez et quand vous vous séparcz d’ellcs; et
cette inclination doit &trc d’autant plus
grande quc les personnes sont plus élevées
en dignité au-dessus de vous» (1)

«..c’est manquer a la bienséance que
de prendre le licu Ie plus honorable, ou de
le refuser opinidtrement quand il est pré-
senté, et chacun, ¢n sa maison, le doit ¢é-
der a son égal» (7). «..cc serait chose
messéante et importune de rcfuser opinia-
trement celui qui vous est présenté» (14).
«Vous ne devez pas... déférez plus d’une
ou deux fois la préséance a une personne
inférieure qui ne peut l'accepter sans
manguer a son devoirs (8).

«Quand une personne supérieure ou de
respect entre dans un lieu ol vous étes, te-
ncz-vous debout et découvert, jusqu’a ce
qu’il soit assis et couvert; gardez la méme
posture ¢t Jui rendez le méme témoignage
de respect lorsqu’il sort du lieu ol vous
€tes jusqu’a ce qu’il soit dehors; et, pen-
dant ce temps-13, il faut interrompre 1’ac-
tion, ou I’entretien, que vous avez com-
mencée».

RB

«Celui qui salue doit $’incliner d’au-
tant plus profondément que la personne
qu’il salue est plus qualifiées.

(p.168  RB 206.3.439)

«Il faut, dans sa maison, céder sa place
la plus honorable, méme 2 ses égaux: il ne
faut pas presscr un inférieur de prendre
une place qu’il ne peur pas accepter sans
manquer & son devoir».

(p-178 RB 206.6.461)

«...51, cependant, on ['oblige de pren-
dre une place plus honorable, il ne doit
pas la refuser opinidtrement, surtout
quand, dans la compagnie, il n’y a person-
ne qui soit d’unc condition beaucoup plus
¢levée que la sienne».

(p.183  RB 206.7.475)

«..lorsque la personne qui arrive méri-
te quelque honneur, quitter le discours, le
jeu, et tout autre chose; et tous doivent se
lever, lui faire la révérence et demeurer
debout et découvert, jusqu’a ce que cette
personne se soit assises,

(p.182  RB 206.7.471)
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* CHAPITRE IV: Des discours et entretiens.

La conversation «honnéte» est un art qui est maitrise de toutes ses virtua-
lits aussi bien intellectuelles que morales et spirituelles. Un chef-d’ceuvre de li-
berté intérieure et d’ouverture a autrui:

«Etudicz-vous soigncusement 2 rendre votre conversation modeste ct retenue,
sans austérité ni contrainte; libre et joyeuse, sans 1égereté ni dissolution, douce et
gracieuse, sans affectation ni flatterie; ouverte et cordiale, avec prudence et dis-
crétion; enfin, proportionnée, utile et agréable a ceux avec lesquels vous traite-
rez». (1)

Tout est question:

* d’équilibre:

«I1 faut parler d’une voix modérée, ni trop lente, ni trop vite; ni rude, ni effé-
minée, ni élevée plus qu’il n’cst nécessaire, ni si basse quon ne puisse tre aisé-
ment entendu de ceux a qui I’on parle». (2)

* de sérieux:

«Gardez toujours la bienséance et la modération convenable dans les mots de
gaieté que vous direz pour recréer I'esprit, de peur de vous laisser aller au dére-
glement de ceux qui n’ont, pour I'ordinaire, rien de sérieux dans leur conversa-
lion, qui tournent toutes choses en risées et qui divertissent la compagnie, comme
les bouffons, par des niaiseries et des discours impertinents, ou par des actions ri-
dicules et messéantes; ou, qui pis est, par des raillerics des choses saintes ou des
détauts du prochain». (4)

* de respect:

«Ne traitez personne de paroles piquantes, hautaines ou méprisantes; mais, au
contraire, témoignez loujours, par votre maniére de parler humble et respectueu-
se, que vous déférez "honneur a ceux avec qui vous conversez; surtout quand ce
sont des personnes considérables et élevées au-dessus de vous; et méme, en leur
présence, vous devez par respect vous abstenir de toutes paroles ou actions de
colere & I’égard de ceux sur qui vous avez autorité». (7)
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* de discrétion:

«IT est tout a fait de la bienscance de parler rarement de soi et de ce qui peut tour-
ner a sa louange; et lorsqu’on cst obligé d’en dire quelque chose, de le faire en peu de
mots, avec humilité ct modestie, sans abaisscr les autres ni s’élever au-dessus d’eux».

(10)

* de nuance dans I’expression:

«N’usez point des fagons suivantes de parler ou d’écrirc qui ressentent, un peu
le commandement; mais servez-vous de celles-ci qui signifient la méme chose
d’une manitre plus honnéte /...J. De méme ces autres fagons de parler: M enten-
dez-vous bien 7 Comprenez-vous ce que je vous dis, etc. Vous m’avez trompé, ou
vous avez manqué a faire ce que vous m’aviez promis, Au lieu desquelles il faut
dire, parlant a une personne de mérite: Me fais-je bien entendre, Monsieur ? ou Je
ne sais si je m’explique bien. Je ne me fais peut-étre pas bien entendre, etc. Vous
ne vous étes pas souvenu de ce que vous m’aviez promis, ou Peut-étre que vous
n'avez pu accomplir ce que vous m’aviez fait espérer». (9)

Ce passage a inspiré un paragraphe des RB:

«Il est incivil, ct méme choquant, de dire 4 une personne: Vous m’avez mangué
de parole; vous m’avez trompé. 1l est & propos de s’exprimer d’une autre manié-
re, qui soit plus honnéte, en disant, par exemple: Apparemment, ou vous ne vous
étes pas, sans doute, souvenu, Monsieur ou: Peut-étre que vous n’avez pu faire ce
que vous m’aviez fait espérer». (p.229 RB 207.6.584)

A rapprocher aussi de ces passages de:

Courtin

«Comme aussi, en parlant, ¢’est une in-
civilité de dire a la méme personne: M’en-
tendez-vous bien 7 M’entendez-vous 7 Je
ne sais si je m’explique, etc. Il faut éviter
ces fagons de parler, mais poursuivre son
discours...» (p.37s)

RB

«C’cst aussi une incivilité, en parlant a
unc personne, de lui dire: Vous m’enten-
dez bien? M’entendez-vous bien 7 Je ne
sais si je m’explique bien, etc. Il faut, sans
user de toutcs ces fagons de parler, pour-
suivre son discours».

(p.216 — RB 207.4.555)
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* de maitrise des passions:

«Recevez toujours de bonne grice, et avec témoignage de reconnaissance, les
averlissements qu’on vous donne ¢t dissimulez prudemment les défauts de respect
ct les autres manquements que ’on commet contre vous. Mais ne vous ingérez
point de donner des avis, ou dc faire des réprimandes a ceux qui ne dépendent pas
de vous, si ce n’est quand la charité chrétienne y oblige, et cela avec grande dis-
crétion». (21)

«Ne blamez point celui qui fait ce qu’il peut, dans I’affaire qu'on lui a com-
mise, quoi qu’elle ne réussisse pas comme vous le souhaiteriez; et ne reprenez ja-
mais personne avec colére, ni avec contention de voix passionnée; mais avec
modération, douceur et discrétion».(22)

* de soumission aux reégles qui régissent les assemblées:

«Dans une assemblée de plusieurs, ne dites point votre avis sur les sujets qu’on
y propose avant qu’on vous le demande, si vous n’étes le plus qualifié de tous ou
si vous n’y voyez quelque nécessité; et, quand vous dites votre sentiment, ne fai-
tes pas de longs discours, mais venez bientdt au point dc la question proposée».
(15)

«Ne contrediles pas facilement au sentiment des autres, ni ne défendez opinia-
trement vos pensées; et, dans les choses ot la diversité d’opinion est permise, ne
condamnez pas ceux qui sont d’avis contraire au votre». (16)

«Ne dites aucune chose que vous n’y ayez auparavant pensé. Ne répondez a
un autre avant qu’il ait achevé de parler; et ne suggérez point les mots & celui qui
s’énonce lentement cl avee peine, si ce n'est qu’il le désire ou que vous parliez,
en particulier, avec une personne familiere». (17)

* CHAPITRE V: De la maniére de se comporter a table.

Les recommandations des RBCC, concernant «la maniére de se comporter
a table», se retrouvent tres généralement dans les RB. MElées, inextricable-
ment, aux apports des autres sources. Ainsi:
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RBCC

«Ne sucez point les os
pour en tirer la moelle, ni ne
les mettez a la bouche pour
ronger la chair qui est dessus:
mais Otez-la avec le couteau
et la mettez sur I’assiette; puis
la prencz avec la fourchetie, si
vous cn avez unc, au défaut
de la main». (12)

P.F.

Anonyme

RB

«C’cst une chose bien plus vilaine de les ronger
avec les dents, tout autour, ct les tenir avec les deux
mains, comme font les chiens avec leurs picds; il est
aussi trés indécent de les sucer, en faisant du bruit, en
sorte qu’on soit entendu des autres. On ne doil pas
méme les porter & sa bouche; il faut se contenter d’en
tirer doucement la viande avec le couteau, le plus pro-
prement qu’on peul; et les mettre ensuite sur son as-
siette, sans jamais les jeter a ferre, ce qui serail une
trés grande incivilités. (p.116 RB 204.8.305)

Courtin

«Il ne faut pas ronger
les os avec les dents, ni les
prendre a pleines mains, ni
les sucer, en sorte que ['on
soit entendu de la compa-
gnic; ni les casser avee le
couteau [...] pour cn tirer
la moelle; mais ’on doit se
contenter d’cn tirer douce-
ment la viande avec le
coutcau; et les meltre en-
suitc sur son assictte, sans
les jeler a terre».

(VI § 2, art.13)

«[...] Il ne les rongera point. Il
n’appartient qu’aux chiens et aux
chats de ronger les 0s. 3. 1l nc
les sucera point, cn sorte qu’il
soit entendu dc la compagnic. 4.
Il s’abstiendra de les casser avec
le couteau ou autrement, dec les
frapper sur la table ou sur I’as-
siette ¢t de les secouer pour en ti-
rer la moclle. /... ] Il doit se con-
tenter d’en tirer doucement la
viande avec le coutean et les
mettre ensuite sur son assiette
sans les jeter & terre».  (p.145s)

«[ll ne faut pas
non plus ronger les
0s, ni les casser ou
secouer  pour  en
avoir la moelle; il
faut en couper la
viande sur son assiet-
te et puis la porter a
la bouche avec la
fourchette»  (p.120)

Remarquons que, seules, les RBCC font allusion & un service de table sans

Jfourchette...

I est difficile de déceler, parmi les 22 articles de ce chapitre, ceux qui au-
raient été€ directement a ’origine d’un passage des RB. Celui-ci, peut-étre:
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RBCC RB

«Etant assis i table, il cst fort «L'un des principaux ¢gards qu’on doit avoir,
messéant de tenir les bras ou les  lorsqu’on est & table, est de n’incommoder person-
mains appuyées dcssus, comme ne, soit avec les bras, soit avec les pieds; c’est
aussi de pousser du coude ceux pourquoi on ne doit alors ni étendre, ni €largir, ni
qui sont proches; et ce n’est pas lcs bras, ni les jambes, ni pousscr avec le coude
une moindre incivilité de s’éten-  ceux qui sont aupreés de soi; et s’il arrive qu’on y
dre d’une manierc lache et négli-  soit serré, il est & propos de se retirer un peu en ar-
gente sur son siége, de se gratter,  riere, pour se mettre plus au large; on doit méme se
de remuer les pieds, ou tourncr la  presser et s’incommoder, pour accommodecr les au-
téte de cO1¢ ct d’autre sans néces-  tres». (p.85 RB 204.1.224)
sité». (1)

Un rapprochement intéressant: les pratiques de la table évoluent, mais est-
ce dans le sens d’un plus grand raffinement?

RBCC RB Courtin

«C’est chose messéante de tou- «Lorsque les doigts sont «Il faut,
cher la viande avec les mains quand  fort gras, il est & propos de quand on a les
on a une fourchettc ct, plus encore, les dégraisser d’abord avec doigts gras, ou
de manier son pain avec ses doigts un petit morceau de pain, son coulcau, ou
lorsqu’ils sont gras; mais de les su-  qu’il faut ensuite laisser sur  sa  fourcheite,
cer, surtout avec bruit, est unc ac- I'assiette, auparavant que de ctc., les cssuyer
tion trés incivile: essuyez-les avec les essuycr & sa scrviette, 2 sa serviette et,
la serviette, et méme, s’il est besoin, afin de ne la pas becaucoup jamais, a la nap-
frottez-les auparavant sur un petit engraisser et de ne la pas pe ni a son
morceau de pain quc vous mangerez  rendre malpropre». pain...» (p.122s)
aprés». (14) (.86 — RB 204.2.228)

Courtin, I’ambassadeur, ne veut pas que I’on essuie ses doigts gras «a son
pain»; La Salle demande qu’on les dégraisse «d’abord avec un petit morceau de
pain, qu’il faut ensuite laisser sur 1’assiette»; les RBCC ne voient pas de diffi-
culté a ce que I’on mange le petit morceau de pain qui a servi a dégraisser les
doigts...

* CHAPITRE VI: De la facon d’écrire des lettres.

L’auteur des RBCC nous est apparu, déja, fort soucieux des convenances
et, en particulier, de celles qui sont liées a ce qui caractérise la société d’ Ancien
Régime: la hiérarchie sociale.
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Dans son chapitre sur «la fagon d’écrire des lettres», son souci transparait
dans chacun des 17 articles qui le composent. Des le premier article, le ca-
ractere hiérarchique de la société est, en quelque sorte, matérialisé, rendu vi-
suellement sensible deés les tout premiers mots:

«Lorsque vous écrivez aux personnes de condition, il faut laisser, entrc leur
qualité et le commencement de la lettre, un espacc proportionné i leur dignitg; par
exemple si, €lant de médiocre condition, vous écrivez 4 un évéque ou 2 quelque
seigneur ou dame de grande qualité, vous laissercz cn blanc la moitié de Ia page
entre le mot Monsieur, Monseigneur ou Madame, ¢t la premiére ligne dc la lettre:
ce que vous devez obscrver, a proportion, & 1'égard des autres personnes, selon
qu’elles sont plus ou moins élevées au-dessus de vous. Que si vous étes en dou-
te touchant la qualité des personnes a qui vous écrivez, il vaut mieux laisser plus
d’espace que moins, parce que le défaut de respect pourrait aisément les choquer
mais, rarement, 1’cxcés.

Si vous écrivez a des personnes de médiocre qualité, qui méritent néanmoins
quelque respect, vous laisserez en blanc deux ou trois lignes, mais un peu moins
entre personnes égalcs et fort familidres».

La dernicre page, comme I’enveloppe, répond aux mémes critéres sociaux:

«Les titres de respect qu’on met au bas des lettres, se diversifient selon les di-
verses qualités des personnes & qui I’on écrit /...], un inférieur écrivant 2 son
supéricur, ou & une personnc qui le surpassc en dignité, doit toujours se qualifier:
Votre trés humble et trés obéissant serviteur.

Pour la situation convenable de cecs paroles, I’on met du c¢6té gauche ce mot:
Monsieur, dans une distance ordinairement plus grande de la derniere ligne de la
lettre que de I"extrémité du papier; et on le met surtout fort bas, lorsque la per-
sonnc a qui I'on écrit est de grande considération; puis ’on met de 1'autre coté,
qui répond & la main droite, tout au bas dc la lettre, ces paroles ou semblables: Vo-
tre trés humble, etc. Et le plus proche du bord qu’on peut finir cst le plus
respectueux. (13-14)

«..Sur cette enveloppe, 'on écrit 'adresse de la lettre ct, tout au bas, vers le
cOté droit, lc lieu de I'adresse: ot il est & remarquer que le plus bas qu’on peut
mettre le reste de la souscription cst une marque de plus grand respect». (16)

Toutes ces recommandations sont reprises par J-B. de La Salle a travers
Courtin ou I’Anonyme. L’influence des RBCC est plus directe dans les notations
qui concernent I’emploi des titres et ’expression des qualités: des nuances,
toujours des nuances...
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RBCC

«Lorsque vous écrivez ou parlez aux
personnes de grand respect, il faut souvent
vous servir du titre particulier de leur qua-
lité, au lieu de dire, vous, par exemple: au
Pape, Votre Sainteté. Aux cardinaux, Votre
Eminence. Aux archevéques et évéques,
Votre Grandeur. Aux religieux, Votre Révé-
refice. Aux rois ¢t aux reines, Votre Maje-
sté. Aux princes, Votre Altesse, el s’1ls sont
fils de rois, Votre Altesse Royale. Aux am-
bassadeurs, etc., Votre Excellence».

Trois passages des RB

RBCC

«Les titres de respect qu’on mct au bas
des lettres se diversifient sclon les diffé-
rentes qualités des personnes a qui 1’on
écrit; par exemple, un sujet écrivant & son
roi use de ces termes: Je suis, Sire, de Vo-
tre Majesté, le tres humble et trés fidele
serviteur et sujet, N. Un fils écrivant a son
pere, ou un neveu a son oncle, finit ainsi:
Je suis, Monsieur, mon trés honoré Pere,
ou Oncle, Votre trés humble et trés obéis-
sant serviteur et Fils, ou Neveu, N..» (13)

«Que le nominatif ou I'accusatif sont
les plus convenables pour finir une lettre;
par cxemple: Je suis, ou je demeure, Mon-
sieur, Votre, etc. Faites-moi ["honneur, ou
la faveur de me croire, Monsieur, Votre,
etc. Etant, Monsieur, Votre, etc. Comme
celui qui est, etc.» (12)

dont deux paragraphes

RB

«Lorsqu’on écrit & des personnes d’une
qualité éminente, il n’est pas séant de sc
servir des termes de vous; mais il faut,
pour [’ordinaire, cn leur adressant le dis-
cours, employer le terme qui exprime le
titre de leur qualité. Ainsi, au lieu de dire
Vous, on doil dirc aux princes, Votre Al-
lesse; aux évéques, aux ducs et pairs, et
aux ministres d’Etat, Votre Grandeur; aux
religicux qualifiés, Votre Révérence».

(p.245 RB 210.1.625)

dans les RBCC:

RB

«Au bas de la lettre, pour marque de
soumission a I’égard des personnes a qui
on écrit, aprés ces termes: Je suis, ou au-
tres scmblables, on met ces mots: Votre
tres humble et trés obéissant Serviteur. El
ils se mettent, en deux lignes, au bas et au
coin du papier, du cdté droit; C’est
toujours par ces termes qu’on finit unc let-
lre, parce que nous n’avons point d’autres
marques pour exprimer notre respect. Un
fils écrivant & son pérc mel: Votre tres
humble et tres obéissant fils. Un sujet a
son Roi use de ces termes: Sire, Votre
Majesté, le trées humble, trés obéissant et
tres fidele sujet».

(p-248 RB 210.1.631-632)

«Il faut, en finissant, metire toujours
ces termes: Votre tres humble, ctc. au no-
minatif ou a Paccusatif, et non jamais au
génitif ou au datif, par cxemple: Je suis
votre, et. Et non pas: Commandez a votre,
ou Recevez de votre, clc.»

(p.248 — RB 210.1.634)
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Enfin, ce paragraphe, qui peut surprendre: J-B. de La Salle qui n’emploie
pas lui-méme, envers ses Fréres, la bénédiction paulinicnne, souhaite la voir

employée par tous «les chrétiens»:

RBCC

«Il n’appartient qu’d une personnc
supérieure a I’égard de celle & qui il écrit,
de se servir de ces termes: La grdce de
Notre Seigneur soit avec vous, ou sembla-
bles fagons de parler dont usent com-
munément les personnes de communauté,
au commencement de leurs lettres, parce
que ces paroles signifient quelque sorte de

RB

«Il serait tres & propos que les chréticns
commencassent leurs lettres par ces paro-
les, dont se sert ordinairement saint Paul
dans celles qu’il écrit: La grdce de Notre
Seigneur Jésus-Christ soit avec vous, ou
avec nous. Les personnes supérieures doi-
vent dire: avec vous, et celles qui sont
égales: avec nous». (p.244  RB 210.1.624)

bénédiction, qui ne conviennent qu’a celui
qui est au-dessus d’un auntre. C'est pour
cette raison que les personnes, méme éga-
les, qui usent de ces souhaits de bénédic-
tion, écrivent: Avec nous, au licu de Avec
vous, pour Oter toute marque de préémi-
nence». (3)

Pour conclure:

Et d’abord, la conclusion de Pauteur, a I’article 17 de ce dernier chapitre:

«Voila en peu de mots, cc qui touche la bicnséance civile et chrétienne; et
quoique ces régles semblent petites et de peu d’importance, si néanmoins on les

A

garde soigneusement, clles produiront en toutes sortes d’ages, d’emplois et de
conditions, des fruits trés agréables et trés abondantsy.

L’auteur peut ainsi manifester la satisfaction qu’il éprouve devant son tex-
te, c’est qu’il a 'impression d’avoir rempli sa tiche: offrir des «avis», des «ré-
gles fondées sur la raison et autorisées par I'exemple des personnes bien nées,
qui font profession particuliere de la civilités (Préface). Ce sont aussi, selon lui,
des avis et des régles propres a rendre les chrétiens plus civils et plus modestes
— la «modestie» considérée comme «vertu chrétienne». L'on ne peut s’empé-
cher de penser, face au texte des RBCC, que la perspective reste bien étroite-
ment “€litiste”’. Les rapports verticaux occupent tout le champ de conscience.
Le regard porté sur «I’inférieur» n’est gudre profondément humain;
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«on doit s’ abstenir des facons de parler de la lic du peuple» (Iv,3)

«en présence {de personnes considérables], vous devez, par respect, vous abs-
tenir de toutes paroles ou actions de colére & I'égard de ceux sur qui vous avez au-
torité» (IV,7)

«prencz garde de fairc paraitre aucun mouvement de colére contre personne,
méme contre vos domestiques, cn présence des conviés». (V,5)

Les belles perspectives “mystiques”, entrevues dans la Préface, n’ont gue-
re influencé le texte: le «modele» proposé en ces pages est-il véritablement «Jé-
sus-Christ Notre-Seigneur», tel que les Evangiles nous le présentent 7... N’est-
ce pas plutdt, tout simplement, 1’honnéte homme tel qu'une société raffinée
pouvait le concevoir ? II ne sera pas sans intérét de rapprocher cet “idéal” du vé-
ritable chrétien honnéte homme que J-B. de La Salle voulait proposer a travers
les RB...
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LA CIVILITE NOUVELLE

La Bibliothéque Sainte-Genevieve, 10, Place du Panthéon, a Paris, possede
un exemplaire! de I’édition princeps d’une civilité qui a nourri, en passant par
divers canaux, les Régles de la Bienséance et de la Civilité chrétienne de J-B.
de La Salle. Le titre complet porte:

LA
CIVILITE
NOUVELLE
CONTENANT LA VRAYE
et parfaite Instruction de la jeunesse, pour
apprendre a prier Dieu, les bonnes meeurs,
a bien lirc et écrire Porthographe, ct géné-
rallement ce que la jeunesse doit sgavoir
pour pratiquer la vertu et éviter les vices.

IHS

A PARIS,
Chez Gilles Gourault, sous I"Horloge du
Palais, a I'Espérance.

M. DC. LX.

Avec Privilege et Approbation.

Les lettres patentes concédant le privilege sont «données a Paris au mois de
Décembre 1659». Aucun nom d’auteur nj initiales.

Seules, deux autres éditions de ce texte nous sont connues. Albert FRANK-
LIN, dans les intéressants recueils de documents concernant g Vie privée d’au-
trefois?, a tout un volume sur les repas (1889). Parmi d’autres extraits de civi-

' Cote: Z.8° 1059 (pigce 5) - Rés. Inv.3200. L’ouvrage est cité par le F. Albert-Valentin, dans
son Edition critique des Regles de lu Bienséance et de la Civilité chrétienne, p.179 et 231.

* La Vie privée d’autrefois. Arts et Métiers, Modes, Moeurs, Usages des Parisiens d ‘apres les
documents originanx ou inédits. Par Alfred FRANKLIN — Les Repas — Plon, 1889, p.217-224. L'au-
teur ne donne aucune référence permettant de localiser cet exemplaire.
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lités qui en traitent, Franklin donne de larges extraits d’une Civilité nouvelle, de
1667. Le titre reprend celui de I’édition princeps, précisant cependant: «Par
LDLM.»" La Bibliotheque Nationale de Paris possede un exemplaire de
1671, édité «A BASLE, pour Jean-Herman Widerhold, Imprimé chez Jaque
Bertsches. C’est une édition trilingue, dont le texte est disposé ainsi:

latin /  allemand
francais

Cette civilité fait suite au Nouveau Traité de la Civilité d’ Antoine de COUR-
TIN (1671) également traduit en latin et en allemand?. C’est a cette derniere €di-
tion que nous nous référerons dans cette étude.

LE TEXTE
1. Sa structure

Apres les trois pages de titre, dans chacune des trois langues de I’ouvrage,
la page 7 donne un second titre: «La Civilité. Contenant la vraye et parfaite
instruction de la jeunesse pour apprendre les bonnes maurs, a bien lire et
écrire Porthographe, ensemble les Quatrains du Seigneur de Pybrac, ceux du
Président Favre, et ceux de Monsieur Mathieu, Conseiller du Roy».

A partir de la page 8, suivent sans indication de chapitres les subdivisions
suivantes:

1 Cote B.N., pour le traité de COURTIN: R. 21036 (1) et pour La Civilité nouvelle: R 21036 (2),
n éme volume.
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De la Civilité. (p.8-11)

Des premieres années de I'enfance. (p. 11-17)

Des Commandements de Dicu.

Les dix commandements de Dicu.

Les douze articles du symbole des Apbtres.

De I"Oraison Dominicale... Oraison quand on se Iéve ... Oraison quand on se
couche...

La forme dc la confession publique.

Avant que de prendre sa réfection.

Les graces apres la réfection. (p.33-38)

Instruction trés utile pour apprendre a lire et écrire et Uorthographe en perfec-
tion. (p.39-57)

De la diversité des prononciation. (p.57-62)

Du parler. (p.63-67)

Quand il faut lever et habillcr I’enfant. (p.67-71)

Du prier Dieu. (p.71-72)

Du desuiner (= déjeuner). (p.72-74)

De I’étude. (p.74-76)

Du maitre. (p.76-79)

De la conversation et des devoirs que ’enfant observera lorsqu’il se trouvera
en compagnie. (p.79-95)

De la fagon de qualifier les personnes a qui I’on parle. (p.95-102)

Des habits ct parures du corps. (p.102-105)

ED’ordre de cheminer seul ou en compagnie. (p.105-113)

Enscignements trés utiles & la jeuncsse. (p.114-130)

Conseils pour les devis et propos et de la belle maniere de s’y comporter en
compagnie. (p.130-154)

Civilité que I’enfant observera lorsqu’il servira 2 table. (p.154-161)

* Civilit¢ que I'enfant obscrvera lorsqu’il sera a table. (p.162-196)
* Du coucher. (p.196-204)

La seule lecture de ces titres peut intriguer. Le caractére scolaire de plu-

sieurs est traditionnel: beaucoup de manuels de civilité ont voulu &tre le premier
livre de catéchisme — ici, p.17-32 —, de lecture, d’écriture et d’orthographe
(p.33-56), avant d’étre un recueil de regles de comportement.
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Traditionnelle aussi I'importance accordée a la conversation — au «devis»
(p.79-102 et 130-154) — et @ la table (154-196). Ce qui I’est moins, en ces
années 1660-1670, c’est le caractere pédagogique et éducatif de certains ti-
tres:

Des premieres années de I'enfance. (p. 11-17)
Qu’il faut lever et habiller ’enfant. (p. 67-71)
De I'étude. (p. 74-76)
Du maitre. (p. 76-79)

% o~ ¥ %

L’on devra s’y arréter quelque peu.

Autre source de questionnement: ces titres qui semblent rompre un déve-
loppement logique de I"ensemble du texte de civilité proprement dit. Celui-ct,
en effet, part du lever de I’enfant et va jusqu’a son coucher:

1) Quand il faut lever et habiller Uenfant.
2)  Du prier Dieu.

3)  Du déjeuner.

4y De I’étude.

5)  Du maitre.

6)  Dec la conversation.

7)  De la fagon de qualifier les personnes.
8)  Des habits et parures.

9) L ordre de cheminer.

10) Le service de la table.

11) Latenuc a table.

12) Le coucher.

S’intercalent, entre (9) et (10), les «<Enseignements trés utiles a la jeunesse»
et les «Conseils pour les devis et propos» qui, manifestement, auraient da soit
constituer une subdivision i part — cela vaut surtout pour les «Enseignements»
qui concernent, pour la plupart, la bienséance proprement dite (contrdle et mai-
trise du corps: téte, bras, jambes... besoins de béiller et de cracher, d’éternuer ou
de se moucher...); soit nourrir les subdivisions précédentes: ce qui concerne la
chambre et le lit, en (1); 'étude, en (4); et les conseils «pour les devis», en (6)
ou (7).

Ces textes intercalés sont-ils d’un second auteur ? ou du méme auteur, mais
qui se serait rendu plus proche des sources de civilité plus traditionnelles 7 Des
indices ne manquent pas qui plaideraient en faveur de deux auteurs. Ainsi:
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— Les textes «intercalés» aiment les formules autoritaire, les verbes 2
I"impératif -—— souvent sous leur forme négative: ne faites, ne mangez, ne por-
tez... Les «Enseignements trés utiles 2 la jeunesse» débutent ainsi 10 fois (en 15
pages et 27 §) et les «Conseils pour devis», 20 fois (en 24 pages et 37 §). La
premiere partie, «De la Civilité», ne compte que 3 emplois de verbes a I'impé-
ratif ouvrant 83 paragraphes...

— La qualité littéraire différente des deux ensembles de textes est, elle aus-
si, fort sensible. Sans entrer dans le détail, soulignons ’heureuse facon de dé-
crire les «premieres années de I’cnfance»:

«Les premicres années de notre vie tenant plus de I"animal que de I’homme,
plus du sang que de la raison, et de la matitre que dc Iesprit, sont employées a
des divertissements dont personne quasi n’a de mémoire.

On ne sait ce qu’on est, ni ce qu’on fait 3 ce commencement; ceux qui nous
gouvernent sont quasi obligés de deviner ce que nous désirons. On parlc avec les
yeux; les cris témoignent nos ressentiments et, apres quelques mots mal formés ct
sans suite, [’enfant s’opinidtre a vouloir ce qu’il veut; et avec cette mutinerie in-
nocente, tempéte jusques a ce que son appétit ou, du moins, que sa pensée éloi-
gnée ailleurs aie diverti ses mouvements vers quelqu’autre objet qui lui agrée».

(p.12-13)

Et cette “pointe” qui acheve le manuel:

«Ayant mis Ienfant dans les dispositions du sommeil, et celui qui dort n’ayant
point d’oreilles pour entendre, on ne trouvera pas mauvais si je cesse de 1’instrui-
re, puisqu’il ne m’écoute plus. Aussi jc finis et me tais de peur de I'éveiller ou
de perdre ma peine et mon temps», (p.204)

2. Un auteur ? deux auteurs?

Les questions que nous venons de soulever n’ont trouvé de réponses satis-
faisantes que lorsqu’il nous a été donné de pouvoir établir un rapprochement sy-
stématique entre le texte de la Civilité nouvelle et la civilité que les Jésuites
avaient mis en usage dans leurs colléges, au début du XVII sizcle: la Bienséan-
ce de la Conversation entre les hommes. En effet, presque tout le texte de cel-
le-ci est passé dans la Civilité nouvelle (exceptés les 12 § du chapitre 1, le pre-
mier § du chapitre II, le dernier du chapitre VII, les § 16, 20 et 28 3 49 du cha-
pitre VIIL, les deux premiers du chapitre X, les quatre premiers et les trois der-
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niers de ’addition touchant les services et honneurs de table, soit 47 § non re-

pris sur 229).4

Voici, a titre d’exemple, un parallele entre notre Civilizé nouvelle (1671) et
cetie Bienséance de la Conversation (1617). Une correction saute aux yeux: le
texte jésuite qui s’adresse a «la jeunesse» lui dit «tu» alors que la Civilité nou-
velle qui s’adresse 2 «!’enfant» lui dit «vous». Cinquante ans suffisent pour
qu’une société participe 4 une sensibilité nouvelle!

Bienséance de la Conversation

11. Ne souffle sur les viandes, mais si
elles sont chaudes, attends qu’elles se re-
froidissent; le potage se pourra rcfroidir,
le remuant modestement avec la cuiller;
mais il ne sied pas bien de humer son po-
tage en table, ains le faut prendre avec la
cuiller.

12. Ne flaire les viandes, et si par aven-
ture tu les flaires, ne les remets par apres
devant un autre.

13. N’engraisse ton pain, tout a I'en-
tour avee les doigts, mais le voulant cou-
per torche tes mains auparavant si clles
sont grasses; partant, garde-toi, tant que tu
pourras, de salir les mains, ou t’engraisser
les doigts, et ayant la cuiller ou la four-
chette, sers-t'en eomme il faut, selon I'u-
sage des bien apprins.

14. Si tu trempes en la sauce ton pain
ou ta chair, ne les trempe de rechef aprés
y avoir mordu; trempes-y a chaque fois un
morceau médiocre, qui se puisse manger
tout d’une bouchée. (p.132,134)

4 Cf. le tableau ci-aprés.

Civilité nouvelle

Ne soufflez sur les viandes, mais si cl-
les sont chaudes, attendez qu’elles se re-
froidissent; le potage pourra refroidir Ic
remuant modestement avec la cuiller; il
n’cst pas de la bienséance de humer son
potage, mais il le faut prendre avec la
cuiller,

Ne fleurez les viandes qui sont devant
vous, el si par inadvertance vous les fleu-
reriez, ne les remettez pas par apres de-
vantl un autre,

N’engraissez votre pain tout  [’entour
avec les doigts, mais le voulant couper,
essuyez vos mains auparavant, si elles
sont grasses: surtout prenez garde tant que
vous pourrez de vous salir et engraisser
les doigts; et ayant la cuiller ou la four-
chette, scrvez-vous-en comme il faut, et
suivant I'usage des mieux civilisés.

Si vous trempez volre pain ou votre
chair en la sauce, ne les trempez point
aprés y avoir mordu; trempez-y a chaque
fois un morceau médiocre qui se puisse
manger tout d’une houchée. (p.167-169)



Bienséance de la conversation

Chap. I - Du service divin

Civilité nouvelle:
textes propres a "auteur (L.D.L.M.)

De la civilité (p.8-11)

Des premiéres années de I'enfance  (p.11-17)

Des Commandements de Dieu... du Symbole... de I’Oraison
dominicale... la forme de la confession publique... avant de
prendre sa réfection... les griices apres la réfection... (p.17-34)
[L'instruction de ’enfant] (p.34-57)

De la diversité des prononciations (p.57-62)

Du parler (p.63-67)

Quand il faut lever et habiller I’enfant (p. 67-71)

textes repris de la Bienséance

Du prier Dieu (p.71-72)
Du déjeuner (p.72-74)
De I'étude (p.74-76)
Du maitre (p.76-79)

Chap. III  Des premicrs devoirs ¢t cérémonies
en conversation

Chap. IV De la fagon de qualifier les personnes
a qui on parle, les aviser, dire un mot

Chap. V Des habits et parures du corps

Chap. VI Du marcher, soit 2 part soi, soit en
compagnie

Chap. II  Enscignements généraux et mélés
touchant Ia civilité entre les hommes

Chap. VII Des devis et propos

Chap. IX Du service de table

Chap. VIII Touchant le manger. Des comporte-
ments & table (les art. 28-49 ne sont pas repris
par la Cité nouvelle)

Addition touchant les services et honneurs de
table

Chap. X Du coucher Du coucher (p.196-204)

De la conversation ct des devoirs que I’enfant
observera lorsqu’il se trouvera en compagnic
(p.79-95)

De la fagon de qualifier les personnes A qui I'on
parle (p.95-102)

Des habits et parures du corps (p.102-105)
L'ordre de cheminer seul ou en compagnie
(p.105-113)

Enseignemcnts trés utiles & la jeunesse (p.114-130)
Conseils pour les devis et propos, et de la belle
manitre de s’y comporter en compagnie (p.130-
154)

Civilité que I'enfant observera lorsqu’il servira i
table (p.154-161)

Civilit¢ que I'cnfant observera lorsqu’il sera i
table (p.162-175)

id. (p.175-196)
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On le voit, les textes de la Civilité nouvelle — et cela vaut pour I’ensemble
des paragraphes qui s’inspirent de la Bienséance de la Conversation — restent
fort proches de leur source. Seules quelques retouches de style ou de vocabu-
laire témoignent du soin mis & moderniser, voire améliorer I’expression. Disons
maintenant quelque chose de nos deux textes.

A) la Bienséance de la Conversation entre les hommes

1. L’auteur. Selon la Bibliothéque de la Compagnie de Jésus, de Carlos
Sommervogel, le Pere Léonard Périn serait I’auteur, non du texte frangais mais
de sa traduction latine. C’est lui aussi qui aurait ajouté I’Addition touchant les
services et honneurs de la table. Le texte frangais aurait été composé au Colle-
ge de La Fleche et envoyé par délicate attention a celui de Pont-a2-Mousson, oll
le P. Périn (1567-1638) enseignait alors la rhétorique. L’adresse de I’ouvrage
porte en effet:

«A la trés noble et trés florissante jeunesse du College des Pensionnaires de la
Compagnie de Jésus, a La Fleche.

Les Pensionnaires du College de la méme Compagnie au Pont-a-Mousson,

Honneur ct Salut.

Messieurs,

Nous vous renvoyons & la bonne heure, le livre de la Bienséance et conversa-
tion ordinaire entre les hommes, que vous avez fagonné par dela et habill¢ a la
francaise et désiré pour I’ancienne alliance qui est entre votre College et celui-ci

[..]»

L’ Addition, qui serait donc de la plume du P. Périn, débute par une longue
exhortation a ne pas craindre les raffinements du goit et des usages, quand il
s’agit de servir a table:

«Telles jolivetés, direz-vous, sont de I’air de Cour, de I’art ¢t de secret des
écuyers tranchants, ou maitre d’hdtel. Soit la chose ainsi en premiére instance;
pourvu que vous nous confessiez aussi, que telles bienséances et honnétetés sont
aujourd’hui, en France et en ccs quartiers, si fort pratiquées et si recherchées par
toutes les tables, voire des gens de médiocre état, qu’une jeunesse qui n’cst nul-
lement apprise ni avisée dc telles adresses, pour honnéte et grandement lettrée
qu’elle puisse étre, ne peut s’exempter de rougir et de rester courte & compa-
gnies, n’osant s’avancer en bonne table & faire aucun service, non pas méme en-
vers ses ¢gaux; ou en cas d’avance, d’appréter 4 rire et parler a ccux qui y dé-
couvriront aussitdt son bec-jaunc, lui voyant fairc cn mauvais latin, ce qui se de-
vait faire en bon frangais; tous n’ayant cependant moyen d’apprendre ces petites
fagons, sitdt qu’il convient parfois les cxercer».
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A Porigine de la Bienséance de la Conversation entre les hommes

Le College de La Fleche traduit tres librement
le Galateo ovvere de’ costumi de Giovanni della Casa (1558)
el envoie eette traduction
au College de Pont-a-Mousson. —» Le Pere Léonard Périn de ce college
traduit le texte regu en latin
ety ajoute unc Addition bilingue.

Le College de Pont-a-Mousson envoic
un exemplaire de la premigre édition
(1617) dc la Bienséance de la Conversation
Le College de La Fleche au College de¢ La Fleche.
publie sa propre édition
de la Bienséance de la Conversation (1618).

Autres éditions:
Orléans, 1618
Roucn, 1618
Douai, 1621

Saint-Omer, 1625...

Le professeur de rhétorique ne donne ces recommandations qu’apres avoir
pris I'avis de personnes dont il espere qu’elles étaient compétentes:

«Posons donc pour commencement, que cet art et bienséance des services
et honneurs de table, est toute divisée en deux chefs. L’un qui regarde I’ordon-
nance des mets et viandes sur tables; I’autre qui se porte i les détrancher de bon-
ne grice et en faire honneur aux conviés. De un et de I’autre, nous toucherons
en gros quelques points généraux de gentille remarque; aux périls et hazards de
ceux qui, pour ce sujet, nous ont fait accroire qu’ils nous disaient vrai, et nous
mettaient hors de trop grande scholarité».

Les informations regues semblent avoir été solides puisque nombre d’entre
elles se verront confirmées tout au long du XVII siécle et jusquau début du
XVIIF, avec les Regles de la Bienséance et de la Civilité chrétienne de J-B. de
La Salle. Donnons quelques exemples. Celui-ci, concernant «I’ordonnance des
mets» dont J-B. de La Salle  qui semble n’avoir pas d’autre source — «dé-
mocratise» quelque peu les circonstances:
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Addition (1617)

Les anciens ne comptaient en
leurs tables ordinairement que
deux services [...J. Aujourd’hui,
nous suivons méme style, mais
I’on compte autant de scrvices
que I'on change de fois la table
tout de nouveau.

2. L’on doit étre soigneux de
changer d’assicttes aux conviés
aussitdt que ’on change de ser-
vice.

3. Que si I’on traitait Grand,
il est bon qu’il y ait quelgu’un
proche de lui, avec une ou deux
assiettes en main, pour changer
la sienne quand il voudra, ou
pour lui présenter s’il voulait
envoyer quelque part & un autre
de ce qu’il a devant lui.

(p.186, 188, 190)

PREMIERE PARTIE

Civilité nouvelle (1661)

Les anciens ne comptaient en
leurs tables ordinairement que
deux services [...J. Aujourd’hui,
nous suivons méme style, & la
différence que I'on compte au-
tant de services que I’on chan-
ge de fois la table tout de nou-
veau.

L'on doit étre soigneux dc
changer d’assicttes aussitdt que
I’on change de service.

Que si P'on traite quelque
Grand, il est bon qu’il y ait
quelqu’un proche de lui, avec
une ou deux assiettes ¢n main,
pour changer la sienne quand il
voudra, pour lui présenter s’il
voulait cnvoyer quelque part a
un autre ce qu’il a devant lui.

(p.176s)
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RB (1703)

Les personnes
qui veulent man-
ger  proprement
changent d’assiet-
tes au moins deux
fois durant le di-
ner: [...J. Chez les
personnes de qua-
lité, et dans les
festins, on change
ordinaircment 3
tous, a chaque
service, ¢t il y a
toujours des as-
sicttes nettes sur
le buffet, pour en
changer a ceux
qui ecn peuvent
avoir besoin [...].

(p.128 RB
204.10.340)

Dans les RB, I’Article IV (Seconde partie, ch.IV — RB 204.4) intitulé: «De
la maniere de couper, et de servir les viandes, et de se servir soi-méme» se res-
sent beaucoup de I’Addition, mais c’est généralement a travers Courtin. Limi-
tons-nous a ces passages (sans donner les textes correspondants de la Civilité
nouvelle, toujours trés proches):

Addition (1617)

16. Si le service est de
bouilli, la chair entrelardée
modérément de graisse, com-
me la piéce tremblante de
beeuf est plus honnéte pour
présenter.

17. De méme, cc qui se
doit présenter d’unc poule
bouillie est la poitrine, et scs
aiguillettes, puis les ailes, et
les cuisses.

Courtin (1671)

Que de la piéce de bauf
tremblante, Uendroit le plus
entrelardé de gras et de mai-
gre est toujours le meilleur.

[...] si la personne quali-
fiéc vous demande [...] du
chapon bouilli [...], la poitri-
ne passe pour le meilleur en-
droit, les cuisses et les ailes
vont apres.

RB (1703)

dans une piéce de
beeuf, ce qui est plus en-
trelardé de gras et de
maigre, est toujours le
meillewr.

A Végard du bouilli,
la poitrine du chapon ou
de la poule, passe pour le
meilleur endroit, ct on
cstime les cuisses meil-
leures que les ailes.
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18. Les pigeonneaux far-
cis ou se donnent entiers, ou
coupés dc travers.

21. Pour la volaille, ce
proverbe court assez, que les
cuisses des oiseaux qui volent
sont les meilleures, et les ailes
de ceux qui se grattent; telle-
ment que si c’est un chapon
qui soit sur la table, ce qu’il
faut présenter sont les ailes; si
c’est une grive, un pigeon, il
faut offrir les cuisses et le
ventre. La perdrix, parce
qu’elle ne vole guére haut, se
coupe et sc sert de méme que
le chapon.

22. T faut prendre garde
que les pigeons sc coupent au
contrairc des poules, ceux-la
en largeur, ceux-ci en lon-
gueur.

23. Que si la volaille était
grossc, comme sont les cogs
et les poulets d’Inde, les cha-
pons du Mans, les canards, et
semblables, ce qui a plus de
gréce pour étre servi, ¢’est le
blanc de la poitrine.

25. Passons de la chair au
poisson qui a aussi sa parl &s
honneurs de table; il y a cet
avertissement presque général
que le meilleur endroit est la
tele, ou ce qui en approche

[..]

206. Aux poissons qui n’ont
que I'épine sans autre arréte,
comme est la sole, lout est
bon, quoique ce qui approche
de la téte est le meilleur.
(p.202, 204, 208, 210, 212, 214)

LA CIVILITE NOUVELLE

Les pigeons rétis ou cn ra-
golt se servent tout entiers,
ou se coupent cn travers par
la moitié.

Pour cc qui est des viandes
que nous appelons volatiles,
ct qui sec servent roties, la
maxime la plus constante des
gens qui sc connaissent en
bons morceaux, et qui raffi-
nent sur la délicatesse des
mets, est que de rous les oi-
seaux qui grattent la terre
avec leurs pieds, les ailes sont
toujours les plus délicates,
comme au contraire, les cuis-
ses sont les meilleurs de tous
ceux qui volent en lair: et
comme la perdrix est au nom-
bre de ceux qui grattent, I’ aile
en cst par conséquent le meil-
leur morceau.

Quc s’il arrive que la vo-
laille soit grosse, comme peu-
vent &tre les chapons du
Mans, les cogs d’lnde, les
oies, et les canards, ce qui
peut étre servi de meilleur
grace, c’est le blanc de la
poitrine que 1'on coupe en
long par tranches ou filets.

Pour ce qui est du poisson,
les plus habiles traiteurs
maintiennent que la téte et ce
qui en approche le plus, cst
cn la plus grande partie
toujours le meilleur.

Quant aux poissons qui
n'ont point d’autres arrétes
qui va ftout du long, comme,
par exemple, la vive et la sole,
on en sert toujours le milieu,
parce qu’il est sans contredit
le meilleur. (p.108-111)

109

Les pigeons rétis se
servent tout entiers, ou
se coupent au travers par
la moitié. Dans tous les
oiseaux qui grattent la
terre avec les pieds, les
ailes sont les plus délica-
tes, mais les cuisses va-
lent micux dans les oi-
seaux qui volent en ['air.

Dans les cogs d’Inde,
les oies et les canards, ce
qui est le meilleur cst le
dessus de la poitrine, qui
se coupe en long.

Ce qu'on estime le
plus dans les poissons est
la téte, et ce qui en ap-
proche le plus.

Pour ce qui est des
poissons qui n’ont qu’u-
ne épine qui va tout du
long, comme sont la vive
et la sole, le milien est
sans contredit le meil-
leur.

(p.96s — RB 204.4.253-255)



110 PREMIERE PARTIE 58

Grice au Pere Périn, les raffinements de la table aristocratique, voire prin-
ciere, trouvent un écho fidele dans la civilité¢ de ’austere instituteur des Freres
des Ecoles chrétiennes...

Si I’auteur de I’Addition est connu, il n’en est pas de méme de celui qui a
composé les dix chapitres de la Bienséance de la Conversation entre les hom-
mes. S’agit-il d’ailleurs d’une composition, d’une création de texte ? L' Extraict
du Privilége de I’édition princeps  «du mois d’aolt mil six cens dix sept»
parle d’un ouvrage «nouvellement traduit d’italien en frangois et latin pour I"u-
tilité de la jeunesse». En ces toutes premieres décennies du XVIF siecle, 1] est
encore de bon ton de se référer a I'Italie et aux images de I’homme id€al gu’el-
le a su proposer 2 I'Europe, tout au long du XVI* siecle. Mais peut-on parler de
traduction dans le cas du manuel jésuite 7... Des passages de la Bienséance de
la Conversation doivent I’essentiel de leur contenu au Galateo ovvero de’ co-
stumi de Giovanni della Casa (1503-1556). Mais le manuel jésuite réduit a des
regles de comportement, concrétes certes, mais comme vidées de ce qui, chez
La Casa, en faisait la chair et la vie, le caractere proprement humaniste. L’on
n’y trouve plus cet «idéal de mesure, d’harmonie, de beauté, de proportion, de
bon sens, qui renvoie a ce que la Renaissance avait de plus profond et de plus
achevé, A sa conception de la vie comme équilibre, sagesse, raison qui est sa ca-
ractéristique»’. Avec la Bienséance de la Conversation I’on n’est plus que de-
vant un de ces manuels ou la civilité devient, selon les mots de Philippe Aries,
«la somme des connaissances pratiques qui sont nécessaires pour vivre en so-
ciété et qui ne s’apprennent pas a I’école»®.

Seuls 51 paragraphes sur 182 (219 si I’on compte ceux de I’ Addition) réve-
lent un emprunt  dont 7 n’offrent qu’une rapide allusion. C’est fort peu (18
sur 29 au ch.Il; 1 sur 20 au ch.III; 2 sur 7 au ch.IV; 3 sur 5 au ch.V; 2 sur 7 au
ch.VI: 13 sur 40 au ch.VII; Il sur 49 au ch.VIII; | sur 13 au ch.IX; aucun em-
prunt ensuite). Donnons,  titre d’exemple, ce paragraphe et le passage corres-
pondant du Galateo:

5 Bruno MAYER, Giovanni dclla Casa, Galateo ovvero de’ costumi, coll. Testi, Mursia, Introdu-
zione.
L'enfant et la vie familiale sous "Ancien Régime, Plon, p.429.
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Chapitrc VI. - Du
marcher soit a part soi,
soit en compagnie.

1. Enseignement. Ne
cours pas les rues, et ne
marche aussi trop lente-
ment, ni la bouche ouver-
te; ne te démeéne cn mar-
chant, nc va dandinant,
ne ticns les mains pen-
dantes con- 76/78 tre ter-
re. Ne branle les bras, nc
tape les pieds. Ne jette
les jambes de travers en
dedans ou dehors, et ne
traine les pieds en mar-
chant; ne retrousse tes
chausses a tout propos.
Nec marche sur la pointe
des pieds, ni en dansant,
ni trop courbé, ni en sau-
telant, ni [’entretaillant
des talons: ne marche dé-
couvert hors de 1’église,
si ce n’élail pour accom-
pagner le saint Sacre-
ment.

LA CIVILITE NOUVELLE 111

Un homme de qualité’ nc doit pas courir dans la rue ni
trop se hater, car cela convient a un palefrenicr et non a un
gentilhomme, outre que I’on fatigue, que 1’on sue et que
'on s’essouffle, ce qui est déplacé. chez des personnes
d’un tel rang. On nc doit pas non plus marcher trop lente-
ment et gravement, comme ferait une femme d’age mdr ou
une marice, et il n’est pas convenable ¢n marchant de trop
gesticuler. Il ne faut pas tenir les mains pendantes, ni lan-
cer et jeter ses bras comme si ’on voulait semer de I’avoi-
ne dans un champ, ni fixer son regard sur lc visage d’autrui
comme si I'on regardait quelque chose d’étonnant. 1l y en
a qui, en marchant, lévent si haut le pied, comme un che-
val qui a peur, qu’ils semblent retirer leurs jambes d’un
boisseau de grain. D’autres frappent si fort la terre de leurs
pieds quc le bruit des chariots n’est guére plus grand. Ce-
lui-ci jette un pied en dehors, celui-1a agite la jambe. L’ au-
tre se baisse a chaque pas pour tirer ses chausses, 1’autre
remue la croupe et se pavane. Toutes ces choses déplaisent,
car loin d’étre trés avenantes, elles le sont extrémement
peu. S’il sc trouvait cn cffet que ton cheval gardat la bou-
che ouverte ou montrét sa languc, bien que cela n’efit ricn
a voir avec sa qualité, pourtant, au moment de fixer un
prix, on en tiendrait un grand compte, ct tu en tirerais
beaucoup moins, non que pour cela il fit moins fort, mais
parce qu’il en serait moins élégant. Et si I’élégance est ap-
préciée chez les animaux, et méme dans des choses qui
n’ont ni @me ni sentiment (nous voyons par excmple que
deux maisons égalcment bonnes et confortables ne valent
pourtant pas le méme prix, si I'une a des dimensions con-
venables et I'autre non), combien doit-¢lle davantage étre
recherchée et appréciée chez les hommes? (p.105)

Non dee I’'uomo nobile correre per via né troppo affretarsi, ché cid convie-
ne a palafreniere e non a gentiluomo, senza che I’'uomo s’affanna e suda e ansa:
le quali cose sono disdicevoli a cosi fatte persone. Né percid si dee andare si
lento né si contegnoso, come femmina o come sposa; ed in camminando troppo
dimenarsi disconviene. Né le mani si vogliono tenere spenzolate, né scagliare le
braccia né gittarle, sicché paia chel’uom semini le biade nel campo. Né affissa-

7 La traduction frangaise cst d’Alain Pons, Giovanni della Casa, Galatée, Livre de poche  bi-
blio, essais, Quai Voltaire, 1988. Le texte italicn est tiré de Giovanni DELLA CASA, Galateo ovvero de’

costumi, Mursia, 1971.
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re gli occhi altrui nel viso, come se egli vi avesse alcuna maraviglia. Sono alcu-
ni che in andando levano il pi¢ tanto alto come cavallo che abbia lo spavento, e
pare che tirino le gambe fuori d’uno staio; altri percuote il piede in terra si for-
te che poco maggiore ¢ il romore delle carra; tale gitta 'uno de’ piedi in fuori,
e tale brandisce la gamba; chi si china ad ogni passo a tirar su le calze, e chi-
scuote le groppe € pavoneggiasi: le quai cose spiacciono, non come molto ma
come poco avveneti. Ché se il tuo palafreno porta per avventura la bocca aper-
ta o mostra la lingua, comeché cio alla bonta di lui non rilievi nulla, al prezzo si
monterebbe assai e troverestine molto meno, non perché egli fosse percio men
forte, ma perché egli men leggiadro ne sarebbe. E se laleggiadria s’apprezza ne-
gli animali e anco nelle cose che anima non hanno né sentimento, come noi veg-
giamo che due case ugualmente buone e agiate non hanno percid uguale prezzo,
se ’una avera convenevoli misure e P’altra le abbia sconvenevoli, quanto si dee
ella maggiormente procacciare e apprezzar negli uomini?
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On le voit, I’auteur italien, qui fait parler «un vieil homme sans culture» et
le fait s’adresser a un jeune enfant, ne se contente pas de condamner des mau-
vaises facons de faire: il offre un idéal de comportement fait d’élégance; de cet-
te €légance qui est beauté du geste, de la démarche, de I’attitude. La «traduc-
tion» du College de La Fleche révele une toute autre perspective culturelle: de
I’humanisme soucieux, certes, d’offrir des codes de comportement mais plus en-
core de les fonder en raison, ’on passe 2 un cartésianisme de I’étiquette plus
soucieux de n’oublier aucune régle que d’en montrer le bien-fondé au plan indi-
viduel ou social. L’insistance sur les conditions mémes du comportement civil
y sont aussi plus fortes, comme radicalisées. Si, pour auteur du Galatée com-
me pour notre jésuite de La Fleche, il faut «avoir égard au temps, au lieu, 4 I’a-
ge et condition des personnes»8, I’Italien ne multiplie pas les prescriptions: il lui
suffit d’en avoir établi le principe et d’en fournir quelques exemples. Le
Frangais, par contre, est particuligrement sensible a la hiérarchic socioculturelle
de la société. Il se réfere a des réalités sociales qu’il ne définit généralement
pas: qu’entend-on par «personnes de condition» et par «personne de qualité»? A
quel niveau social correspond «un Grand»? Qu’est-ce qui constitue «le mérite»
d’une personne ?... C’est pourtant & partir de ces éléments d’appréciation que
I’on est appelé a se situer, que I’on doit déterminer sa conduite. Si I'on est «dans
une compagnie», «a table», «i la promenade», il faut se percevoir comme
«supérieur», «égal» ou «inférieur» 4 chacun des membres de la compagnie, des
convives ou du groupe de promeneurs. Et, parmi les personnes qui nous sont
«sup€rieures», il faut pouvoir déterminer celles qui le sont «notablement» et cel-
les qui le sont «éminemment»; et puis, il y a celles qui ont, simplement, «pou-
voir sur nous». L’égalit¢ =~ méme noblesse, méme condition, méme qualité
a aussi des nuances dont il faut tenir compte: ce qui se peut faire avec un com-
pagnon, un camarade, un «familier de 1a maison», un «familier ami» peut ne pas
convenir avec un égal avec qui ’on n’est «pas familier»... (cf. le tableau II -
Conscience de soi - Conscience des autres). Citons deux textes seulement,
mais qui multiplient ces «nuances»:

«Si quelqu’un vous vient parler, lorsque vous éles assis, vous vous Ieverez et
demeurercz debout, spécialement si la personne le mérite, soit pour étre plus
grand que vous ou pour nc vous point &tre familier, bien qu’au reste il fut votre
égal, ou encore inférieurs. (p.85)

¥ Le Galatée ne fait pas allusion «au licu».
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«C’est mal fait de dire: couvrez-vous, a plus grand que soit; comme aussi ne
le point dire a qui il appartient; semblablement, a celui qui a trop de hétc a se cou-
vrir; et celui qui ne se couvre aprés qu’on lui a dit quelque fois, ne fait pas bien;
et, partant, I’on doit sc couvrir & la premiére fois ou, pour le plus, a la scconde si,
toutefois, en quelque pays, la coutume contrairc n’était reguc, et entre égaux ou
supéricurs qui soient ecclésiastiques, domestiques, I’inférieur peut se couvrir a la
premi&re fois. Il est bicn vrai que les ¢gaux tout a fait, ou a peu prés, ont accou-
tumé de sentrefaire signe de se couvrir cnsemble. Semblablement, ce qui s’est dit
ici de la médiocrité, se doit aussi entendre quant 2 prendre place et s’ asseoir; car
les cérémonies trop longues sont trop importunes». (p.82-83)

1 - Hiérarchie socio-culturelle

le seigneur souverain (91)
les grands (92, 96, 177)
les personnes de singuliere prééminence (161)
- - de moindre qualibre que les grands (96)
- - d’une qualité cxtraordinaire (112)
les seigneurs (92)
les personnes qui sont en dignité (89)
- - qui sont en charge (89)
- - considérables (80, 123)
- de condition (147)
- de qualité (94, 147)
d’honneur (110, 138, 147)
- de respect (156)
- de mérite (d’Eglisc, de Justice, 80)
de bien (110)
- grandes ct doctes (131)
- - qui ont le degré de docteur (90)
- hors du commun (80)
les artisans (92)
les villageois (170)
Ics personnes de peu (147)
- de basse condition (92)
le vulgaire (138)
la lic du pcuple (138, 152)
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II Conscience de soi - Conscience des autres

de condition plus émincnte (111)
notablement plus grand en dge (88, 90) - en mérite (88)
plus grand (82, 84, 85, 93)
plus de qualité (111)
Supérieurs  grand avantage par-dessus (91)
beaucoup affairé (92)
ont pouvoir sur nous (147)
pere et mere (97,119, 120, 121, 137, 164-166, 196, 202)
supérieur (83, 89, 100, 119, 137)

de m&me noblesse (90)
de mé&me qualité (90)
de méme condition (110, 150)
de la compagnie (116,117,130,143,146,150,151,158,163,172,173,182)
pas familier (84)
familier de la maison (166)
Egaux familicr ami (97)
avec qui on a de grandes privautés (140)
camaradce (125)
compagnon (103, 115, 120, 121, 125, 131, 152)
a peu pres égaux (83, 88)
tout & fait pareil (83, 112)
égal (81, 83, 85, 87, 88, 89, 102)

moindre (88)

Inférieurs —; cicur (83, 84, 85)

Un troisieme auteur? Selon toute vraisemblance, en effet, la Civilité nou-
velle est I'ceuvre composite de trois auteurs: le «traducteur» du Galateo, le P.
Périn qui a composé I’Addition touchant les services et honneurs de la table et,
enfin, "auteur des 79 premiéres pages et des 9 derniéres (p.196-204).° C’est lui,
sans doute, qui se cache derriére les initiales L.D.L.M. 10

¥ cf. le schéma de la page 107.
10 C’est & lui aussi, sans doute, que I’on doit les corrections apportées 2 I'expression comme au
contenu des textes qu’il reprend aux deux premicrs auteurs.
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Les pages de cet anonyme méritent que I’on s’y attarde quelque peu. Elles
nous révelent:

a) Un homme de culture. Qui cite Aristote:

«Qui apprend, dit Aristote, doit avoir confiance cn cclui qui cnscigne, suivre
ses adresses ct scs lumiéres, garder exactement les ordres qu’il aura pris; et se lais-
ser aller totalement 2 sa conduite, travailler tous ses enseignements». (p.75-76)

Notre auteur apprécie un parler un peu sentencieux mais dense, évocateur,
riche de sentences ciselées en aphorismes ou en proverbes, heureux d’en pou-
voir citer, d’ailleurs:

«On aime pour étrc aimé, on cmbrasse pour &tre chéri, on parle bien afin d’¢-
viter les injures, on loue ce qui est a louer sans flatteric, on blame sans aigreur et
sans médire de ce qui est a reprendre» (p.9)

«Le vaisscau qui regoit du vinaigre, pour sa premiére liqueur, n’cst jamais
commode 2 mettre du micl ou de la malvoisic.

L étoffe retient le premier pli.

La nature, dans la corruption, ne s’éloigne guere d’elle-méme.

Chatiez-1a avec la fourche, dit le proverbe, elle reviendra». (p.15-16)

Un homme aussi attentif & la diversité des accents dans les provinces
francaises que subtile dans I’analyse des nuances de la voix lorsque les émo-
tions 1’affectent:

«Autrement parle le Normand, en laissant couler ses paroles fil a fil, avec un
ton de voix qui cst & demi-mort.

Autrement le Picard qui semble niaiser quand il raisonne.

Autrement le Breton qui ne parle qu’a bitons rompus ct d’un air engourdi, et
néanmoins pressé.

Autrement le Gascon qui a la langue 1égére, prompte, aigug, délie, d’un ton
percant ct a une impétuosité parcille a celle d’un torrent».

«Comme le visage, le plus beau est celui qui est le plus €gal et qui a le moins
de défauts, la prononciation la meilleurc et la plus agréable est celle qui n’a au-
cunc inclination ni élévation de voix qui importune 1’ouic ou, pour mieux dire,
qui n’a point de nuance ni de changements, que pour donner & connaitre les mou-
vements de notre esprit, duquel Ia parole est interpréte.

Ainsi en colére, on éléve la voix; on nc dit jamais unc injure tout bas; nous ne
parlons pas doucement quand Ie dépit et la rage s’est emparé de notre cacur. L'af-
fligé parle peu: les soupirs ne donnent quasi point de lieu a Ucntretien.

Qui s’amuse & cajoller sur le sujel de sa disgrace ne souffre guere de mal.

Le silence est le langage d’une me outragée de douleur.
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La joie éveille la parole, et le désir I'anime, I’amour la cultive, la honte la re-
tient, I’espérance la fortifie, le désespoir I’abaisse, la craintc la resserre.

On fuit le danger en criant; et celui qui va au devant du péril a des termes en
bouche, qui témoignent son ceeur et sa valeur.

Ces inflexions de voix, qui donnent a connaitre les agitations de I’esprit, étant
naturelles, ne peuvent étre censurées avec raison, sans vouloir bannir les passions
dont I'usage peut étre ¢t bon et mauvais, selon la rencontre des sujets ct leur em-
ploi». (p.58-62)

b) Un homme de foi ?... Un homme de culture chrétienne, certes. Sou-
cieux d’une solide éducation a la priére pour ’enfant: ne lui conseille-t-il pas la
lecture du «livre incomparable intitulé: Imitation de Jésus-Christ, V Introduction
a la Vie dévote ou autre abrégé de dévotion [...] suivant la force et la portée de
son esprit.» (202) tient-il cependant & préciser, dans un souci pédagogique qui
lui fait aussi écrire:

«Les prieres les plus longues nc sont pas les meilleures; les bonnes sont
toujours assez longues: ne parlez pas beaucoup en priant, dit le Sauveur; et j ose
dire qu'il ne faut pas charger la mémoire de I’enfant de plusieurs oraisons, ¢’est
les ennuyer ct les dégoiiter jusques 4 un point qu’on leur fasse avoir de la haine
et de Paversion pour ces saints cxercices». (p.33-34)

Un pédagogue religieux, donc. Mais qui n’a pas jugé utile d’offrir une
perspective spécifiquement chrétienne a ses régles de conduite. Il parle de Dieu
et de sa Majesté et des gens d’Eglise  mais non de Jésus-Christ et de son
Esprit. Le climat scolaire visé par le maitre est trés XVII® sigcle avec sa teinte
rigoriste et son sens du respect:

«Il y entreticndra la paix et en éloignera les querelles et les inimitiés.

II établira la crainte de Dieu dans ces petits caeurs; il y formera I’idée du res-
pect ct de I’honneur qu’ils doivent 4 la divine Majesté.

C’est le principe de la sagesse, de craindre Dieu: avoir peur de I'offenser,
c’est le bien scrvir; appréhender de lui déplaire, ¢’est 'aimer; et son amour est le
parfait et entier accomplissement de sa Loi» (p.78-79)

c¢) Un pédagogue. Oui, un homme de culture qui s’est intéressé a art d’¢-
veiller un esprit et un cceur d’enfant aux valeurs qui fondent la société dans la-
quelle il est appelé a vivre. Un pédagogue qui n’a pas voulu restreindre la «ci-
vilité» a un catalogue de directives, de prescriptions qu’il suffit de suivre pour
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étre bienséant et courtois. Pour lui, la civilité est un «ordre de vivre» et cet «or-
dre de vivre regarde le corps et I’esprit; I’'un comme le premier principe de tou-
tes les actions morales, et I’autre comme un instrument conjoint et allié, sans le-
quel I’dme, tant qu’elle est unie a la matiere, ne saurait faire paraitre ses inten-
tions». (p.10) Cet «ordre» n’est pas spontané. Une éducation s’impose et tres
tot:

«Ainsi il est 2 propos de former I'esprit a cet exercice louable, des que ’enfant

commence a donner des marques de son esprit et de son corps; aussitdt qu’il est
capable de recevoir les impressions de ’ame qui I’anime et la gouverne». (p.11)

D’ol I'intérét porté par notre auteur aux “lieux” de cette éducation: la fa-
mille, I’école, le milieu culturel propre a I’enfant et aux siens.

* ]a famille

Philippe ARIES a relevé I’intérét que présente a ce sujet la civilité de notre
anonyme: elle «ressemble déja a un traité d’éducation pour les parents, ce qui
n’était pas le cas des civilités traditionnelles, congues comme des rédactions
d’usages, au sens de rédactions de coutumes: comment 8’y prendre pour corri-
ger les enfants, a quel 4ge commencer a leur apprendre les lettres».!!

Selon la C.N., "action éducative des parents s’exerce des le berceau, a I’a-
gc ol I’«on ne sait ce qu’on est, ni ce qu’on fait», a [’dge oll «ceux qui nous
gouvernent sont quasi obligés de deviner ce que nous désirons»; a I’dge ou I’«on
parle avec les yeux» et ol «les cris témoignent nos ressentiments». Tres tot,
’enfant doit sentir notre acquiescement ou notre résistance. Si «les peres et les
meres disent: quand ils seront grands on les corrigera» (p.14), ils ont tort:

«Ainsi on fait passer lc temps a ces petits csprits, sans prendre garde si ¢’est
bien ou mal; on leur permet indifféremment; ricn ne leur est défendu: ils rient
quand il faut pleurer, ils pleurent quand il faut rire; ils parlent quand il faut sc tai-
re et sont muets quand [a bienséance les oblige de répondre: c¢’est étre crucl, en
leur endroit de les laisser vivre de la sorte». (p.13-14)

LA VISEE EDUCATIVE: «l’enfant apprendra de ceux qui le gouvernent a ne se
réjouir et ne prendre plaisir qu’aux choses bonnes et honnétes; on lui fera hair
le vice sans lui faire connaitre I’idée; la vertu imprimée dans son esprit lui don-
nera de "aversion de tout ce qui lui est contraire». (p.16-17)

""" L’enfant et la vie familialc sous I’ Ancien Régime, Scuil  Histoire, p.286.
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CORPS-ESPRIT: notre éducateur saisit bien I’unité de 1I’étre humain et de 18-
tre humain en croissance. Son souci de la santé de ’enfant et de ses besoins
physiques individuels va de pair avec celui d’une pédagogie qui soit adaptée a
ses possibilités intellectuelles, morales et spirituelles du moment:

«On ne saurait prescrire (pour le lever) unc heure & tous; le faible et le fort
ne vont pas du méme pas. Le maladif ct le sain ne doivent pas vivre de méme
fagon, ni de méme régime». (p.67-68)

«L’cnfant, étant en état de croissance, a besoin de nourriture; le premier re-
pas sera le déjeuner, & sept ou huit heures pour le plus tard. Ce festin n’a que fai-
re de cuisinier: le pain seul est la viande la plus commode et la plus utile; ’eau
servira de breuvage, s’il a soif; si I’enfant est incommodé ou infirme, on y ajou-
tera quelque ceuf ou quelque bouillon, ou quelque autre délicatesse propre i sa
guérison; ce doit étre par forme de médecine et de remede, et non pas par ordi-
naire; si sa faiblesse requiert du vin, ce doit étre pour fairc changer I’eau de cou-
leur plutét que de lui en donner le godt: il ne faut pas les accoutumer a la boisson
qui trouble I’esprit et fait perdre I'usage de la raison» (p.72-74)

«Suivant la disposition du corps et de I’esprit de I’enfant, on avancera ou
reculera son instruction [religieuse]. Tl ne faut rien précipiter: le temps est le mai-
tre de tout, I'occasion sert d’adresse ct d’industric; qui s’accommode a son sujet
réussit toujours heurcusement». (p.34)

* Pécole

La Civilité nouvelle ne se contente pas dc se présenter dans un ensemble de
textes qui se réferent directement au programme des écoles élémentaires du
XVII siecle (exercices de piété, alphabets, méthodes d’orthographe et d’écritu-
re), elle révele des préoccupations éducatives qui vont bien au dela des données
d’ordre didactique. La C.N. participe a ce grand courant pédagogique de la se-
conde moitié du siecle que Ph. ARIES décrit ainsi:

«Le cadre, méme ¢largi, des civilités traditionnelles paraitra trop étroit pour ré-
pondre aux nouvelles préoccupations éducatives. I parait alors, en particulier dans
I’entourage de Port-Royal, de véritables traités pratiques d’éducation, présentés
comme des conseils aux parents: De !’éducation chrétienne des enfans de Varet
(1666), Régles de I’éducation des enfans de Coustel (1687). Quoique ces ouvra-
ges comportent des chapitres sur les bonnes maniéres (dans la conversation, a ta-
ble), qui paraissent extraits des civilités traditionnelles, ils sont écrits dans un au-
tre csprit d’avertissement des parents. Ils traitent aussi du choix du métier, des
problemes délicats du choix de I'école, des maitres, des lectures (proscrire les ro-
mans: ces poisons de I’ame), des jeux, des méthodes pédagogiques [.../». (p. 287)
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Notre manuel n’a pas la richesse des développements des auteurs que cite
Ph. Arits. Il n’a pas voulu étre un véritable traité. C’est d’une fagon succinc-
te qu’il aborde certaines de ces questions que sc posaient des parents soucieux
d’une bonne éducation pour leurs enfants: combien d’heures de sommeil faut-il
accorder 2 I’enfant 7 quelles prieres doit-il savoir par cceur ? de quoi doit se
composer son petit déjeuncr, s’il est bien portant ? malade ? a quel dge faut-il
commencer son initiation a la lecture ? combien d’heures de classe quotidiennes
sont vraiment utiles ? faut-il lui donner du travail scolaire a effectuer a la mai-
son ? comment corriger son accent provincial ou son défaut de prononciation ?
que faut-il exiger de lui dans sa tenue, ses habits, ses comportements sociaux ?
comment I"aider a juger de sa conduite passée ? faut-il étre sévere envers lui ?
que penser de 1’usage des verges et du fouet ? comment I’encourager a bien fai-
re 7 a quelle heure faut-il le coucher ?... et que peut-on attendre de son maitre
comme éducateur ?... Des questions qui rencontrent celles que se posent encore
les peres et les meres aujourd’hui...

Decux passages relevent, le role du maitre:

C’est au maitre, au «bon maitre», a celui qui maitrise suffisamment I’ art
de bien prononcer, qu’est confié le soin de corriger celui qui «parle du nez», le
«begue», celui qui «parle gras» ou qui est affligé de tics (ceux «qui font des
moues et des grimaces, qui remuent les joues et le nez... ct a qui les [evres trem-
blent avant que d’ouvrir la bouche et de parler»):

«Si ces imperfections ne sont pas levées par I'adresse d’un bon maitre, des Ie
plus bas dge des enfants, ’habitude étant une seconde nature, on vieillit dans ses
défauts...» (p.65-67)

Le portrait du maitre, du maftre chrétien, qui est tracé ici, est moins ce-
lui d’un enseignant que celui d’un éducateur:

«Le maftre sera doux, traitable, sage, cxpérimenté, ct adroit pour connaitre les
inclinations, bonnes ou mauvaises, des esprits; préviendra avec dextérité celles
qui ne valent rien et cultivera avee soin celles qui peuvent servir a la vertu.

Celui qui empéche le mal de naitre est plus habile que celut qui le détourne
apres qu’il est arrivé; le médecin le pius estimé n’est pas celui qui guérit, ¢’est ce-
lui qui conserve la santé, allant au-devant des maladies par ses remedes.

Il ne souffrira ni la menterie, ni le larcin, si petit soit-il.

Que peut-on espérer d’un cnfant qui aura mauvaises langues et mauvaises
mains?

Les injures et les blasphémes seront bannis de son école.
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II'y entreticndra la paix ct en éloignera les querclles et les inimitiés.
Il ¢établira la crainte de Dieu dans ces petits cceurs; il y formera I’idée du res-
pect ct de I’honneur qu’ils doivent a la divine Majesté». (p.76-79)

— Un maitre qui jouit d’un capital de confiance exceptionnel: la famille
soutient et prolonge 1’action du maitre:

«L’enfant répetera, a la maison, ce qu’il aura appris & I’école ou au college; ou
bien il apprendra au logis ce qu’il doit réciter devant son maitre, et il croira qu’il
le peut rendrc habile homme. Qui apprend, dit Aristote, doit avoir confiance cn
celui qui enseigne, suivre scs adresses ct ses lumitres, garder exactement les or-
dres qu’il aura pris; et sc laisser aller totalement 2 sa conduite, travailler sous scs
enseignements; ce sont les moyens de tirer les avantages dec son travail et de sa
peine» (p.75-76)

3. La Civilité nouvelle est-elle une source directe des RB?

Le texte de la C.N., nous I’avons vu, suit celui du Nouveau Traité de la Ci-
vilizé d’ Antoine de Courtin dans son édition trilingue de 1671. Jean-Baptiste de
La Salle a pu posséder un exemplaire de cette édition, comme il a pu disposer
d’une édition  trilingue ou non  comportant, soit les deux textes, soit la seu-
le C.N. En tout cas, ce qui apparait lorsqu’on rapproche la C.N. de 1667-1671

des RB de 1703, c’est, dans de nombreux passages, une €vidente “parenté”:
I’1dée et son expression'? sont fort proches, voire identiques. Ainsi:

C.N. RB

«C’est une chose incivile que «C’est une grande incivilité d’étendre el
s'étendre, allongeant les bras d’un  d’allonger les bras, de les tordre d’un ¢oté ou
cOté et d’autre». (p.116) d’un autrc...» (p.37 RB 111.1.106)

2 L’auteur de la C.N. emploie assez fréquemment un vocabulaire que le Dictionnaire de Tré-
voux (1721) considere comme vicilli, sinon «aboli». Ainsi, dans I’expression «accorts dans la hanti-
sew, si «accort» garde sa signification dc «civil, complaisant, qui se sait accommoder 4 humeur dcs
personncs avec qui il a affaire»; «hantise», dans sa signification de «fréquentation ordinaire qui sc fait
entre dcs personnes qui s’entrevisitent souvent» est devenu un mot «un peu vicux». De méme, «ice-
lui» (p.129): «ce mol n’est plus en usage qu’en pralique (= actes notariés)» ; «mémement» (p.107):
«s’emploie aussi pour méme... je le crois cntigrement aboli»...
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«C’est ne pas savoir ce que c’est que bien-
séance, de montrer au doigt, ou un lieu, ou la
personne de qui on parle...»
(p.41 RB 112.1.117)
«..et cc m’en ¢st pas une moindre [incivilité],
lorsqu’un autre a commencé le récit d'une his-
toire, dc dire qu’on la sait bien, qu’on sait bien
ce qu’il veut dire; et, s’il ne la raconte pas bien,
c’est se moquer de lui et lui donner sujet de
beaucoup s’offenser, de sourire pour faire con-
naitre que ce qu’il dit n’cst pas ainsi; mais il est
honteux de dire: je gage que cela n’est pas.
Cette maniére de parler est tout a fait grossiére
et malhonnéte, et ne peut venir que d’une per-
sonne mal élevée». (p-222s  RB 207.5.571)

«Ne montrez au doigt cclui de
qui vous parlez ». (p.143)

«St quelqu’un avait commencé a
raconter quelque histoire, nc dites:
je la sais bien; et, s’il ne la racon-
te exactement, ne branlez la téte, nc
cillez decs yeux et nen souriez
point, et beaucoup moins de dire: il
n’est pas ainsi, vous vous trom-
pez». (p.152s)

Bien d’autres passages révelent des emprunts aussi évidents. Il ne fau-
drait pas conclure trop vite, cependant, a une dépendance directe des RB pai
rapport a la C.N.. Celle-ci, en effet, a été exploitée presque systématiquement
par une autre source des RB: le Traité de la civilité nouvellement dressé, de ce-
lui que le F. Albert-Valentin appelle I’Anonyme lyonnais (Ano.). Si I'on rap-
proche les trois textes ci-dessus des passages paralleles de I’ Anonyme, I'on
peut se rendre a I’évidence: les RB retrouvent le texte de la C.N. a travers le
texte de I’Anonyme. L’ Ano. s’inspire de la C.N. et les RB s’inspirent directe-
ment de I’ Ano.

RB

C.N.

«C’est une chose inci-
vile que s’étendre, allon-
geant les bras d’un coté
et d’autre». (p.116)

Ano.

«D. Qu’est-cc qu’un en-
fant doit éviter touchant les
bras?

R. 1l doit éviter de tenir
les bras en croix, comme
font ceux qui sont pensifs,
de les allonger, comme
font les paresseux, de les
tordre d’un coté et d’au-
tre». (p-34)

«C’est une grande inci-
vilit¢ d’étendre ct d’allon-
ger les bras, de les tordre
d’un coté ou d’un au-
tre...» (p. 37 - RB 111.1.106)
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«Nc montrez au doigt
celui de qui vous parlez».
(p.143)

«Si  quelqu’un avait
commencé a raconter quel-
que histoire, ne dites: je la
sais bien; et, s’il ne la ra-
conte exactement, ne bran-
lez la téte, ne cillez des
yeux ct n’en souriez point,
ct beaucoup moins de dire:
il n’est pas ainsi, vous
vous trompez». (p.452s)

LA CIVILITE NOUVELLE

«D. Quels défauts un

enfant doit-il éviter tou-
chant les doigts?
R. Il doit éwviter de

montrer an doigt le lieu
et les personnes dont il
parle». (p.37)

«D. Si quelqu’un com-
mence a raconter quelque
histoire, doit-il dirc: je le
sais bien, ou, s’il ne la ra-
conte pas bien, doit-il
sourire ct faire connaitre
que cela n’est pas ainsi?

R. Non, cela mortifie.

(p.215)

D. Doit-il dire: je gage
que cela n’est pas comme
vous le dites?

R. Non, car cette ma-
niére de parler est offen-
sante ct fail connaitre que
celui qui s’en sert n’a
point d’éducation». (p.215)

123

«C’est ne pas savoir ce
que c’est que bienséance,
de montrer au doigt, ou
un lieu, ou la personne de
qui on parle».

(p4! RB 112.1.117)

«.. el cc n’est pas une
moindre [incivilité], lors-
gu’un autre a commencé le
récit d’une histoire, de dire
qu’on la sait bien, qu'on
sait bien ce qu’il veut dire;
et, s’il ne la raconte pas
bien, c’cst se moquer de
lui et lui donner sujet dc
becaucoup s’offenser, de
sourire pour faire connai-
tre que cc qu’il dit n’est
pas ainsi; mais il est hon-
teux de dire: je gage que
cela n’est pas. Cette ma-
niére de parler est tout 2
fait grossiére ¢t malhonné-
te, et ne peut venir que
d’une personne mal
¢levéen,

(p.222s — RB 207.5.571)

Un autre exemple typique de ces emprunts en chafne:

C.N.

«Il n’est pas honnéte
de cracher sur le feu; beau-
coup moins, mettre les
mains sur les braises ou
les lancer dans la flamme
pour se chauffer; ni s’a-
baisser jusqu’a s’accrou-
pir ct s’asseoir proche ter-
re. S’il y ade la viande au

Ano.

«D. Qu’est-ce qu'un en-
fant doit éviler cn se
chauffant 7 En préscnce
d’une  honnéte compa-
gnie?

R. 1. De mettre les
mains sur les braises, de
les lancer parmi les flam-
mes, ct d’y porter le pied.

RB

«La bienséance ne peut
permettre, lorsqu’on  ¢st
aupres du feu, de mettre
les mains sur les braises,
de les passer a travers la
flamme, ou de les mettre
dessus; 1l serait encore
bien plus indécent d’y
porter le pied. C’est aus-
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feu, vous n'y devez porter
votre pied pour le chauffer.
En présence d’une honnéte
compagnic, l'on ne doit
tourner le dos au feu, ni
s’approcher plus que les
autres, car I’un et 'autre
sent sa prééminence».
(p.112)

PREMIERE PARTIE

2. De s’abaisser jus-
qu’a s’accroupir ou s’as-
seoir 2 terre.

3. De tourner le dos au
feu.

4, De s’amuser a badi-
ner avec les pincettes.

5. De s’approcher plus
prés que les autres: ccla
sent le maitre». (p-184)

58

si une grande incivilité de
tourner le dos au feu; et
si quelqu’un se donne cette
liberté, il faut bien sc gar-
der de I'imiter.

Il ne faut pas non plus,
lorsqu’on cst assis devant
le feu, se lever de dessus
son sigge pour se tenir de-
bout, & moins que la per-
sonne considérable ne sc
Ieve, car alors il faudrait se
lever en méme temps
quelle. 11 scrait tres
malhonnéte de s’accrou-
pir ou de s’asseoir a ter-
re, et de s’approcher du
fcu plus pres que les au-
tres».

(p. 234-235  RB 208.1.598s)

Ces emprunts indirects pourraient se représenter ainsi:

Sont-ils les seuls? Ne concernent-ils que le traité de I’Anonyme lyonnais?...
Il semble que non. Des rapprochements peuvent s’établir avec la civilité d’An-
toine de Courtin selon le schéma:
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C.N.

RB
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Nouveau Traité de la civilité
qui se pratique en France
{Antoine de Courtin)

Des passages concernent «la table» ct ces «meilleurs morceaux», de vian-
de ou de poisson, qu’il faut connaitre «afin qu’on puisse ne pas [les] prendre
pour soi, ce qui pourrait quelquefois arriver par méprise, faute de le savoir, et

qu’on puisse les servir a propos a ceux i qui il convient».

C.N.

«Si le scrvice est de
bouilli, la chair entre-
lardée, modérément dé-

graissée, comme est la pie-
ce tremblante du beeuf,
est la plus honnéte. (p.186)

Dc méme ce qui s¢ doit
présenter d'une  poule
bouillie est la poitrine et
ses aiguillettes, puis les ai-
les et les cuisses». (p.186)

Courtin

«A I'égard de la grosse
viande, il y a peu de gens
qui n’cn connaissent les
bons endroits [...] Que de
la piéce de beeuf trem-
blante, I'endroit le plus
entrelardé de gras et de
maigre est toujours le
meilleur...» (p.110)

«Par exemple, si c’cst
un potage de sanlé, ot
qu'clle vous demande du
chapon bouilli qui est or-
dinairement dessus, la poi-
trine passe pour le meil-
leur endroit, les cuisses et
les ailes vont apres».

(p.108)

(p.96 — RB 204.4.253):

RB

«Dans unc piece de
beeuf, ct [= ce] qui est
plus entrelardé de gras et
de maigre est toujours le
meilleur.

(p.96 — RB 204.4.253)

«A Tégard du bouilli,
la poitrine du chapon ou
de la poule passe pour le
meilleur endroit, et on
estime les cuisses meillcu-
res que les ailes. (id.)
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«Le plus savourcux du
cochon de lait, ¢’cst Po-
reille, la peau et le groin.
D’un lievre, levraut ou la-
pin, c’est le réble ct les
cuisses. (p.188s)

«Pour la volaille, le
proverbe qui sc dit est as-
sez intelligible: que les
cuisses des oiseaux qui
volent sont les meilleures
¢t les ailes de ceux qui
grattent; tellement que, si
c’est un chapon qui soit
sur la table, ce qu’il faut
présenter sont les ailes; si
¢’est une grive ou pigeon,
il faut présenter les cuisses
¢t le ventre. La perdrix,
parce qu’elle ne vole guére
haut, se coupe et se sert de
méme que le chapon».

(p.189-190)
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«Dans un cochon de
lait, ce que les plus friands
y trouvent de meilleur est
la peau et les oreilles; et
dans lc lievre, le levraunt
et le lapin, les morceaux
les plus estimés ct que I'on
appelle, par rareté, mor-
ceaux du chasseur, se pren-
nent aux cotés de la
queue, le rible, les cuis-
ses ¢t les épanles vont
apres». (p-111)

«Pour cc qui est des
viandes, que nous appelons
volatiles et qui se servent
roties, la maxime la plus
constante des gens qui s¢
connaissent en bons mor-
ccaux ct qui raffinent sur la
délicatesse des mets, est
que de tous les oiseaux
qui grattent la terre avec
les pieds, les ailes sont
toujours les plus délicates
comme, au contraire, les
cuisses sont les meillenres
de tous ceux qui volent en
I’air; et comme la perdrix
est au nombre de cenx qui
grattent, I’aile en est, par
conséquent, le meilleur
morceau», (p.108-109)

58

«dans un cochon de
lait, ce qui est lc plus
cstimé est la peau et les
oreilles; dans les liévres,
les levrauts et lcs lapins,
ce qui cst le plus recherché
est le rable, les cuisses ct
ce qui est du coté de la
queue ct aprés les épau-
les. (p.96 RB 204.4.254)

«Dans tous les oiseaux
qui grattent la terre avec
les pieds, les ailes sont les
plus délicates, mais les
cnisses valent micux dans
les oiseaux qui volent en
Iair».

(p.96 — RB 204.4.253-254)

La connaissance du meilleur morceau, dans un poisson, est importante, el-

le aussi:

C.N.

«C’est assez parler de la chair, revenons
maintenant au poisson qui a aussi sa part €s
honneur de table. C’est que, suivant le con-
seil du meilleur tranchant pour le poisson, la
téte, et ce qui en approche est le plus
friand et délicat: par excmple, au haut bout

Courtin

«Pour ce qui est du
poisson, les plus habi-
les traiteurs mainticn-
nent que la téte, et ce
qui en approche le
plus, est en la plus

RB

«Ce qu’on
estime le plus
dans les pois-
sons cst la té-
te, et ce qui en
approche le
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de la table, on met la téte d'une carpe ¢t la
hure du brochet; au premier, la langue est lc
meilleur moreeau; ct, en I'autre, on met ordi-
nairement lc foie qui est le plus friand de ce
poisson. Au saumon, ce qui répond a la poi-
trine, ¢’est I'endroit le plus honnéte et ¢ plus
agréable au goiit. Es harengs, truites et au-
tres poissons, la queue tient le premier lieu.
Aux poissons qui n’ont que ’épine,
sans autre arréte, comme est la sole, tout
cst bon, a la réscrve des extrémités, quoi
que ce qui approche de la téte est le meil-
leur». (p.191-193)

grande partie toujours
le meilleur.

Quant aux poissons
qui n’ont point d’au-
tres arrétes qu’une
épine qui va tout du
long comme, par
cxcmple, la vive et la
sole, on cn sert
toujours le milieu, par-
ce qu'il est sans con-
tredit le meilleur».

(.111)
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plus. Pour ce
qui est des
poissons  qui

n‘ont qu’une
épine qui va
tout du long,
comme sont la
vive et la sole,
le milieu est,

sans contre-
dit, le meil-
leur».

(p.97 - RB 255)

Autre raffinement de «la table» emprunté a la C.N. par Courtin: la présen-
tation des fruits et des géteaux.

C.N.

«Les fruits sur lesquels
on a coutume de jeter de
I’eau en table, comme pru-
nes, cerises, etc., non plus
que quelques autres de
scmblables natures ne se
pélent point. Les poires,
les pommes, les péches,
pavies, le fromage, se pe-
lent et servent avee leur
écorce entortillée,  Si le
fruit est gros, on doit le
couper en quatre, pour en
Oter les grains ct les pieces
du milieu.

Les fraises se mangent
avec la cuillere. Faute de
créme, on peut les assai-
sonner de vinx, (p.194s)

Courtin

«Il est de la bienséance
ct de I’honnétcté de peler
quasi toutes sortes de
fruits crus avant que de
les présenter et de les of-
frir rccouverts bien pro-
prement de leur pelure;
quoi qu’a présent, cn beau-
coup d’endroits, on les
présente sans pelure.

(p.112)

RB

«il est de la bienséance
de peler presque tous lcs
fruits crus avant que de
les présenter, et de les
couvrir ensuitc bien pro-
prement de leur pelure;
on peut, cependant, les
présenter sans les peler.

(p-100  RB204.4.265)
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Les ghteaux, tartes,
poupelains, et autres sem-
blables pieces de four, se
doivent couper et présen-
ter sur |’assiette avec le
couteau; ct, pour les bis-
cuits ¢t macarons, ils se
prennent ¢t donnent 2 la
main, (p.196)

PREMIERE PARTIE

«Toutes sortes de tar-
tes de confiture et ga-
teaux, apres avoir été
coupés sur le plat ou sur
le bassin ou on les a ser-
vis, se prennent avec le
plat du couteau et se pré-
sentent sur une assiette».

(p.112)
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«toutes sortes de tar-
tes, de confitures et dec
gateaux, apreés avoir été
coupés sur le plat ou sur
le bassin ou on les a ser-
vis, se prennent avec le
plat du couteau, qu’on
met par-dessous, et se pré-
sentent ensuite sur une
assiette».

(p.100 — RB 204.4.265)

La Civilité Nouvelle, source de I’Anonyme lyonnais, du Nouveau traité
d’Antoine de Courtin, I’est encore des Régles de la Civilité Puérile dont les RB
de J-B. de La Salle se¢ sont assez fréquemment inspiré. On a, ici encore, un

schéma du type:

Quelques rapprochements:

C.N.

«Etant assis, ne poscz,
contre la bienséance, jambe
sur ’autre; mais tenez-les
fermes et arreétées, et les

pieds également joints,
non croisés I’un sur I’au-
tre». (p.123-124)

C.P.

«Il ne faut pas aussi met-
ire une jambe [’unc sur
I’autre, cela n’appartient
qu’aux grands scigncurs et
aux maitres; mais tenez-les
fermes et arrétées, les
pieds également joints et
non croisés 'un sur ’au-
tre». (p.47)

RB
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«Pour les personnes d’a-
ge raisonnable, observeront
que traitant quelqu’un, il est
de la bienséance de lc ser-
vir a table, ct lui présenter
des viandes, voire méme
celles qui sont proches de
lui». (p.165)

«Que si I’on est convié
chez autrui, il est plus a
propos d’attendre que le
maitre ou autre serve, que
de prendre des viandes soi-
méme: n’était que le maitre
pridt de prendre librement,
ou que ['on fiit en sa maison
familier». (p.166)

«Ne dites facilement
nouvelles, si vous nc les te-
ncz de bonne part, ct qu’el-
les ne soient vraies; parlant
de choses que vous avez out
dire, ne dites de qui vous
les tenez, si vous ne croyez
qu’il Pair pour agréable».

(p.145)

«Bien que vous soyez pi-
qué ou injurié de paroles,
ne répondez et ne vous
mettez en devoir de vous
défendre; mais témoignez
de prendre cela en jeu, et
par cspece de raillerie, et de
VOUS €n soucier peu, encore
que les autres vous incitent
a vous défendre; car, com-
me dit le proverbe, sotte de-
mande ne mérite point de
réponse». (p.148-149)

LA CIVILITE NOUVELLE

«Quand on traite quel-
qu'un, il est de la bienséan-
ce de lui présenter ce dont
il a besoin, méme cc qui sc
trouve pres de lui». (p.63-64)

«Si vous étes invité chez
autrui, il est plus décent
d’attendre que le maitre
vous serve, que de prendre
des viandes dc vous-méme,
si ce n’est qu’il vous prie
d’en user librement, ct
qu’il soit un de vos meil-
leurs amis». (p.64)

«Ne débitez pas si faci-
lement des nouvelles, que
vous nc les croyicz vraies:
ne dites jamais de qui vous
les avez apprises, si vous
croyez que celui qui les a
dites n’aura pas cela pour
agréable». (p-36)

«Si quelqu’un vous dit
des paroles injurieuses, ne
répondez pas et ne vous
mettez pas en devoir de
vous défendre, mais prene;
tout en jeu: si un autre
vous défend, témoignez que
VOUS ne vous trouvez pas
choqué». (p.40)
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«Quand on sert les autres

a table, il est de la bien-

séance de leur donner tout

ce dont ils peuvent avoir

besoin, méme des viandes
qui sont proches d’eux».

(p.95 RB 204.4.252)

«Il n’est pas honnéte,
lorsqu’on est invité chez un
autre, de sc servir soi-mé-
me, & moins que le maitre
du festin ne prie d’en user
librement ou qu’on ne soit
fort uni et fort familier avec
lui».  (p.98 — RB 204.4.259)

«Comme il arrive asscz
souvent qu’on dif des nouvel-
les qui sont fausses, il faut ex-
rémement prendre garde de
n’en pas débiter facilement
amoins qu’on ne les sache de
bonne part, ou qu’on ne soit
bien assuré qu’elles sont véri-
tables. On ne doit jamais di-
re aussi de qui on les a appri-
ses, si on croit que celui qui
les a dites ne [’aura pas
pour agréable».

(p.189 RB 207.1.488)

«Il est aussi de la pruden-
ce lorsque quelqu’un dit des
injures, de ne pas répondre
et dc ne sc pas mettre en de-
voir de se défendre; il vaut
bien mieux prendre tout en
Jeu; et si un autre veut nous
défendre, nous devons té-
moigner que nous ne som-
mes nullement choqués de ce
qui a été dit. Car, cn effet, i
est toujours d’un homme sa-
ge de ne se choquer de rien.

(p.203  RB 207.1.522)
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Le texte de la Civilité nouvelle rencontre

plus rarement — ceux des Re-

gles de la Bienséance civile et chrétienne et des Pratiques familiéres... ce qui
rend bien ardue la recherche des liens directs entre un texte et sa source. Un

exemple:

P.F.

«Le potage ne se doit pas humer
ordinairement dans 1’ écuelle, mais il
faut le prendre peu a peu avec la cuil-
lere, et ne point trop 'emplir».  (p.82)

RBCC

«Ne humez point le potage dans
I’écuelle, cela ressent le rustique,
mais servez-vous, pour cela, de la
cuillere». (p.34)

\ C.N.
«Il n’est pas de la bienséance de
humer son potage, mais il le faut
/ prendre avec la cuillere», (p.167) \

C.P.

«Il n’est pas aussi honnéte de hu-
mer sa soupe, quand on se servirait
d’écuelles, si ce n’était que ce fit
dans la famille, aprés en avoir pris la
plus grande partie avec la cuillere».

(p.56-57)

Anonyme

RB
«Pour ce qui est de la manicre
dont on doit manger le potage dans
une écuelle, il est contre la bicnséance
de le humer de dedans 1'écuelle, com-
me ferait un malade, mais il faut le
prendre peu & peu avec la cuillere».
(p.108  RB 204.6.286)

«D. Comment doit-il arranger son
potage dans I'écuelle?

R. Le potage ne se doit pas humer
dans I’écuelle, il faut le prendre peu a
peu avec la cuillére». (p-137)

Exploitée considérablement par ’ensemble des sources auxquelles a puisé
J-B. de La Salle  par I’Anonyme lyonnais, en particulier , la Civilité nou-
velle n’apparait guere comme une des sources directes importantes des RB.
Voici les quelques passages qui semblent révéler I’influence du premier texte
sur le second:
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C.N.

«Les viandes et généralement ce qui
est sur la table étant desservies, il remettra
les restes, pour la netteté, dans un plat ou
corbeille: Ic sel mis a part, les couteaux,
cuilléres, fourchettes ramassés sur 1’as-
sictte, ct posés dans la corbeille, ct ensui-
te levera la nappe. (p.159-160)

Le sel doit étre Ic premicr mis et le
dernier 6¢¢, sclon I'usage lc plus com-
mun». {p.158)

«Ne jeter les yeux sur Ics assicttes des
autres, et ne les arréter fixement sur les
viandes dc table. (p.170)

L’on doit aussi, parfois, lever les ycux
de dessus les viandes, sans toutefois lcs
€garer, ¢a ct 1, ni les arréter sur ceux de la
compagnic ou ceux qui servent, ou sur les
viandes qui sont devant les autres. (p.172)

Et bien que sa charge I’oblige a4 pren-
dre garde s’il ne manque rien du service
qui doit &tre mis sur Ia table, ou si quel-
qu’un lui fait signe, il observera exacte-
ment a ne point arréter sa vue sur les per-
sonnes, d’autant qu’il semble qu’il leur
compte les morceaux». (p.156)
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RB

«Il ne faut pas desservir entierement,
qu’apres qu’on aura rendu grices 2 Dicu
et, lorsqu’on dessert, il cst a propos dec
mettre les couteaux, les fourchettes et les
cuilleres dans un panier aussi bien que
les morccaux de pain qui peuvent rester.
C’est une chose honteuse de serrer de la
viande, du vin ou autre chose, pour les
manger ou boirc en cachette. I faut drer
le sel le dernier et, apres avoir levé la
nappe, couvrir la table d’un tapis, & moins
qu’on ne doive Oter la tablc en méme
temps».'3 (p.130  RB 204.10.346)

«Lorsqu’on est a table, il faut sc tenir
dans une grande retenuc, et ne pas jeter
fixement Ia vue sur ceux qui mangent, ni
sur les viandes. On doit aussi avoir soin
qu’il ne manque jamais rien i ceux qui
sont a table, ct qu'ils ne soient pas obligés
de demander plusieurs fois & boire: c’est
pourquoi ceux qui scrvent doivent étre
trés attentifs & examiner s’il ne lcur man-
que rien, ct étre prompts i les servir.

Il est contre Ia bienséance de lever les
plats pendant que quelqu’un mange enco-
re; 1l faut attendre qu’on fasse signe de les
Oter, soit cn les €loignant, soit en quelque
autre maniére». (p.128s — RB 204.10.342s)

" Voici le texte de I’Anonyme lyonnais dont les emprunts encadrent, en quelque sorte, le texte

des RB inspiré de la C.N.:

D. Quand un cnfant desservira-t-il, s’il est oblige de le faire?

R. 1. 11 nc desservira point lorsque quelqu’un des assistants mange encore.

2. 1l desservira aprés qu'il aura dit gréces.

.. D. Que doit-il faire apres avoir desservi?

R Il 6tera et il emportera la table, si clle s’emporte, sinon il la couvrira d’un tapis. (p.157)
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C.N.

«Tout ainsi que c’est une chose ind¢-
cente ct ridicule de nc sc point découvrir
devant ceux a qui il appartient ct entre ses
égaux, attendre que son compagnon le
préviennc en ce devoir; aussi Oter le cha-
peau quand il n’y a point de nécessité
semble avoir de Vaffectation, parcille-
ment; ¢’est un fait reprochable & I’enfant
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RB

«Il est incivil et méme ridicule de re-
garder les personnes qui passent, pour
voir si clles saluent; il faut toujours préve-
nir les autres en cela, aussi bien qu’en tou-
te autre chose, sclon I'avis que donne
saint Paul; et c’est s’attirer de 1’honneur
que dhonorer les autres».

(p-233 — RB 208.1.594)

de regarder si on le resalue: au reste, la
facon de saluer et resaluer de paroles gar-
de I'usage le plus commun des micux ci-
vilisés». (p.81-82)

Deux développements des RB semblent devoir, a la C.N. leur origine. Le
premier offre 2 J-B. de La Salle I’occasion d’un discours moral et spirituel  as-
sez rigide — sur la «manigre» dont un chrétien doit «s’habiller et se déshabillers.
Voici le texte de la Civilité nouvelle et le peu qu’en tire I’Anonyme lyonnais:

C.N.

«et ne doit-on se déshabiller cn présen-
ce des autres, ni sortir de sa chambre a de-
mi-vétu, ou avec la coiffc ou bonnet de
nuit...» (p-119-120)

Anonyme

«D. Pourquoi ne doit-il point sortir de
la chambre a demi-vétu 7

R. Parcc que ccla est contre la bien-
séance». (p-45)

Voici, au contraire, les longs développements que ce passage inspire & J-B.
de La Salle:

«C’est le péché qui nous a mis dans la nécessité de nous vetir et de couvrir no-
tre corps d’habits. C’est pour ce sujct que, comme nous portons toujours avec
nous la qualité de pécheurs, nous ne devons aussi jamais paraitre, non seulcment
sans habits, mais aussi sans &lre enticrement vétus; c’est ce qu’exige la pudeur
aussi bicn que la Loi de Dieu. [...]

Il est encore bicn plus indécent de n’avoir point de bas en présence de quel-
qu’un, ou de n’avoir le corps couvert que de sa chemise ou d’un simple jupon; et
il n’est pas supportablc d’avoir un bonnet de nuit en téte lorsqu’on est hors du lit,
2 moins qu’on ne soit incommodé, puisqu’il n’cst que pour s’en servir quand on
repose. Il cst trés & propos de s’accoutumer a ne jamais parler 2 personne, si ce
n’est i ses domestiques, qu’on nc soit vétu de tous scs habits ordinaires; cela est
d’un homme sage et bien réglé¢ dans sa conduite...

11 est incivil et mathonnéte de se déshabiller en présence des autres ct de se dé-
chausser pour se chauffer les pieds nus...» (p.55, 56, 57 RB 202.1.150, 152 et 156)
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Le second texte inspire 2 J-B. de La Salle un développement original: les

RB veulent rester plus proches de la réalité quotidienne — bourgeoise

«services de tabley.

C.N.

«Les scrvices de table en un méme repas ct festin s
diversifient en ordre et en nombre, selon I'ordre ct diver-
sit¢ des mets. Les anciens ne comptaient en leurs tables,
ordinairement, que deux services, quoi qu’ils eussent
bien autant de variétés que nous: le premier commengait
par les entrées et, entre icelles, par les ceufs, devancés
méme parfois par les douceurs d’une boisson cmmicllée
et, de 1a, passait par le bouilli et roti. Le second compre-
nait toutes sortes de fruits et de desserts.

Aujourd’hui, nous suivons méme style, a la différence
que I’on compte autant de services que ’on change de
fois Ia table tout de nouveau.

L’on doit étre soigneux de changer d’assicttes aussitit
que I’on change de service,

Que si I’on traitait quelque Grand, il est bon qu’il y ait
quelqu’un proche de lui, avec une ou deux assiettes en
main, pour changer la sicnne quand il voudra, pour lui
présenter s’il voulait envoyer quelque part, 3 un autre, ce
qu’il a devant lui. Que si lc festin durait longtemps, on lui
pourrait aussi changer dc serviette ct, en hiver, la faut
montrer au feu avant lui présenter». (p.175-177)

Anonyme - La Civilité Nouvelle - Bibliographie

Exemplaires signalés

des

RB
«Les  personnes qui
veulent manger propre-

ment, changent d’assicttes
au moins deux fois durant
le diner; une fois aprés
avoir mangé le potage et,
unc fois, pour le dessert.
Chez les personnes de qua-
lité et dans les festins, on
en change ordinairement
atous, a chaque service; et
il y a toujours des assiettcs
nettes sur le buffet, pour en
changer a ceux qui en peu-
vent avoir besoin: il est
aussi a propos d’en chan-
ger, lorsqu’on a son assiet-
tc trop chargée».

(p-128 — RB 204.10.340)

Civilité nouvelle, par L.D.LM., Paris, 1660. Bibliotheque Sainte-Geneviéve, Paris.

La civilité nouvelle: contenant la vraye et parfaite instruction de la jeunesse, pour ap-
prendre a prier Dieu, les bonnes maeurs, & bien lire et & écrire lorthographe, et
généralement ce que la jeunesse doit s¢avoir pour pratiguer la vertu et éviter les
vices, par L.D.L.M., Paris, 1667. 8. Cité par A. Franklin.

La civilité nouvelle... A Basle, pour Jean-Herman Widerhold. Imprimé chez Jaque Her-

toche, 1671. B.N. de Paris, 21032 (2).
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Influence littéraire

Les régles de la civilité puérile, pour instruire les enfans, dans toute honnéteté ou bien-
séance. (in, La civilité honneste pour Uinstruction des enfans. En laguelle est mi-
se au commencement la maniére d’apprendre & bien lire, prononcer et écrire; de
nouveau corrigée et augmentée a la fin d'un trés beau traité pour apprendre
I’orthographe. Dressé par un missionnaire. Ensemble les beaux préceptes et en-
seignemens pour instruire la jeunesse G se bien conduire dans toutes sortes de
compagnies. A Troyes. Chez la Veuve Garnier, Imprimeur-Libraire, ruc du Tem-
ple. Avec permission.). BMG, 395 C 795 et 273.7 C 582.

A. de COURTIN, Nouveau traité de la civilité qui se pratique en France parmi les hon-
nestes gens, Paris, 1671. B.N. de Paris, 21036 (1)... BMG, 395 C 86 et 395 C 864.

Anonyme, Traité de la civilité nouvellement dressé d’une maniére exacte et méthodi-
que, et suivant les régles de l'usage vivant... A Lyon, chez Jean Certc. rue Mer-
ciere, 4 la Trinité, 1681. Bibliothéque municipale de Lyon. B.N. dc Paris, 1685,
R.21.179. B.N. de¢ Malte, 1708.

LA SALLE (J-B.), Les régles de la bienséance et de la civilité chrétienne, divisé en deux
parties, a 'usage des Ecoles chrétiennes. A Troyes et sc vend a Reims, chez
Frangois Godard, marchand libraire, ruc des Tapissiers. (1703). AMG et C.L. 19.

Etudes

FRANKLIN (A), La vie privée d’autrefois. Arts et méiiers, modes, maeurs, usages des
Parisiens d’aprés les documents originaux ou inédits. Par Alfred Franklin  Les
rcpas Plon, Noqrrit ct Cie, 1889, p.217-224. BMG, 395 F 831.

Frere Albert-Valentin, Edition critique des «Régles de la bienséance et de la civilité
chrétienne», Ligel, Paris (1956), p.179 et 231.

ARIEs (Ph.), L’enfant et la vie familiale sous I’ancien régime, Plon (1960), p.161,
164, 245,'5 286.

Fratel Emiliano, Le regole della buona creanza e dell’urbanita cristiana di S. Giov.
Batt. de La Salle, in Rivista Lasalliana, Torino, fasc.4, diccmbre 1956,p.143.
VIGARELLO (C.), Le propre et le sale. L’hygiene du corps depuis le Moyen Age, Paris,

Seuil, 1985, p.26 et 94.

1 ?auteur attribue la Civilité nouvelle 3 A. de COURTIN,
15 Le titre (note 1) est inexact.
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NOUVEAU TRAITE DE LA CIVILITE
QUI SE PRATIQUE EN FRANCE

Avec le Nouveau Traité de la Civilité qui se pratique en France, Jean-
Baptlste de La Salle se trouve en presencc d’un des manuels de civilité€ les plus
appréciés de son temps. Et non sans raison. Le Fondateur des Freres des Ecoles
chrétiennes y a beaucoup puisé, soit directement, soit a travers I’Anonyme de
Lyon, la plus importante source des RB.

L’édition princeps est de 1671: une édition que I’auteur a toujours con-
sidérée comme «précipitée». Il s’en explique dans I’ Avertissement de la secon-
de édition (1672):

«Le Traité n’avait pas été fait pour &tre imprimé, mais sculement pour satis-
faire un gentilhomme de provinee qui avait prié I’auteur, comme son ami particu-
lier, de donner quelques préceptes de civilité a son fils, qu’il avait desscin d’en-
voyer 2 la Cour, ¢n sortant de ses ¢tudes et de scs exercices.

Ces préceptes mémes n’avaient ét¢ donnés qu’a diverses fois, ct par lettres;
mais enfin, quantité de personnes de mérite et de qualit€ en ayant eu communica-
tion, et plusicurs fragments de I’ouvrage étant passés cn différentes mains, on se
résolut de les faire imprimer, chacun cstimant qu’ils scraient tres utiles, non seu-
lement aux personncs qui ont des enfants & élever, mais peut-€tre aussi a ceux qui,
bien qu’avancés en dge, nc sont pas pourtant assez instruits de la politesse et de
I"honnéteté qu’on doit observer dans le commerce du mondc.

Ce dessein s’exécuta, en effet, mais avec tant d’empressement, que I’auteur
n’en fit point averti, ct méme I’on nc mit sous la presse que quelques-unes de ces
lettres, laissant d’un cdté les principales, dont on n’avait point de connaissance, et
ajoutant d’ailleurs plusieurs choscs qui n’avaient jamais €t€ dans Ics originaux».

La seconde édition, de 1672, porte donc, comme titre:

NOUVEAU
TRAITE
DE LA
CIVILITE
QUI SE PRATIQUE
EN FRANCE
PARMI LES HONNESTES GENS
Seconde édition corrigée, ct
augmentee.
A PARIS
Chez Hclic Josset, rue S. Jacques,
4 la Fleur-de-Lys d’or
M. DC. LXXII,
Avec Privilege du Roy
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1. LES EDITIONS CONNUES

Elles sont fort nombreuses. Signalons celles-ci:

* Les 13 éditions représentées a la Bibliotheque Nationale de Paris: 1671
(deux dont I’édition trilingue contenant le texte de la Civilité Nouvelle ¢étudié,
ici, p.100), 1672 (en frangais et en allemand), 1675, 1679, 1682, 1689, 1695,
1702, 1708, 1712, 1719, 1728.!

* Les deux exemplaires de la Bibliotheque municipale de Lyon: 1672 (Co-
te 345.256) et 1681 (Cote 345.257).

* La Bibliotheque de la Maison généralice des Freres des Ecoles chrétien-
nes de Rome en possede deux exemplaires, tous les deux vendus «chez Helie
Josset, rue S. JACQUES, a la Fleur-de-Lys d’or», mais qui se voient attribués, a
la «septieme édition» P’exemplaire de 1689 (Cote BMG 395 C 80) et a la «dix-
ieme» celui de 1681 (BMG 395 C 864)!2

Nous reviendrons sur ces deux derniers exemplaires qui nous ont permis
d’étudier de trés pres cette civilité et les relations que les RB de Jean-Baptiste
de La Salle entretiennent avec elle. Le Nouveau Traité de la Civilité qui se pra-
tigue en France (= NTC) présente trop d’intérét pour que nous n’accordions pas
a son auteur  dont I’anonymat a été vite levé toute I’attention qu’il mérite.

2. AUTEUR: ANTOINE DE COURTIN (1622-1685)

a) L’homme

Antoine de Courtin est un personnage relativement bien connu. La Grande
Encyclopédie souligne son activité politique auprés des Cours du Nord de I’Eu-
rope. L'article du Dictionnaire de Spiritualité rend compte, surtout, de sa qualité
d’homme de lettres ou, plus précisément, de moraliste chrétien.

Résumons ainsi les données de cette vie bien remplie:

'cf. F. Albert-Valentin, Edition critique des Regles de la Bienséance et de la Civilité chrétien-
ne, note 1, p.118.

* L’¢dition de 1681 est dile «revue, corrigée ct augmentée par I’ Auteurs. Celle de 1689 suppri-
me cette allusion al’auteur qui, nous le verrons, est mort avant cette date (1685).
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1622. Naissance a Riom. Son pere est greffier en chef du bureau des finan-
ces de la Généralité d’ Auvergne, dont le président est alors Hector-Pierre Cha-
nut.?

1645. Antoine de Courtin accompagne H-P. Chanut & Stockholm: celui-ci
est nommé résident de France en Suede.*

La reine Christine confie 2 Courtin des missions de confiance aupres de
son cousin Charles-Gustave qui commande en son nom les armées suédoises en
Allemagne. II s’en tire si bien qu’il est fait secrétaire des commandements de la
reine et noble suédois.

1651. La reine renvoie en France tous les savants qu’elle avait désirés et
fétés: Antoine de Courtin quitte Stockholm avec ses protecteurs et ses amis.

Mais Charles-Gustave devenu roi, aprés 1’abdication de Christine, rappelle
Antoine de Courtin dont il apprécie le sens politique et la culture.

1655. Courtin suit le nouveau roi dans sa guerre contre les Polonais.

1657. Courtin se charge d’une mission aupres de Mazarin: «Charles-Gusta-
ve offrait 4 Louis XIV de combattre I’empereur et le roi de Prusse et de mettre
I’Allemagne a sa discrétion: il lui demandait en échange son concours». (La
Grande Encyclopédie). Cest lors de ces négociations que les qualités d’ Antoi-
ne de Courtin se firent apprécier des responsables frangais.

1660. Louis XIV fait de Courtin son «résident général aupres des Cours du
Nord». Son activité d’ambassadeur contribua a I’achévement d’un état de paix
au nord de I’Europe.

1662. «Son ccuvre dans le Nord étant 4 peu pres achevée, [Courtin] fut
chargé de négocier la restitution de Dunkerque a la France. 1l réussit dans cette
mission, qui parait avoir été la derniere» (id.)

Antoine de Courtin se retire a Paris. Il se propose de composer «un corps
entier de morale» a I'usage des gens du monde. «Son intention €tait de former
le parfait gentilhomme; or I’honnéte homme au 17° siecle était chrétien, et il
donnait le ton i la société civile et religieuse» (DS).

3 H-P. Chanut est le pere de Pierre-Martial, auteur d’un Catéchisme du Concile de Trente, tra-
duction nouvelle (Paris, 1673), dont une édition est unc des sources des Devoirs d’un Chrétien envers
Dieu (DA).

4 Sclon La Grande Encyclopédie, ¢’est Chanut qui «contribua 4 donner & la reine de Suede,
Christine, lc gofit des lettres francaises. 11 lui présenta successivement Descartes, Bochart, Naudé,
Huet, Saumaise: moins illustre, le jeune Courtin fut appelé et présenté au méme titre».
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1671. Parution, a Paris, du Nouveau Traité de la Civilité qui se pratique en
France parmi les honnestes gens.s

1673. A Paris, Traité de la Paresse ou I'art de bien employé le Tems en rou-
tes sortes de conditions.

1674. Le Traité de la Jalousie ou moyen d’entretenir la Paix dans le ma-
riage, a Paris.

1676. Parution, toujours a Paris, de la Suite de la Civilité frangaise ou
Traité du Point-d’honneur et des régles pour converser et se conduire sagement
avec les incivils et les facheux.

1685. Mort d’Antoine de Courtin.

En 1688, parait sous son nom, un ouvrage de théologie spirituelle plus que
de morale: L'esprit du Saint Sacrifice de I’Autel.

b) Le moraliste

Le Frere Albert-Valentin, dans son Etude critique des Régles de la Bien-
séance et de la Civilité chrétienne (Ligel, 1957), porte un jugement assez peu
flatteur sur Antoine de Courtin moraliste chrétien:

«Homme du monde, s’adressant a des lecteurs vivant dans le siecle, "auteur de
la “Civilité Frangoisc™ se contente, lc plus souvent, d’enregistrer les usages, d’in-
diquer la maniére de se comporter dans la Société, et ne sc permet point de juger
la valeur morale de ces coutumes, admises en son milicu. Ainsi pour le jeu, pour
la danse, pour le théitre».

Et, le comparant a I’auteur des RB, il ajoute:

«Le prétre, "éducateur chrétien, au contraire, prend position, nettement, cou-
ragcusement. Il sc montre aussi sévere pour le duel, dont son prédécesseur ne
souffle mot, que pour Ies bals ct les comédies. (p-119s; cf. aussi p.236, note 4)

* «En France»... A, de Courtin est sensible au caractére relatif  aux temps et, particuliére-

ment, aux lieux  des regles de la bicnséance et de la civilité. Son expérience des Cours d’Europe
du Nord n’a pu que le conforter dans ce sentiment: «A cause de cette variété, nous nous déterminerons
a traiter sculement de la bicnséancc qui peut étre cn usage parmi des chrétiens, et particuliérement en
France /...]

Au reste, pour ce qui regarde les ambassades, ou autres eérémonies publiques, soit en France,
soit dans les pays étrangers, on cn peut consulter les cérémoniaux, et ceux qui ont voyagé ou en sa-
vent la pratique et 1’usage, pour apprendre d’eux i se conduire en ces occasions.

Qui pourrait, en effet, marquer ici les meeurs de toutes les différentes nations /...] (NTC, p.5s)
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Notre étude se doit de porter un jugement, le plus équitable possible, sur la
qualité morale de 1’ouvrage de Courtin. Nous avons, en particulier a nous de-
mander si les appréciations portées par J-B. de La Salle sur le jeu, les danses, le
théatre, représentent le dernier mot de la morale chrétienne méme au XVII
sigcle et si le silence de la “Civilité Frangoise” sur le duel s’explique par au-
tre chose qu’un manque de courage d’affronter I’opinion générale du milieu
pour lequel écrit Courtin.

* Antoine de Courtin a voulu faire oeuvre de moraliste

C’est 1a conduite des hommes, ce sont leurs meeurs qui intéressent Courtin.
La conduite et les mceurs concretes, quotidiennes. La conduite et les meeurs
d’un milieu restreint, certes, celui de Paris;? et, a Paris, celui d’une société plus
restreinte encore: le monde de 1a Cour, des ambassades, des salons nobles et
bourgeois.

Cet intérét n’est pas celui d’un entomologiste ni d’un ethnologue qui €pie,
note, compare, classe. Son intérét va a donner sens a cette conduite humaine,
aux relations entre les hommes. Et ce, dans une perspective de service. Ecou-
tons-le nous dire comment il fut amené A composer comme «un corps entier de
morale» et pourquoi:

«Les mémes personncs qui avaient engagé I’ Auteur a mettre au jour ce Traité
de la Civilité, lui ayant demandé un second traité, qui fat comme I"accomplissec-
ment de celui-ci, il n’a pu les refuser, sachant lui-méme qu’il n’y a point de tra-
vail mieux employé que celui qui peut contribuer a former I'esprit ct a régler les
meeurs de ccux qui cn ont besoin. Vous donnez, ont-ils dit, des maximes pour vi-
vre avec les honnétes gens: mais quelles mesurcs gardera-t-on avec les gens in-
commodes, brusques, querelleurs, violents?

En effet, lc monde étant composé de bons et de mauvais, il semble que qui-
conque entreprend de proposer des régles pour bien vivre avec le monde, n’a exé-
cuté que la moitié de son dessein, de n’en avoir donné que pour vivre avec les
bons et les raisonnables; et que, pour s’cn acquitter parfaitcment, il doit aussi en
donner pour bicn vivre avec les gens déraisonnables.

Cette raison si convaincante ayant donc persuadé I’ Auteur, il a fait unc suite a
ce Traité de la Civilité, sous le titre de Traité du point d’honneur,® pour achever

7 du Paris que les provinces veulent imiter: «I’on donne ici les régles de [’honnéteté, afin que les
personnes de bon naturel, qui n’ont pas la commodité ni le moyen de venir a Paris, puissent les ap-
prendrex. (Avertissement, [V)

8 Disons, des maintenant, que ¢’est dans ce second traité qu’A. de Courtin traite longuement du
duel, qu’it condamne avece force.
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de donner les moyens de sc conduire honnétement avec toutes sortes de person-
nes.

Ainsi, on a maintenant un corps entier de morale, que 1" Auteur a divisé en trois
parties, pour répondre a autant de différents états de la vie des personnes séculie-
res.

Lc premier devoir étant de bien vivre les uns avec les autres, ils en verront les
moyens dans ccs deux traités  j’entends celui de la Civilité et celui du Point
d’honneur, ou des regles pour converser et se conduire sagement avee les incivils
et les ficheux.

Leur second devoir étant de se bicen acquitter de sa profession, il ¢n donnc les
avis dans le Traité de la paresse, ou I'art de bien employer le temps dans toutes
sortes de conditions.

Et le troisieme devoir étant de bien vivre dans le mariage, il en donne les ré-
gles dans le trait¢ qui porte pour titre: La Jaloisie, ou moyen d’entretenir la paix
dans le mariage. En sortc que ces quatre traités, qui regardent el comprennent
cnsemble toutes les actions en général de la vie civile, seraient imparfaits 1un
sans ’autre; puisqu’il ne suffit pas d’étre honnéle homme en unc partie de nos
meeurs, mais qu’il faut Pétre aussi dans toutes les autres, pour P'étre véritable-
ment». (Avertissement, VI-VIII)

* A. de Courtin se référe aux grands moralistes jansénistes du XVII*

siecle

L'univers mental d’A. de Courtin est marqué de I’augustinisme de son sie-

cle: en Adam, I’homme s’est détourné de la vérité et du bien et, désormais, sa
pente devenue comme connaturelle, ne le porte plus qu’a I’erreur et au mal.

Parle-t-il des lois de I’éloquence, qu’il définit: «le rapport du style a la ma-

tiere et aux personnes», il écrit:

«Il est vrai que I’on n’aurait pas eu besoin d’autres préceptes, ni d’autres ré-
gles pour le discours, que d’étre sincere ct véritable, la vérité seule étant d’une
force merveilleuse pour tourner I'esprit ol elle veut. Mauis depuis que la malice
ct I'intérét se sont cmparés de esprit de I’homme, les uns substituent le menson-
ge en la place de la vérité, pour abuser de la créance de ceux avec qui ils agissent,
selon leurs différentes vues; et les autres, par I’expérience trop établies qu’ils ont
de la duplicité de I’homme, craignant d’étre trompés, se raidissent souvent par
celle crainte, aussi bien contre la vérité que contre le mensonge.

Ainsi on a €€ obligé de fairc un art de bien parler, qui est I'éloquence; afin que
comme auparavant Pesprit donnait de lui-m@mec entrée a la vérité, sans le secours
de Part, par la confiance mutucllc qui régnait parmi les hommes, cet art plt vain-
cre aussi la répugnance que le soupgon avait introduite dans ’esprit pour la vé-
rité. Ce qu’il fail en disant nettement la vérité, ct d’une maniére agréable et
animée, qui non sculement instruise, mais touche et persuade». (NTC, p-162)
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Ainsi le role de I’écrivain est-il de se mettre au service de cette vérité pour
la transmettre et lui donner un nouvel espace ol prendre racine. Les moyens ?...
Courtin les définit en renvoyant son lecteur aux deux grands moralistes
jansénistes de I’époque: Blaise Pascal, Pierre Nicole:

«Le premier est de rendre intelligible cette vérité: ce qui se fait par la netteté du
style, en exprimant les choses naturellement, et par des termes propres, justes et
clairs. Et non seulement propres 2 faire entendre les pensées, mais aussi & les sou-
tenir, en sorte que 1’on exprime avec des termes simples ce qui est simple de soi;
avec des expressions figurées ce qui doit étre figuré; avec des expressions graves
el majestueuses ce qui est de soi grave et majestueux; ct avec des termes €levces,
grands ct pompeux, ce qui est de soi grand et magnifique. Et c’est la la diversité
des styles, et la bienséance que ’on doit observer a I'égard de la maticre.

Le second moyen est, en exposant la vérité, d’empécher qu’elle ne soit com-
battuc et détruite par des raisons étrangeres. Pour cet effet, il faut dissiper la ré-
pugnance et la défiance que celui ou ceux a qui on Iexpose pourraient avoir que
ce ne fiil pas la vérité: ce qui se fait en obscrvant qu’il n’y ait rien de choquant
dans ce que nous disons et écrivons; car la moindre chose rebute et fait naitre de
I’aversion, ou du moins du scrupule dans 1’esprit de celui avee qui nous agissons,
qui fait qu’il résiste & la vérité. Pour I’éviter, il faut que cclui qui parle ou écrit,
s’insinue lui-méme dans ’csprit, ¢t gagne I’amitié de celui & qui il parle ou écril.

Il y réussira si, outre le soin qu’il apportera de conformer, comme nous 1’avons
dit, son style* & la maticre, il le confirme aussi a la personne, ¢n rendant du res-
pect & celui & qui il parle, s’il lui en doit, étant modeste et humble s’il le faut, fa-
milier et caressant s’il le doit &tre; en faisant paraitre de la confiance et de I’esti-
me pour la personne a qui on écrit, et en ne donnant aucune marque de passion
vicieuse dans ce qu’il écrit; en sorte que, s’il en parait**, on voit qu’elle nait de
la matiere et non pas de la personne». (id. p.162-164)”

v 1’ Anonyme Iyonnais construit toute sa Section VI Du récit (Chapitre [X) & partir de ce tex-
te de Courtin, dont il amoindrit la porlée proprement moralc:

D. Comment un enfant doit-il faire un récit?

R. 1. 11 doit rendre la vérité intelligible en exprimant les choses naturellement et par des
termes propres et clairs.

2. En cxposant la vérité, il doit empécher qu’elle ne soit combaltue et détruite par des
raisons étrangéres.

D. Que doit-il faire pour empéeher que la vérité ne soit combattue et détruite et pour la
faire recevoir?

R. 1l doit observer qu’il n"y ait rien de choquant en ce qu'il écrit; s’insinuer dans I’esprit
et gagner I’amitié de celui & qui il écrit, et s’objecter ce que I'on peut alléguer de plus fort
contre la vérité ct y répondre. (p.228s)
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Au premier renvoi (*), Courtin cite cette pensée de Pascal: «Quand un dis-
cours naturel peint une passion ou un effet, on trouve dans soi-méme la vérité
de ce qu’on entend; on se sent porté 4 aimer celui qui nous le fait sentir: car il
ne nous fait pas montre de son bien, mais du ndtre, et ainsi ce bienfait nous le
rend aimable. Outre que cette communauté d’intelligence que nous avons avec
lui, incline nécessairement le coeur a 1’aimer».

Au second renvoi (**), c’est I’auteur de " Education d’un prince, Pierre Ni-
cole, qui est cité: «La vraie rhétorique doit imprimer une idée aimable de celui
qui parle, et le faire passer pour honnéte homme».

Pascal, Nicole: deux belles intelligences du milieu janséniste... La rencon-
tre n’est pas fortuite. Antoine de Courtin, en effet, situe son oeuvre dans le pro-
longement direct des ouvrages pédagogiques et de morale de Pierre Nicole —
qui lui-méme se réfere explicitement & Pascal:'°

«ll'y a un livre qui traite de I’Education chrétienne des cnfants'! qui peut étre
d’un trés grand secours i ceux qui en ont i élever.

Et pour ceux qui ont le jugement plus mdr, il est bon de les avertir de lire
toujours avee cette instruction, un traité, imprimé depuis quelques annécs, intitulé
I'Education d’un prince. 1l cst composé de divers ouvrages de deux des plus
grands génies dc ce siecle,'” et il est absolument nécessaire que les personnes dont
nous parlons le lisent pour sc former I’esprit de ces belles connaissances. Il faut
qu’ils tachent de pratiquer les vertus qu’ils y apprendront, autant qu’clles auront
dc rapport a leur condition: afin que la civilité soit soutenue de principes solides
et qu’clle serve d’ornement 2 leur sagesse, au lieu que sans cela clic ne servirait
que dc couverture a leur peu de méritc.

" Dans son Traité de I"éducation d’un prince, Nicole écrit;

«Il vient de paraftre un livre en public, dont ce discours n’est que I'abrégé, qui est peut-
€tre 'un des plus utiles que I’on puisse mettre entre les mains des princes qui ont de Iesprit.
C’est Ie recueil des Pensées de M. Pascal. Outre I'avantage incomparable qu’on en peut ti-
rer pour les affermir dans la véritable religion, par des raisons qui leur paraitront d’autant
plus solides qu'ils les approfondiront davantage, et qui laissent cette impression tres utile
qu'il n'y a rien de plus ridicule que de faire vanité du libertinage et de I'irréligion, ce qui
est plus important qu’on ne saurait croire pour les Grands. Il y a de plus un air si grand, si
relevé, et en méme temps si simple et si éloigné d’affectation dans tout ce qu’il écrit, que
rien n’est plus capable de leur former I'esprit et de leur donner le goit et I’idée d’une ma-
nitre noble et naturclle d’éerire» (§. XLID).

't d’Alexandre Varet, 1666.

"2 Courtin écrit ici: «I’ Educarion d’un prince [...] est caomposé de divers ouvrages de deux des
plus grands génies de ce siccle». L’expression cst assez maladroite, semble-t-il, car lc traité ne com-
porte que 96 paragraphes d’un seul autcur, Nicole, méme si celui-ci dil, expressément devoir re-
connaitre tout ce qu’il doit a Pascal. (¢f, la note 10 ci-dessus).
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Mais surtout, il est important qu’ils lisent et qu’ils étudient soigneusement le
Traité de la Civilité chrétienne lequel se trouve a propos inséré dans le méme li-
vre, pour établir plus solidement les principes de la civilité commune, qu’on peut
dire que ces cxcellents maitres sont comme venus d’eux-mémes a notre secours.

Car leur traité servant pour la théorie et principes généraux de la civilité, et le
nétre pour le détail particulier de la bienséance, ces deux piéces sont ensemble
comme un ouvrage complet sur cette matiere, si toutefois le nbtre, qui n’est fait
que de matériaux simples, peut former une piece d’architecture dans le corps de
cet édifice, et avoir du rapport avec un ouvrage qui est enrichi et rehaussé de pier-
res exquises et précieuses». (NTC, Avertissement, p.IV-VI)

A Ia lecture de ces lignes, qui semblent étre celles d’un disciple envers ses
maitres, 1’on peut se poser la question de savoir si Antoine de Courtin n’aurait
pas fait partie du «parti janséniste», pour ne pas parler de la «secte janséniste».
L’abbé Goujet, I’auteur de la Bibliothéque francaise ou Histoire de la littératu-
re frangaise (1741, tome premier, p.165), répond par la négative. Il remarque
que «les écrivains de Port-Royal» ne prirent pas la défense de I’auteur du Trai-
té de la paresse lorsque celui-ci fut I’objet de critiques «trop aigres» de la part
du pere Bouhours, le bon disciple de Vaugelas, «car M. de Courtin ne travaillait
pas de concert avec cux».

* A. de Courtin et le jeu, la danse, le théatre et le duel

Nous avons été sensible au jugement du F. Albert-Valentin qui reproche
avec quelque véhémence, a I’auteur de la “Civilité frangoise” de se contenter «le
plus souvent d’enregistrer les usages» et de ne pas «juger la valeur morale de
ces coutumes».

La seule lecturec du NTC peut conduire a cette appréciation critique de I’ou-
vrage d’A. de Courtin. Mais, on I’a vu: le NTC n’est qu’un moment de I’entre-
prise morale de Courtin. Il a été particulierement sensible aux dangers moraux
que le jeu ct le duel constituaient a son €poque et dans le milieu auquel il a vou-
lu s’adresser. La danse et le thédtre n’ont pas dii lui apparaitre aussi nocifs.

LE JEU
Tout le chapitre X1, qui traite du jeu a été exploité par J-B. de La Salle.
Seules, trois notations ne sont pas reprises dans les RB:

* «il est bon de s’en abstenir [de jouer avec une personne de qualité qui
“nous oblige de jouer avec elle”], si nous ne sommes pas d’humeur commode
dans le jeu, pour mille inconvénients qui en peuvent arriver» (p.140);
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* «Il ne faut pas non plus parler par quolibets dans le jeu«. (p.141);
» Si Ion perd, on peut se retirer «étant toujours honnéte de se conformer a
ses forces, au licu que c’est s’exposer 2 la risée et au mépris que de faire, par

complaisance, plus que I’on ne peut».

(p.142)

A part, donc, ces trois notations — qui ne présentent en elles-mémes rien

de particulier — tout le texte du NTC est passé dans les RB, sans corrections si-
gnificatives. C’est ainsi, par exemple, que J-B. de La Salle qui recommande a
deux reprises de ne pas «jouer de grosses sommes, mais simplement quelque
peu d’argent», reprend presque mot 4 mot les recommandations de Courtin 2 qui

a perdu:

Courtin

«Et quand on perd, il faut toujours
payer avant qu’on le demande; car ¢’est
unc marque de noblesse de 'esprit de bien
payer ce qu’on doit au jeu, comme partout
ailleurs, sans témoigner aucunc répugnan-

RB

«.lorsqu’on Ie perd, il est de I’honnéteté
de payer toujours avant qu’on le demande;
car c’est la marque d’un esprit généreux ct
d’unc personne bien née, de bien payer ce
qu’on doit au jeu, sans faire paraitre aucune

cer. (p.142)  peine». (p.145 - RB 205.3.386)

C’est dans son Traité de la paresse que Courtin condamne «les gens qui
passent leur vie & jouer». Ils ne sont pas d’ailleurs les seuls visés, dans le Se-
cond Entretien du traité. Ont une occupation vaine et inutile ces «gens qui pas-
sent leur vie... dapprendre et 2 débiter des nouvelles... 2 faire des visites... 2 in-
venter des habits, des modes et des emmeublements”.!? Et aussi, ces «curieux
qui passent leur vie & troquer». Et méme ceux qui la passent «sur les livres ou 2
en faire»,'* ou «se passionnent pour les bibliotheques». Sans parler de ceux «qui
emploient tout leur temps & rire et a se divertir de touts... «i jouer le réle d’a-
mant», ou de ces «gens d’Eglise occupés 2 autre chose qu’a leur profession».

Et c’est en moraliste que Courtin juge toutes ces formes grossieres ou plus
subtiles de la paresse spirituelle. 11 écrit dans la Préface de I’ouvrage:

«Si ¢’est une maxime constante, a I'égard des maladies du corps, que pour les
guérir il faut Ies connaitre, ct que de les connaitre ¢’cst presque leur guérison; cet-
te maxime n’cst pas moins véritable pour les maladics de 1'ime; car il est trés cer-
tain qu’il y a une infinité dc personnes, qui, avec un fond de bon naturel, nc man-

'* amcublement.
' L'auteur releve, cependant, «!’excellence el utilité des belles-letires ct des bons livress.
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queraient pas de demander a Dieu qu’il leur fit la gréce de les guérir de leurs fai-
blesses, si elles connaissaient le péril ou elles les jettent.

La parcsse est un de ces maux ou, pour mieux dire, est le plus dangereux de
tous».

Et encore:

«Toutes sortes de personnes, tous les états, toutes les conditions, toutes 1es pro-
fessions, y trouveront [dans ce traité] des avis qui les concernent. Bien plus, on y
donne les moyens d’inspirer aux hommes, dés le berceau, la vertu opposée a ce vi-
ce, et de 8’y accoutumer dans tous les temps, en sorte qu "en tout le cours de la vie,
ils ne trouveront jamais le loisir d’avoir du loisir ou, plutdt, d’étre dans I oisiveté,
et de se relacher du travail, ce devoir si indispensable que Dicu leur impose».

Non, vraiment, ['on ne peut pas dire qu’Antoine de Courtin se contente
d’enregistrer les usages. Son regard de moraliste, s’il ne se perd pas dans les
lointains des principes, sait débusquer les mille formes que peut prendre, dans le
monde des Grands, la «paresse» morale et spirituelle. Enfin, en ce qui concerne
le jeu, il rejoint I’opinion commune des moralistes chrétiens de I’époque pour
condamner «les jeux de hazard» et pour décrire les «maux et inconvénients ou
se plongent les joueurs». (Second Entretien, ch.VI)

LE DUEL

Micheline Cuénin rend un bel hommage a Antoine de Courtin, moraliste,
dans son ouvrage: Le duel sous I’Ancien Régime."> Parlant du Traité du Point
d’honneur qu’elle vient d’analyser, elle conclut: «Faut-il le dire? cet admirable
corps de doctrine n’eut guere de succés: une seule réédition en 1683. Si nous
I’avons pourtant présenté ici, c’est pour mettre en évidence le fait que la ré-
flexion la plus solide, la plus élaborée, et disons la plus moderne n’a aucune pri-
se alors sur la mentalité du temps. Le traité de Courtin est en avance de pres
d’un siecle. Tout en intégrant le courant augustinien qui oblige I’homme a voir
en lui une nature corrompue, ce disciple de Descartes reconstruit un monde ra-
tionnel qui donne priorité a la société des hommes: les “philosophes” des Lu-
migres ne reconnaitront pas de valeur plus stable». (p.212) Cette lecture du
Traité du Point d’honneur, qui fait appel aux arguments de raison et de la natu-
re sociale de I’homme, est fondée. Mais elle ne rend pas suffisamment homma-
ge aux perspectives radicalement chrétiennes d’Antoine de Courtin.

15 Presses de Ja Renaissance, 1982,
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Ici, comme dans le NTC, les sources intellectuelles de 1’ auteur sont & cher-
cher aussi bien chez les auteurs paiens que chez saint Paul. C’est ainsi qu’il dé-
finit la vertu: «ce que la plus saine partic des hommes a Jjug€ par les principes
naturels ou ces semences et idées de vérité que Dieu a imprimées et révélées
I’homme étre honnéte, louable ou convenable a la dignité de la nature raisonna-
ble». (p.234s)

Dans la société a laquelle s adresse Courtin, ce qui est i la source du duel,
c’est le point d’honneur.'® Mais un point d’honneur mal compris:

«les hommes, qui ont I'imagination corrompue, ont aussi corrompu lc point
d’honneur et mis la vanité a la place de la vertu; on s’est servi de ce méme mot
en mauvaise part et on I’a étendu jusqu’aux moindres choses qui pouvaient con-
tribuer au dessein qu’inspire I*orgueil de sc faire respecter. Alors ¢’est effective-
ment un point, c’est-a-dire un rien. /I est chatouilleux, dit-on, sur le point d’hon-
neur; pour dire qu’il est si scrupuleux et si importun a se faire rendre honneur,
qu’il s’offense de la moindre chose qui ne satisfait pas 2 cette ambition; qu’il
soffense d’un rien; qu’il s’offense si on manque d’un seul point au respect qu’il
s’imagine ou qu’il veut faire accroire qu’on lui doit». (p.242s)

Peut-on encore parler de «point d’honneur», chez ces vaniteux et ces vin-
dicatifs? Courtin ne le pense pas et préfere parler du «quant-a-moi»:

'* Voici comment Courtin définit “le point d’honneur™: «l’'usage a cntendu comprendre, sous cc
terme de point d’honneur, tout I’honneur gu’un homme pouvait s’acquéric par toutcs les différentes
vertus dont il était cnrichi.

Nous voyons, en effet, que I'on se sert de ce mot de point pour réunir plusieurs choses en un
méme endroit. Le point de vue, dans la perspective, est ot aboutissent toutes les lignes ou rayons de
la vue. Le point brilant est ol se réunissent tous Ies rayons qui réfléchissent d’un miroir concave. Lo
point, que I'on appellc autrement centre, cst oil s assemblent toutes les lignes que I’on v tirc d’une cir-
conférence. Ainsi, Ic point d'honneur est, si vous voulez, par allusion aux choses dont nous venons de
parler, le point ot aboutit tout ce qu’il y a de recommandable dans la personnc. {.../

On peut exprimer aussi, par ce mot de point, I'endroit le plus scnsible de plusieurs parties sen-
sibles; el cxpliquer de méme, par le terme de point d’honneur, Ic sentiment qu’un homme doit avoir
pour la vertu ou I"honneur. Car comme ¢’est ce que la personne a ou doit avoir de plus précieux et de
plus cher et, par conséquent, lui doit étre le plus sensible, on a particulicrement affecté Ic terme de
point d’honnewr A exprimer cc sentiment; imitant cn cela Ia facon de parler dont on se sert pour signi-
fier ce qu’il y a de plus sensible & I'égard du corps. Nous voyons, par exemple, que dans une douleur
corporelle, il y 2 toujours un endroit, au milicu, qui est comme un point o on sent le plus de mal. Et
nous sentons de méme, dans les choses qui frappent Pesprit, qu’il y a un certain point ol est le plus
sensible; et ¢’est, selon notre matizre, le point &’honneur. /I m’attague, dit-on, dans le point d’hon-
neur, pour dirc qu’il m'insultc dans ce quc j’ai de plus délicat, et ot je suis ou dois &tre lc plus ten-
dre». (p.238-240)
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«qui est tout le contraire du point d’honneur. Car, au licu que le véritable point
d’honnecur est, dans un homme, un grand sentiment pour la vertu, a causc de la
vertu méme, jusqu’a fuir Phonneur du monde: le guant-a-moi, au contraire, est
une ambition effrénée pour I’honneur du siécle, inspirée par I’orgueil et I’amour-
propre. De la vient que non seulement il cherche I'applaudissement, mais qu’il
s’offense méme si on le lui refuse, exergant ainsi unc espece de tyrannie dans le
monde. C’est le point d’honncur des ambiticux et des faux braves; c’est le point
d’honneur des violents, des brutaux, des laches; ¢’est le point d’honneur des vin-
dicatifs; ¢’cst le point d’honneur non seulement dc ceux qui ne sont pas chrétiens
mais, pour le dire en un mot, de ceux qui ne sont pas hommes». (p.243 s)

En quoi differe le point d’honneur vécu par les paiens  ceux qui réalisent
pleinement la nature de I’homme — et celui vécu par les chrétiens  ceux qui
réalisent pleinement la grice donnée a I'homme ? L’analyse de Courtin est
éclairante. Sa conception du point d’honneur nous renvoie & une image de
I’honnéte homme inattendue: a celle de la grandeur aussi bien morale que spiri-
tuelle. Laissons-nous guider par lui.

Courtin distingue «trois espéces de point d’honneur: le point d’honneur se-
lon la nature, le point d’honneur de la profession ou de I'emploi de chacun ct le
point d’honneur de la religion» (p.247). Et les définit ainsi:

+ «Le point d’honneur selon la nature est un devoir que la nature inspire a
un homme en tant qu’homme, et qui n’est autre que de vivre selon la conve-
nance des choses avec la raison humaine [...], parce que c’est cela seul qui dis-
tingue I’homme des bétes» (id.). C’est ce point d’honneur naturel qui a €té a I"o-
rigine de la grandeur d’ame manifestée par I’antiquité paienne."”

17 Courlin choisit ses exemples chez les Grees et chez les Romains: «Nous cn avons un excm-
ple rare en ce grand Péricles, qui a I’heure de sa mort comprenait toute la gloire de ses belles actions,
ou pour le dire par notre terme, mettait tout son point d’honneur & n’avoir jamais été cause que per-
sonne prit le deuil.

Nous en avons, de méme, un surprenant en Philippe, pere d’ Alexandre. II faisait tcllement son
point d’honneur de cette douceur, qu’il disait a ceux qui Ic voulaient animer contre quelqu’un qui P'a-
vait offensé: Je n'en ferai rien; voulez-vous donc que je renverse moi-méme le thédire de ma gloire;
moi qui rapporte & la gloire toutes les actions de ma vie?

[...] César, si nous voulons passer aux Romains, qui fut incomparablc en toutes choses, ne le fut
¢n aucune davantage qu’en sa douceur. Au commencement des guerres civiles, lorsque la plupart
croient qu’il est de la prudence de donner de la crainte, il accordait volontairement le pardon, ta li-
berté, ta vie a tout le monde. /...] Bt pour laisser enfin un monument perpétuel de sa douceur et de cet-
te grandeur d'ame, par laquclle il a effacé tout ce qu’il y avait de grand dans son siecle, ayant trouvé,
parmi les papiers de Pompée, les lettres de ceux qui avaient suivi son parti, il Ies briila toutes afin de
ne pouvoir s’en venger quand il aurait voulu [...] (p.250-252)
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* «Le second point d’honneur est celui dc la dignité ou de la profession a la-
quelle Ia providence de Dieu nous applique. Et ce point d’honneur est le devoir
indispensable que nous impose cette fonction, lequel se réunit dans la qualité la
plus essentielle de cet emploi». (p.257)

Ainsi, «Le point d’honneur d’un juge est [...] d’étre juste, c’est 12 ob se ra-
masse, pour ainsi dire, toutes ses autres qualités; ¢’est ’endroit qui lui est e plus
sensible, lorsqu’il est sensible a I’honneur. Nous en voyons méme I’expérience
tous les jours; car si on dit d’un juge qu’il n’a point de ceeur, qu’il n’est point
homme de parole, qu’il fuit le travail, qu’il n’a point de piété, il n’en fera que ri-
re  je parle selon le monde  mais si on dit de lui qu’il prend de toutes mains
et qu’il vend la justice, on voit un homme hors de lui-méme, parce que c’est la
tout le sensible et le point d’ol il attend tout son honneur» (p.261). «De méme, le
point d’honneur d’un homme d’épée ne se réveillera pas quand on lui dira, si
vous voulez, qu’il est injuste, qu’il sc¢ moque de sa parole, qu’il aime scs aises,
qu’il est impie ct sensuel: mais vous lui verrez incontinent prendre 1effort, si on
lui dit qu’il fuit & Ja vue du danger, parce que ¢’est I"attaquer au point d’honneur
de la qualité qu’il professe.

Il en est de méme du marchand; son point d’honneur étant la bonne foi et de
conduire son négoce avee grande sincérité et exactitude, tant pour les paroles
qu’il donne que pour les marchandises qu’il achéte et qu’il vend. I sc souciera
peu que vous disicz de lui que c’est un homme violent, aimant ses plaisirs, sans
ceeur et sans religion: mais de lui dire qu’il est un fourbe ou un fripon, il prend
feu parce que ¢’est I’attaquer proprement a I’honneur de sa profession».  (p.262)

* La troisitme espéce de point d’honneur est celui du chrétien. L’ Articlc

VI, qui en traite, est intitulé: les vengeances chrétiennes.

Ayant défini «le point d’honneur selon le Christianismes» «non seule-

ment de ne point faire le mal mais aussi de faire le bien par un mouvement de
charité» (p.270) — notre auteur donne quelques exemples de conduites chré-
tiennes dans lesquelles la raison tient un réle déterminant dans la maitrise de la
passion mais laisse |’orientation ultime «a la douceur et [a] la charité chrétien-
ne». Contentons-nous de donner ici un seul exemple qui résume bien la these de
Courtin:

«Un homme de guerre, étant actucllement dans I¢ service et en un poste con-
sidérable, mais pourtant subalterne, se trouve dans une action importante ¢t qui
réussit mal. L’officier qui a le commandement, se¢ voulant précautionner et dé-
tourner de lui le reproche du mauvais succes, charge faussement celui-ci de tout
le blime. La chose devient si publique que, non sculement elle vient & ses orcil-
les, mais que méme elle préoccupe le Prince 4 son désavantage.

Aussitdt, lc ressentiment naturel crie vengeance: il faut périr ou venger cc
point d”honneur attaqué publiquement, et il semble méme que de ne le point ven-
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ger ce soil le perdre. Il faut mettre tout en usage pour défendre unc innocence op-
primée. Il faut tirer I'épée ct s’égorger.

La droite raison, d’un autre cdté, éclairée par les bons principes, arréte, com-
me nous venons de le dire, ces mouvements charnels. Elle ferme I’oreillc a la pas-
sion; elle voit, d’unc vue, que la vengeance par soi-méme est criminelle, que 1’o-
pinion populaire ne donne ni I'honncur ni le déshonneur si 'origine en est faux;
que P’esprit du Prince est le tribunal scul ol se doit décider le différend; ct que
tout le bicn et le mal, tout I’honneur et le déshonneur doivent venir du jugement
gu’il prononcera. Ainsi, triomphant du quant-a-moi, clle inspire la patience a I’of-
fense et le porte a s’adresser uniquement a son Prince. ¥

Il le fait, ct détruisant la calomnie par des raisons, des faits ct des preuves in-
contestables, il a la consolation de voir non sculement que son innocence cst re-
connuc par son Souverain mais que son Prince, tout juste et tout équitable, en
rend des témoignages publics qui couvrent I'offensé d”honneur et d’¢clat.

Voilll une conduite ol la prudence humaine pourrait avoir autant de part, si
vous voulez, que la sagesse chrétienne: mais qu’arrive-t-il ensuite ? Un effet de la
véritable générosité.

Ce brave nc sc bouftfit pas d’orgueil pour avoir, & son tour, le Prince pour lui:
mais s¢ contentant d’avoir sauvé son honneur, il épargne celui de son ennemi. Ce-
lui-ci, se voyant peu de temps aprés dans la honte ol il voulait jeter les autres, et
cela par un juste jugement de Dicu, qui permet que ces retours arrivent aux ca-
lomniateurs ¢t qu’ils tombent dans leurs propres pi¢ges, non sculement notre
chrétien ne veut pas profiter de ’occasion que la Justice lui offre; mais il se ca-
che ct se tient dans le silence, de peur de contribuer quelque chose au mal, quoi-
que juste, de son ennemi. C’est la un véritable brave, et qui peut €tre le modele
d’une ame généreuse et tout ensemble chréticnne». (p-276s)

Terminons ce rapide parcours du Traité du point d’honneur par ces ré-
flexions tout & I’honneur de notre moraliste chrétien:

«...11 suffit, quand on est offensé, de faire réflexion, que ’on cst homme, que
I’on est chrétien, et que ¢’est le chrétien qui doit conduire I’homme; ou, pour fai-
re un abrégé de ce que nous avons dit, qu'il faut régler le droit de nature par la
raison ¢t éclairer la raison par les lois du Christianisme.

18 Sclon Micheline Cuénin, «La réside le pivot du Traité: il s’agit d’opposer 2 la nature indivi-
duelle corrompue une autre nature humaine, civilisatrice par essence: la réalité sociale. Celte nature-
13, aussi cffcctive que autre, n’a pas “borné Ie droit de chaque homme dans ’homme méme”. Ellc in-
vite & respecter les droits des autres autant que les siens.

On voit que Courtin, sans rien rogner, dans un premicr temps, de la conception traditionnelle de
I’honneur, s’emploie & modificr la direction du regard, et a faire éclater le cercle étroit de I’individu
au profit de cet étre collectif qu’est la société civile et dont Grotius, le maitre de Courtin, avait tenté
de définir les lois». (Le duel sous I'Ancien Régime, p.209s)
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L’appétit naturel tout seul pousse & des mouvements de bétes; la raison fait
voir qu’ils sont indignes de I’homme; et la loi de I’Evangile, que non seulement
il ne faut rien faire d’indigne mais qu’il faut fairc quclque chose de louable».'

(p.284)

Jean-Baptiste de La Salle ne dit pas autre chose, dans les RB, 4 part, peut-

étre, la pointe mystique du passage:

«Quelque homme de caeur que puisse paraitre celui qui est toujours prét a tirer
I’épée, lorsqu’on lui dit quelque parole de travers, ou qu’on veut lui faire quelque
insulte, qu’il s’assure cependant que cela n’est ni honnéte ni chrétien. Car ce
n’est que la passion et I'amour d’un honneur vain ct imaginaire, qui le fait agir
ainsi. Il est donc contre la bienséance d’étre si prompt i se défendre de quelque
injure ou de quelque outrage; ct les regles de I'Evangile veulent qu’on souffre pa-
tiemment les injures.

Jésus-Christ méme commande a saint Picrre de remettre son épée dans le four-
rcau, lorsqu’il voulut s’en servir pour le défendre». (p.73s)

LE BAL, LA DANSE ET LLE THEATRE
Peu de pages des RB rendent un ton aussi rigoriste que celles qui sont con-

sacrées au bal, a la danse et au théatre. La condamnation est sans appel:

* «A I’égard des bals, il suffit de dire que cc sont des assemblées, dont la con-
duite n’est ni chrétienne ni honnéte; clles se font de nuit, parce gqu’il semble qu’on
se veuille cacher a soi-méme ce qui se passe d’indécent dans ces assemblées, et
qu’on les veuille passer dans Ics ténebres, afin d’y avoir plus de libert¢ pour y
commettre lc crime». (p. 154 205.5.407)

* «Pour ce qui est des danses qui se font dans des maisons particulieres avec
moins d’exces, clles ne sont pas moins contre la bienséance que celles qui se font
avec plus d’éclat dans les bals; car si un ancicn pajen a dit qu’il n’y a personne
qui danse étant sobre, s’il n’a perdu I’esprit: qu’est-ce que 1'esprit chrétien peut

" «Il y a aulant de faux points d’honneur qu’il y en a de véritables. Le point d’honneur sclon la

nature raisonnablc cst de vaincre I’appétit naturel ct de ne jamais s’éloigner des principes généraux de
I’honnéteté. Et le quant-a-moi, selon [la] nature est de suivre partout ’appétit naturel.

Le point d’honncur de la profession est de savoir bicn les choses dont on s¢ méle ct de s’en bien

acquitter. Et le quant-a-mot est de se piquer d’étre fort habile et fort exact 4 son devoir et de n’étre ni
I’un ni autre.

Le point d’honneur, sclon le christianisme, est non seulement de ne point fairc le mal, mais aus-

si de fairc I bicn par un mouvement de charité. Et le quant-a-moi des faux chrétiens est de se couvrir
d’hypocrisie et d’unc faussc piété pour satisfaire sa passion». (p.269s)
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inspirer, touchant ce divertissement qui n’est propre, dit saint Ambroise, qu’a ex-
citer des passions honteuses, ct dans lequel la pudeur perd tout son €clat parmi fe
bruit qu’on fait en sautant, et en s’abandonnant a la dissolution».
(p.155 = RB 205.5.409)
» «Quoique les comédies passent, dans le monde, pour un divertisscment
honnéte, clles sont cependant la honte et la confusion du Christianisme. En cffet,
ceux qui s'adonnent & cet emploi ct qui ¢n font leur profession, ne sont-ils pas no-
tés d’infamie? Peut-on aimer unc profession en couvrant de confusion ceux qui
Pexcrcent ? Et cet art n’est-il pas infame et honteux, dans lequel toute I'adresse
des comédicns consiste a exciter, et en eux-mémes ct dans les autres, des passions
hontcuses, pour lesquelles une personne bien née ne peut avoir que de 1'hor-
reur?...» (p.156 RB 205.5411)

Antoine de Courtin se situe dans un tout autre contexte moral. Le «bal»
dont traite le chapitre XIV de sa civilité¢ ou la comédien dont il ne parle qu’en
passant, sont considérés par lui, a I’évidence, comme des «divertissements
honnétes». Les régles qu’il rappelle sont plus de bienséance et de civilité que
d’ordre moral ou spirituel. La comédie ne donne lieu qu’a cette notation:

«A la comédic, dans les loges, si elles sont toutes proches ct joignant le théa-
tre, les moindres places sont les premiéres, et les meilleures sont fes plus reculées;
si les loges sont ¢loignées, c’est tout le contraire». (p.49)

Le chapitre intitulé «Ce qui s’observe au bal» donne d’emblée I’orientation
générale:

«Si on se trouve A unc assemblée ou a quelque bal, il faut avant toutes choses
savoir cxactement, je ne dis pas la danse, st on ne veut, mais les régles de la dan-
se et de la civilité qui sc pratique sclon Ie lieu olt on se rencontre: car elle n’est
pas la méme partout; et ne pas manquer de la moindre chose & cette pratique».

(p-143)

Deux regles s’imposent, en effet:
- connaitre et reconnaitre et ses limites, et ses talents:

«Quce si on sait danser, on le doit faire, si on est pris pour cela, afin de nc pas
faire le singulier; mais s1 on n’a, en cet exercice, qu’un talent fort médiocre, il ne
faut pas présumer d’étre fort habile, ni s’engager a des danses que 'on ne sait
point du tout ou fort peu.

Que si on n’a pas I"oreille juste, il ne faut point du tout se commettre a danser,
quand mé&me on sauraitl bicn les pas: ¢’est un spectacle ridicule de voir un hom-
me hors de cadence; ct on s’cn prend & lui, parce que s’il n’avait pu éviter de ve-
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nir au bal, il pouvait sc dispenser de la danse, en faisant une profonde révérence
a la dame qui Iavait pris pour danser, apres 'avoir conduite au milieu de la sal-
le. Mais il faut, auparavant, lui avoir fait entendre, avec bien du respect, le dé-
plaisir quc I'on a de ne savoir pas danser, aflin qu’elle soit persuadée que c’est le
peu d’adresse ct non pas le dédain, ou la paresse, qui cause le refus.

Que si, enfin, on voulait par autorité, et pour s¢ donner du divertissement, nous
forcer & danser, il ne faut pas Ic refuser, car il vaut bien mieux s’cxposer & une pe-
tite confusion involontaire, pour se rendre complaisant, qu’au soupgon que nous
pourrions donner, de lc vouloir éviter par vanité; ct alors, il faut supplier la dame
d’agréer par compassion, dc danser quelque danse que nous sachions le mieux; et
la danser, apr¢s, franchement, et le moins mal que nous pourrions». (p.144s)

* observer les usages. Des plus élémentaires:

«Il n’est pas permis de prendre la place, ou le sigge, de ceux qui dansent.

C’est aussi une ridicule contenance, de suivre de la téte ceux qui dansent; ou
quand on entend des violons, ou autres instruments, d’en marquer la cadence en
dandinant de la téte et du corps, et frappant des pieds.

Il faut observer aussi que, si on se trouve parmi des masques, ¢’est unc incivi-
lité d’en faire démasquer quelqu’un, s’il ne le veut, et de porter méme la main sur
le masque; au contraire, on est obligé de faire encorc plus d’honnéteté & des mas-
ques qu’a d’autres gens car, souvent, sous le masque, il se trouve des personnes a
qui non seulement nous devrions de la civilité, mais du respect». (p.1465s)

Aux plus raffinés:

«Apres [la danse], il faut ramener la dame a sa place, et en prendre une autre;
observant, quand on est repris, de rendre la parcille 4 la dame qui nous était venu
prendre la premiere, si ¢’cst I"usage du lieu ol I’on est.

It est aussi a remarquer que, quand le Roi ou la Reine dansent, tout le monde
se leve et se découvre; hors ceux dont la fonction demande qu’ils soient couverts.

Il faut observer parcillement que, dans un bal ol sont les personnes royales, on
ne va point prendre les dames a leur place, ni on ne les y raméne point: on se con-
lente de leur faire signe, en les saluant, pour les appeler, et de leur faire la révé-
rence, quand on a dansé, les laissant aller seules.

Et alors, on dotit observer que, passant devant les personnes royales, il faut fai-
re de trés profondes révérences, si ce n’est quand on danse». (p.145s)

On le voit, Antoine de Courtin ne se pose aucune question par rapport a la

[égitimité morale et spirituelle de la dansc et des bals. Il les considére du point
de vue de I’homme de Cour qui se veut parfait honnéte homme. Les condamna-
tions les plus radicales de beaucoup de théologiens moralistes de son temps ne
semblent pas P’avoir atteint. Cette attitude ne doit pas, cependant, entrainer né-
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cessairement notre adhésion a I’affirmation du F. Albert-Valentin qui juge que
«la Civilité Francoise se contente, le plus souvent d’enregistrer les usages, d’in-
diquer la manieére de se comporter dans la société, et ne se permet point de ju-
ger la valeur morale de ces coutumes, admises en son milieu. Ainsi pour le jeu,
pour la danse, pour le théitre» (p.120). Ce «le plus souvent» est injuste; mais les
pages sur le bal que I’on vient de citer peuvent apparaitre comme le simple «en-
registrement» d’un «usage». On peut le regretter, tout en rappelant que la posi-
tion rigoriste de J-B. de La Salle n’exprimait pas la seule position des moralistes
chrétiens de 1’époque. Rappelons que Frangois de Sales a eu une perspective
beaucoup plus nuancée par rapport aux bals. A la Cour, et dans les salons que
fréquente Philothée, y participer fait partie du «devoir d’état»; et, de soi, ce
divertissement est moralement «indifférent», méme si les dangers, que son usa-
ge entraine, doivent rendre prudents et circonspects. Donnons ici, simplement,
deux passages de I'Introduction a la Vie dévote:

«Les jeux, les bals, les festins, les pompes, les comédies, en leur substance ne
sont nullement choses mauvaises, [mais] indifférentcs, pouvant étre bien et mal
exercées: toujours ces choses-1a sont dangereuses, et de s’y affectionner, cela est
encore plus dangercux. Je dis donc, Philothée, qu’encore qu’il soit loisible de
jouer, danser, sc parer, ouir des honnétes comédies, banqueter, si est-ce que d’a-
voir de I’affection 2 cela, ¢’est chose contraire a la dévotion ¢t extrémement nui-
sible et périlleuse. Ce n’est pas mal de le faire, mais oui bien de s’y affectionner».
(p.74, édit. de La Pléiade, NRF, Ocuvre)

«Pour jouer et danser loisiblement, il faut que ce soit par récréation et non par
affection; pour peu de temps ct non jusques a se lasser ou étourdir, et que ce soit
rarement; car, qui en fait ordinaire, il convertira la récréation en occupation. Mais
en quelle occasion peut-on jouer et danser ? Les justes occasions de la danse et du
jeu indifférent sont plus fréquentes; celles des jeux défendus sont plus rares [...].
Mais, en un mot, danser et jouer selon les conditions que je vous ai marquées,
quand pour condescendre et complaire a [’honnéte conversation en laquelle vous
serez, la prudence et discrétion vous lc conscilleront; car la condescendance,
comme surgeon de la charité, rend les choses indifférentes bonnes, ct les dan-
gereuses permises».?! (id., p.225)

¥ 1’ Anonyme lyonnais ne condamne, quant a lui, que «les danses licencieuses» lors des maria-
ges:
«D. Que doit-il éviter touchant les festins ct les danses?
R. 1. 1l doit éviter I’exces, dans le boire et dans le manger, les danses iicencieuses et tou-
tes sortes de dissolutions dans les divertissements et dans les discours.
2. 1l doit empécher de tout son pouvoir que ceux qui assistent aux noces ne commettent
ces fautes». (p.98)
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¢) Antoine de Courtin catholique

Nous avons pu apprécier, au cours des pages qui précedent, la qualité du
moraliste chrétien qu’est Antoine de Courtin. Son séjour dans les Cours du Nord
de I’Europe I’a mis en contact avec deux types de chrétiens infideles a la foi
catholique: les hérétiques que sont les Protestants, et les incroyants ou les mal-
croyants nés catholiques. Pour eux, Courtin a entrepris un ouvrage de théologie
en langage d’honnéte homme  ouvrage qui ne paraitra que trois ans apres sa
mort, en 1688: L’esprit du Saint-Sacrifice de UAutel. Par Monsieur Courtin. A
Paris... M.DC.LXXXVIII.

Composé, a I'origine, en vue de répondre aux difficultés présentées par
«une personne qui n’est point de méme communion, au sujet du «Saint-Sacrifi-
ce de I’ Autel», le «dessein» de ’auteur était «de I’instruire en général des prin-
cipales choses qui semblaient P'effrayer sur cette matiere et, en méme temps, de
toutes les matieres de notre Religion» (Avertissement). Bien vite son projet s°é-
largit, au dela des milieux de la Réforme:

«Mais comme de n’avoir point du tout la foi, ¢’est presque la méme chose que
d’avoir unc foi presque paienne, {{’auteur] n’a pas eru s’éearter de son sujet, de
parler en passant aux indévots en méme temps qu’il parlait aux inerédules.

C’est done a ces deux sortes de personnes 2 qui s’adresse ce petit ouvrage» (id.).

Ce «petit ouvrage»  in-8 de 615 pages!?' — aux dires de I’éditeur, n’est
pas parfait: il contient plusieurs choses qui regardent |’usage, la discipline et les
cérémonies de I’ Egllse qui ne sont pas dans une derniére exactitude». Les cen-
seurs, par contre, ne ménagent pas leurs éloges:

«Cet ouvrage est plein d’une trés belle érudition; il serait & souhaiter que son
savant auteur eiit survéeu a la réunion de tous les sujets du Roi dans le sein de
I’ Eghse 211 y a tout lieu de eroire qu’il aurait repondu aux objections que les mi-
nistres réfugiés dans les pays étrangers font courir parmi les Nouveaux Catholi-
ques pour les détourner de ce qu’ils doivent a cet Auguste Mystere; il les aurait
sans doute détruites avee autant de facilité qu’il a détruit celles qu’il a tirées des
anciens hérétiques. Quoi qu’il en soil, il en dit assez pour établir la foi de cet ado-
rable Mystere, et pour porter les fideles a lui rendre le respeet qui lui est da.

21 Un exemplaire a la BMG, cote 265.33 C 86.
22 Allusion 2 la Révocation de I'Edit de Nantes (1685), envisagée ici comme la reconnaissance
d’un état de fait: I'unité de la foi enfin réalisée, enfin rétablic dans le Royaume.
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C’est le jugement que j’en ai porté apres I’avoir lu exactement. En Sorbonne, ce
29° jour de novembre 1687. Coquelin, chancelier de I'Eglise et Université de
Paris».

Trois curés de paroisses parisiennes  S. Eustache, les SS. Innocents et S.
Médéric — et cinq autres «docteurs en théologie de la Faculté de Paris»** ap-
prouvent sans réserves, eux aussi, le trait€ de Courtin:

«ll nous a paru plein de piété et d’érudition, ct propre & exciter, dans 'esprit
de ceux qui le liront, des sentiments d’unc solide dévotion pour cet adorable Mys-
tere. Les Nouveaux Catholiques y trouveront des preuves capables de les fortifier
dans la foi dc I’Eglisc envers le Sacrifice non sanglant de la Loi évangélique».

Toujours modeste, |’auteur, tout en reconnaissant I’originalité de son entre-
prise, pense «qu’il ne peut rien conseiller de plus utile que de prier de lire les
autres [ouvrages traitant du méme sujet], quand on lira celui-ci; afin que I'on
soit mieux instruits de cette profonde et inépuisable matiere» (Avertissement).

3. LE NOUVEAU TRAITE DE LA CIVILITE QUI SE PRATIQUE EN
FRANCE

Notre étude du NTC partira de ’exemplaire de la «septieme €dition, revue,
corrigée et augmentée» qui est a la Bibliotheque de la Maison Généralice des
Freres des Ecoles chrétiennes, 2 Rome (Cote BMG, 395 C 86). C’est un in-8 de
264 pages, sans compter I’Epistre & Monseigneur le Duc de Chevreuse (4 p.),
les Avertissement I et II (8 p.) et la Table (3p.).

L’ouvrage mériterait une étude approfondie, mais ce n’est pas notre propos
immédiat. Nous nous limiterons donc a souligner quelques aspects susceptibles
d’éclairer directement ou par contrastes les Regles de la Bienséance et de la Ci-
vilité chrétienne de J-B. de La Salle.

2 Dont L. Elties du Pin, «Professcur Royal» (Cf. les Approbations des Exercices de Piété, des
Devoirs d’un Chrétien envers Dieu ct dcs Régles de la Bienséance et de la Civilité chrétienne, CL 18,
19, 20)
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a) Le contenu de I’ouvrage

N

* Un plan, «assez capricieux et flottant«, des «chapitres a la queue-leu-
leu»: le jugement du Frére Albert-Valentin rend assez bien I'impression que
laisse la lecture de la table des matieres que voici:

Table des Chapitres contenus dans ce livre.

Chap. L
Ch. II.
Ch. HI.
Ch. V.
Ch. V.
Ch. VL
Ch. VIL
Ch.  VIIL
Ch. IX.
Ch. X.
Ch. XL
Ch. XIL
Ch. XIIIL
Ch. XIV.
Ch. XV.
Ch. XVIL
Ch. XVIIL
Ch. XVIIL
Ch. XIX.
Ch. XX.
Ch. XXL
Ch. XXIL
Ch. XXIIT.
Ch. XXIV.

Conclusion.

De quoi il s’agit dans ce traité, et en quoi consiste la civilité.

La définition, les circonstances, et les différentes especes de la civi-
lité,

Le discernement des choses bienséantes d’avec les malséantes, se-
lon I"usage.

L’entrée dans la maison d’un Grand, et ce qu’il faut observer a la
porte, dans les antichambres, etc.

Ce qui régle la conversation en compagnie.

L’ audience d’un Grand.

Que I'on doit se conformer a la joie et a I'affliction de la personne
qualifiée, ol on traite de la complaisance et de la propreté en géné-
ral.

Des compliments.

De ce que on doit faire dans I"église.

Pour marcher avec un Grand, et pour le salut.

Ce qu’il faut observer a table.

Ce qui se doit pratiquer, lorsqu’une personne dc¢ qualité nous visite,
et quand nous devons visiter.

Ce qu’il faut observer dans le jeu.

Ce qui s’observe au bal.

S7il faut chanter ou jouer des instruments.

Ce qu’il faut observer en voyage, en carrosse, a cheval, et 4 la chasse.
Ce qu'il faut observer en écrivant des lettres, et des préceptes pour
apprendre i les écrire.

De la bienséance que doivent garder les personnes supérieures a I'é-
gard des inféricures.

De la bienséance entre personnes égales.

De la raillerie.

Comment on doit se faire rendre honneur.

Des obstacles qui empéchent la civilité, ol on traite de la contenance.
De la flatterie et des trop grands scrupules qui font la fausse civilité,
De I'application des préceptes de civilité a toutes rencontres.
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Un tel «plan» est «peu fait pour gagner les suffrages d’un pédagogue» re-
marque le Frére Albert-Valentin (p.118). J-B. de La Salle sera séduit, au con-
traire, par celui de ’Anonyme lyonnais, plus logique et plus systématique. L'on
peut penser que Courtin partage la sensibilit¢ de son milieu qui ne veut pas que
I’honnéte homme fasse étalage de sa science et de son érudition selon les
procédés et les démarches intellectuelles dont usent et abusent les magisters.?
Beaucoup de ses chapitres ont un développement assez déroutant pour un esprit
cartésien: ils gardent quelque chose de la liberté d’allure des lettres qui sont 3
’origine de I’ouvrage.

* Des développements originaux intéressant Ia notion de civilité et sa
pratique: ce qu’elle n’est pas; I'importance du discernement et d’une juste ap-
préciation de la «complaisance», de la «familiarité» et de la «contenance» dans
Sa mise en ceuvre.

i) Qu’est-ce que la civilité?

Courtin nous donne plusieurs définitions de ce qu’il entend par civilité.

* Deux au tout début de I’ouvrage:

«La civilité, dont nous prétendons donner ici des reégles, n’est que la modestic
et ’honnéteté que chacun doit garder dans ses paroles et dans ses actions: car, il
n’est pas question, ce me semble, de la bonne grice ou d’un certain air et trait qui
est comme naturel dans les actions de certaines personnes, lesquelles ont un talent
particulier de la nature pour plaire en tout ce qu’elles font et pour ne déplaire ja-
mais quoi qu’elles fassent. On ne saurait donner de préceptes certains pour ac-
quérir ces heureux agréments, puisque c’est une pure libéralité de la nature.

Mais comme c’est fort peu de chose de plaire seulement aux yeux du corps, si
nous n’avons en méme temps le bonheur de plaire aux yeux de I’dme; ce n’est pas
aussi ce charme extérieur que nous devons seulement rechercher, comme le prin-
cipe de la véritable politesse; nous devons aspirer 4 quelque chose de plus solide,
qui marque la bonne disposition du dedans plut6t que la belle disposition du
dehors». (chap.l, p.1s)

«Je trouve donc que pour établir Ics regles de la véritable politesse, il ne fau-
drait que bien déduire celles de la bienséance. Or, cette bienséance n’étant autre
chose qu’une certaine modestie ou pudeur honnéte, qui doit accompagner toutes

2 On a reproché a La Bruyere de parler de son «seizieéme et dernier chapitre» parce que «cette
addition approche trop du style des comptes» (Sentiments critiques sur les Caractéres, 1701)
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nos actions, c’est proprement de cette vertu qu’il serait a propos de parler, si nous
en €tions capables; puisque ce serait enseigner tout d’un temps le moyen d’ac-
quérir cette politesse et cet agrément qui sait si bien nous concilier I"affection et
I'applaudissement du monde». (p-3)

En moraliste chrétien du XVII* sieécle, Courtin définit la civilité — et la
bienséance  a partir d’une vertu recommandée par saint Paul: la modestie. I
se juge incapable d’en établir les fondements théologiques: «c’est proprement
de cette vertu qu’il serait a propos de parler, si nous en étions capables». Aussi,
se contente-t-il de I’évoquer en cherchant a la situer dans le registre de I’intime
et du spirituel. Remarquons les rapprochements antinomiques:

modestie honnéteté
dedans dehors
ame corps

Il peut y avoir honnéteté sans modestie : on pourra parler alors «de la
bonne grice ou d’un certain air et trait qui est comme naturel» ou d’un «charme
extérieur»; mais Courtin parle d’autre chose quand il parle de civilité. Celle dont
il parle est «vertu»: elle vient du «dedans», de «I’Ame». Elle n’a pas son origi-
ne dans la «nature»; elle est «solide». Si le «charme extérieur» plait aux «yeux
du corps», «I’agrément» que procure la modestie plait «aux yeux de I’aime».

* Le Chapitre II nous offre deux autres définitions de la civilité:

«Les Anciens I'ont définie: une science qui enseigne a placer, en son véritable
lieu, ce que nous avons a fairc ou a dire. Or, nous ne saurions pratiquer cettc
science si nous n’observons exactement les 4 circonstances qui suivent. La pre-
miere est de se comporter chacun sclon son dge et sa condition. La seconde, de
prendre toujours garde a la qualité de la personne avec laquelle on traite. La troi-
sitme, de bien observer le temps. Et la quatrieme, de regarder le licu ol on se
trouve. Ces regles, qui vont 3 se connaitre soi-méme, 2 connaitre les autres, 2 ob-
scrver les lieux et e temps, sont si nécessaires que, si 'une des quatre manque,
toutes nos actions, de quclque bonne intention qu’elles partent, paraissent incivi-
les et difformes». (p-4)

«..cette modestic, dont nous entendons parler, n’est autre chosc a le bien pren-
dre, que 'humilité. Je sais bien, et nous en avons 'cxpérience tous les jours, qu’il
y a quantité de personnes qui passent dans le monde pour fort civiles et fort
honnétes ct qui, toutefois, ne sont pas humbles, couvrant sous cette modestic ap-
parente beaucoup de vaine gloire ct d’amour propre; mais, toujours, s’ils n’ont
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pas d’humilité, ils font semblant d’en avoir. Et cela méme sert de preuve aux prin-
cipes que nous établissons et fait voir que I’on ne peut étre modeste si on n’est
humble; ou que la modestie n’est autre chose que I’humilité: Dieu, ensuite, juge
de la sincérité ou de la fausseté du coeur. Et il cn juge en sorte que nous voyons
qu’'il confond ces dmes doubles, en ce que quelque étude qu’elles apportent a se
cacher sous cette humilité feinte, on les découvre toujours ¢t on les fuit et tous
leurs pieges». (p.7s)

Le rapprochement de ces deux définitions de la civilité est un bon exemple
de cette maitrise dans I’assimilation des meilleurs témoins de la culture paienne
et chrétienne (d’hier et d’aujourd’hui) par Antoine de Courtin. Il cite Cicéron et
poursuit son argumentation avec la méme aisance qu’il développe une réflexion
spirituelle nourrie de ses maitres contemporains: Pierre Nicole et Blaise Pascal.
On I’a remarqué: «Courtin fait une alliance étonnante des traditions stoiciennes,
humanistes et chrétiennes».? Le tableau ci-contre rend compte des références
culturelles de notre auteur, en paralléles avec celles de Frangois de Sales et de J-
B. de La Salie. Celui-ci s’est sans doute inspiré de Courtin lorsque, dans la Pré-
face de ses RB, il donne sa propre définition de la bienséance et de la civilité:

«La bienséance chrétienne est donc une conduite sage et réglée que 1’on a fait
paraitre dans ses discours et dans ses actions extérieures par un sentiment de mo-
destie, ou de respect, ou d’union ¢t de charité a I’égard du prochain, faisant at-
tention au temps, aux lieux et aux personnes avec qui I’on converse; et ¢’est cet-
te bienveillance qui regarde le prochain, qui se nomme proprement civilité».

ii) L’importance du discernement

Le chapitre III: Le discernement des choses bienséantes d’avec les mal-
séantes selon ['usage n’a pas été utilisé par J-B. de La Salle.?® On peut le re-
gretter. Les réflexions sur la nécessité du bon sens et du bon jugement, sur la
soumission raisonnable aux usages et sur la familiarité dans ses rapports avec la
bienséance sont susceptibles d’éclairer une conduite chrétienne concrete.

25 M-J. Picard, art. Courtin, dans le D.S.
2 Le seul passagce dont des éléments se retrouvent dans les RB proviennent directement de I A-
nonyme lyonnais: il concerne ces «parties du corps qui doivent &ire cachées».
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LES REFERENCES CULTURELLES DE

Antoine de Courtin

dans son NTC

Cicéron
Horace (Epitres)
Pierre Nicole

Voiture

Joseph (H" des Juifs)
I’Ecclésiastique

St Jérome

Pascal

les Grecs

Quintilien

les Psaumes

St Luc (Evangile)

St Thomas

Erasme

Proverbe espagnol

I" Académie Francaise
St Bernard

St Bonaventure

* 8’1l faut étre humble, il ne faut pas étre stupide.

o
oo

21

—
[\

W W w LW

e e S

Francois de Sales

dans son Introduction i la Vie dévote
(chapitres traitant des conversations, des
habits, des récréations et des jeux défendus)

les Evangiles
St Paul

les Psaumes
Pline
Joinville

la Genése
St Augustin
Isaie

Aristote

les Proverbes

Josué (le Livre de)

le Livre de la Sagesse
Ic Cantique des Cant.
Amos

St Pierre

St Jacques

12
8

B W W

161

Jean-Baptiste de La Salle

dans ses RB
(d’apres les recherches

du Frére Adrien Roche)

I’Ecclésiastique
St Paul
les Evangiles

St Pierre

St Frangois de Sales
St Jacques

St Ambroise

les Psaumes

la Genese

St Chrysostome

le Droit canonique
Bossuet

I’Ecclésiaste

Cicéron

les Actes des Apotres
Tertullien

51
44
29
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Le chapitre II, précédent, s’achéve par cette belle envolée spirituelle: «La
modestie est donc I'effet de I’humilité fondée sur la charité, comme la bien-
séance de nos actions est I’effet de notre modestie». Le début du ch. III nous
avertit que si ces perspectives sont vraies, pour un chrétien, elles ne le dispen-
sent pas de vertus plus terre A terre, oserait-on dire!
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«Il faut ajouter de plus le discernement des choses honnétes et déshonnétes,
convenables ct disconvenables; car bien qu'un homme fiit humble, si en méme
temps il était stupide, ou qu’il voulut faire le singulicr, il ne passcrait jamais, ni
pour modeste, ni pour civil; et ne serait nullement propre a vivre parmi les honné-
tes gens. Or, pour faire le discemement des choses qui sont bienséantcs d’avec
celles qui ne le sont pas, il serait en premier lieu a désirer que "on efit naturelle-
ment bon sens et bon jugement pour, de soi-méme, connaitre la qualité différentc
de chaque chose; car, bien souvent, faute d’esprit, on s’égare ct on prend le chan-
ge, faisant mystere de choses frivoles et passant, au contraire, Iégérement par-des-
sus beaucoup d’autres qui sont trés considérables». (p.11)

Bien sir, ceci ne s'enseigne pas, «on n’a point de préceptes a donner:
¢’est un bien qui nous vient de la nature, sans le secours de I'art; si ce n’est,
peut-&tre, que par une bonne éducation et par une ¢étude et application extraor-
dinaire sur nous-mémes, nous ne corrigions et rectifions, en quelque fagon, le
défaut de la nature». (p.12)

« 1l faut se soumettre raisonnablement aux usages ou, plus précisément —
pour s’exprimer avec les mots mémes de I’auteur: «observer exactement ce que
I'usage a établi parmi nous pour honnéte, et éviter de méme aussi ce qu’il a
condamné comme indécent». (p.11s). Qu’est-ce qui peut donc fonder les usages
au point de les imposer ainsi a toute une soci¢t€? La nature, d’abord. Non pas,
cependant, la nature a I’état brut, pourrait-on dire, mais celle a laquelle ont
adhéré «les honnétes gens», celle & laquelle ils ont «consenti»:

«..I1 faut savoir que cet usage s’est formé, tant du consentement général des
honnétes gens, que par la bienséance méme dont la nature a donné les premiéres
régles. Cet usage, la nature se 1’est proposée comme son guide et son modele,
pour la suivre dans les choses qu’elle-méme nous suggere étre bonnes et honné-
tes; ct pour imiter sa pudeur et sa retenue dans celles qu’elle juge indécentes».

(p.12)

C’est ainsi que,

«la nature ayant voulu cacher certaines parties de notre corps, et certaines ac-
tions, le consentement et I'usage s’accordent tcllement a les tenir cachées, pour
garder I’honnéteté, que celui-1a passerait pour le plus déshonnéte du monde, qui
découvrirait publiquement ce qui ne se doit point découvrir, ou ferait quelques ac-
tions et proférerait quelques paroles pour les exprimer, contre I’honneur, pour ain-
si dire, et la pudeur de la nature».

La raison ensuite. Celle du «roseau pensant». Celle qui nous porte a «hu-
maniser» les réactions physiologiques elles-mémes:
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«Pour les autres actions dont la nature ne se cache point, et qui nous sont ce-
pendant communes avec les animaux, comme cracher, tousser, ¢ternuer, manger,
boire, elc., parce que la raison nous dicte, naturellement, que, plus nous nous éloi-
gnons de la manigre des bétes, plus nous approchons de la perfection oli I’homme
tend, par un principe naturel, pour répondre  la dignité de son étre; le consente-
ment de I"honnéteté veut aussi que, puisque I"on ne peut pas se dispenser de ces
actions, qui sont naturellement indispensables, on les fasse le plus honnétement,
¢’est-a-dire le moins approchant des bétes, qu’il est possible» . (p.14s)

«Nature», «raison», mais aussi option, choix arbitraire du consentement
genéral des «honnétes gens». Bien des usages ne trouvent leur origine, en effet,
que sur cette espece d’accord tacite qui tient davantage aux péripéties de I’his-
toire des meeurs dans une société donnée qu’a toute autre donnée humaniste:

«ll en est de méme de certaines choses qui ne dépendent point de la nature,
mais que ce méme consentement a introduites de tout temps parmi nous, comme
de se découvrir la téte pour témoigner notre respect, de donner le pas a une por-
te, le haut bout dans une chambre ou 3 table, la main droite ou le haut du pavé
dans une rue, etc. Car ces choses sont aussi tellement de I'essence de la civilité
que si un homme n’dte pas le chapeau pour resaluer, jusqu’aux personnes de la
plus petite condition, qui P'auraient salué le premier, il passera pour un homme
trés incivil et mal élevéy. (p.15)

iii) LA FAMILIARITE

Bien situer la place de la «familiarité» dans les rapports entre personnes de
situations sociales différentes est un effet du «bon discernements exigé de
I"honnéte homme, par Antoine de Courtin. II la définit:

7 C’est cette exigence de «raffinement» dans lcs comportements humains qui rend caduques
certains usages. L’auteur en cite quelquces-uns, dans la Conclusion de son traité:

«Autrefois, par exemple, il était permis de cracher 2 terre, devant des personnes de qualité, et il
suffisait de mettre le pied dessus; & présent, ¢’est une indécence.

Autrefois, on pouvait biller, et ¢’¢tait asscz, pourvu que I’on ne partat pas en baillant; a présent,
une personne de qualité s’en choquerait.

Autrefois, on pouvait tremper son pain dans la sauce, et il suffisait, pourvu que I'on n’y eiit pas
encore mordu; maintenant, cc serait une cspece de rusticité.

Autrefois, on pouvait tirer de la bouche ce que I’on ne pouvait pas manger, et le jeter a terre,
pourvu que cela se fit adroitement; et, maintenant, ce serait une grande saleté; ct ainsi de plusieurs au-
tres.

Il est donc certain que I'usage pourra polir, abolir ct changer peut-&tre une partie des regles que
nous donnons». (p.265s)
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«une liberté honnéte que des personnes, qui parlent ou agissent ensemble,
prennent entre elles, laquelle leur fait, par une cerlaine convention tacite et réci-
proque, prendre en bonne part ce qui les choquerait, étant pris a la rigueur».

(p.16)

Une «liberté honnéte»: il y a, en effet, deux types de «liberté» qui heurtent
I’honnéteté et constituent par conséquent des familiarités condamnables:

«Lune qui ne se cache de rien, non pas méme de ce qui est déshonntte; ct
c’est la familiarité dont usent les personnes qui ont perdu tout sentiment pour
I’honneur et, par conséquent, ce n’est pas celle dont nos jeunes gens doivent user.
Au contraire, ils ne doivent jamais ni rien dire, ni rien faire, quelque liberté qu’ils
en aient, qui ne porte Je caractere d’un esprit bien fait et qui sente son bien.

Il y en a un autre qui sert de prétexte pour prendre partout, impunément, ses
commodités, et aller A ses fins aux dépens des autres, et ¢’est une cspeee de fi-
louterie, dont certains hardis usent, pour abuser de la bonté et de "honnéteté des
autres. Cette liberté est choquante et tout a fait indigne d’une &me bicn née».

(p.221s)

La familiarité que Courtin recommande est non seulement bien loin de ces
conduites grossieres et vulgaires, mais elle est comme la pierre de touche de
toute véritable civilité:

«I’honnéteté est donc partout aimable et, partout, la marque d’une personnc
bien élevée; mais la preuve la plus sensible de la bonne éducation est la condui-
te que I’on tient avec ses égaux. Car. comme a ’égard des personnes qui lui sont
supérieures, la pudeur et la crainte peuvent la rendre modeste malgré elle, ict
c’est son pur naturel qui la fait civile.®®

Quand je dis civile, je n’cntends pas que I'on observe, a I'égard de ses égaux
avec lesquels on a accoutumé de vivre, les mémes déférences et les mémes cir-
conspections, qu'avec des personnes supérieures, devant lesquelles il faut témoi-
gner sa soumission par des observations étudiées.

Avec ses égaux, on peut abréger ce que I’on appelle cérémonic, ct faire succé-
der la familiarité en la place des formalités extérieures». (p.220)

Courtin va plus loin: la familiarité dont il parle est «le symbole de I'ami-
tié». Elle ne se vit vraiment qu’entre égaux, mais sous le signe de I'amitié:

«Il y en a une autre qui est le symbole de I'amiti€, ct c’est celle-ci dont doi-
vent user les égaux cntre honnétes gens. Ce qui fait voir qu'ils doivent absolu-

2 (C’est nous qui soulignons.
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ment régler leur conduite & leur ¢gard sur un principe d’amitié ¢t qu’ils doivent,
par conséquent, éviter en toutes choses de s¢ choquer et de s¢ facher les uns les
autres. Ils doivent chercher toutes occasions de plaire a leurs égaux. Ils doivent
mémc leur porter de I’honneur; non un honncur de cérémonie mais d’amitié, ain-
si que sont entr’cux les véritables amis. C’est pourquoi, comme pour vivre dans
la biens€ance avee les personnes supérieures, I'unique regle est de les considérer,
partout, plus que soi-mé&me, 1'unique régle aussi, pour vivre dans la bienséance
avee les personnes égales, est de les considérer, partout, comme soi-méme.

D’ou il s’cnsuit que ¢’est une certaine incivilité, et trés incommode 2 une com-
pagnic de personnes égales, de vouloir s faire considérer par-dessus les autres,
de se faire attendre, de régler tout le monde 2 ses heures, de faire dépendre de son
godt celui des autres, de s’attribuer les meilleures choscs, de s’ériger en maitre et
en contrdleur, etc.

Or comme cette familiarité dispensc des actions de cérémonies, elle dispensc
aussi des paroles de circonlocution qui marquent la soumission et la déférence: et
d’ordinaire, la conversation entre égaux est plus libre et plus gaie que celle entre
personnes ol il y a de I'inégalité. Mais aussi parce que ces conversations, toutes
gaies qu’elles soient, doivent étre honnétes, il est bon d’observer quelques régles
d’honnéteté, pour ne pas confondre les choses qui cntrent dans cette conversa-
tion». (p.222-224)

Ici, Courtin étudie les regles d’emploi de «la raillerie», chose délicate 2
manier, si I'on n’y prend garde. Des amitiés en meurent... d’autant, remarque-t-
i, qu’il 'y en a «qui aiment mieux perdre un ami qu’un bon mot». (p-227)

Il ne faut pas se leurrer: le discernement de ce qui est bienséant et de ce qui
ne I'est pas dans les conduites familicres méme entre personnes d’égales
conditions — n’est pas aussi simple qu’on pourrait le penser aprés ce qui a été
dit. II faut tenir compte, en effet, de la complexit¢ des liens sociaux que connait
la bonne société frangaise du XVIL siecle. Courtin précise:

«D’¢égal a égal, si on sc connait beaucoup, la familiarité est unc bienséance; si
on sc connait peu, clle est une incivilité; ¢t si on ne se connait point du tout, elle
ne saurait tre qu’une légereté d’esprit.

D’inféricur a supérieur, si on sc¢ connalt bcaucoup, ou si on se connaft peu (a
moins d’un commandement cxpres), la familiarité est une effronterie; ¢t si on ne
se connait point du tout, ¢’est unc insolence et unc brutalité.

De supérieur a inféricur, la familiarité cst toujours dans la bienséance, et ellc
est méme obligeante pour I'inférieur qui la regoits. (p.16s)

Essayons de rendre plus sensible cette complexité — fort cohérente, au de-
meurant — grice a ces tableaux récapitulatifs:
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I - Pour vivre dans la bienséance

Bienséance envers mes égaux envers les personnes supérieures
Conduite @ tenir circonspections circonspectlions
déférences déférences
cérémonies abrégées cérémonies dues
Attitude morale les considérer comme les considérer comme
d’autres moi-méme plus que moi-méme
Honneur dil un honneur d’amitié un honneur de cérémonie

Témoignages dus  témoignages d’amitiés témoignages de soumission
sinceres, familiers étudiés, formels, extérieurs

1I - Les régles de la familiarité

Quand on s¢ beaucoup peu point du tout
connait la familiarité est: la familiarité est:  la familiarité cst:
entre égaux une bicnséance unc incivilité unc légereté
d’esprit
entre inférieur une effronteric = (id.) unc insolence
et (2 moins d’un commande-
supérieur ment expres) et unc brutalité
entre supérieur toujours dans la - (id.) = (id.)
inférieur bienveillance ct obligeante

pour I'inférieur qui la regoit

Voici, selon J-B. de La Salle dans les RB, les différents cas de familiarité
qui se présentent:

Familiarités trop grandes, non permises, indécentes ou malhonnétes:

* «le visage doit &tre... ouvert, sans donner de marques d’une trop grande fa-
miliarité». (p.11 RB4I)
 «C’cst une familiarité indécente que deux personnes se frottent ou s¢ frap-
pent le front, méme par jeu, I’une contre "autre; ccla ne convient nullement a des
personnes raisonnables». (p. 14 RB50)
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* «Il ne faut pas non plus prendre la liberté de toucher sur la joue, quand cc ne
serait que pour rire et par mani¢re dc jeu; toutcs ces manieres d’agir sont des fa-
miliarités qui ne sont jamais permiscs». {p.16 RB 54)

* «Qu’on se garde bicn de frapper quelqu’un, ou de lc pousser avec le coude,
quand cc ne serait que par familiarité ou par badineric; on nc doit jamais en user
ainsi quand on veut parler 2 quclqu’un, ni méme lui porter la main sur le bras».

(p.38  RB 109)

¢ «C’cst prendre bicn de la liberté de se frotier lcs mains cn préscnce des per-
sonnes & qui on doit du respect, soit & causc du froid, soit par un scntiment de
joie, ou pour quelque autre raison; on ne doit pas méme lc faire lorsqu’on cst avec

ses amis les plus familiers». (p.39 RB 111D
¢ «Il est tres malhonnéte, et d’unc familiarité Courtin écrit:

insupportablc de se jeter sur un lit, ct de s’y en- «Il est... trés mal séant ct

tretenir». (p.173 ~RB 449)  d’une familiarit¢ de gens dc

* «Quand on entre dans une compagnic, il est  peu, lorsqu’on est cn compa-
fort malhonnéte de s’informer de cc qu’on y dit. gnie de personnes sur qui on
Ces sortes d’informations sont trop familidres, n’a point de supériorité, ou
et sont d’une personne qui ne sait pas vivre; il avec qui on n’est pas tout
faut sc contenter, quand on est assis, d’écouter  fait familier, de se jeter sur un
celui qui parle et d’entrer a propos dans la lit, et de faire ainsi conversa-
conversations. (p.216 RB 556) tion». (p.52)

— Familiarités a 1’égard des inférieurs:

* «Il est... de la prudence de n’avoir pas un visage trop ouvert a ’égard des
inférieurs, particulierement des domestiques; ct si on est obligé d’avoir de la dou-
ceur et de la condescendance pour eux, il est aussi de conséquence de ne se pas
familiariser avec eux». (p.12 - RB 45)

* «Si... une personne qui soit de qualité, ou qui soit supérieure, met la main
dans celle d’une autre qui est de moindre qualité qu’elle, ou qui lui est inférieure,
celle-ci s’en doit faire honncur, offrir sa main aussitdt et rccevoir cette faveur
comme un témoignage singulier de bonté et de bienveillance». (.40~ RB 115)

— Familiarités a I’égard des égaux:

* «ll n’est pas honnéte, lorsqu’on est invité chez un autre, dc se servir soi-mé-
me, a moins que le maitre du festin ne prie d’en user librement ou qu’on soit fort
uni et fort familier». (p.98 — RB 259)

* «Il ne faut pas méme boirc facilement 2 la santé des uns des autres, 2 moins
qu’on nc soit avec ses amis les plus familiers, et qu’on ne le fasse pour marque
d’amitié ou de réconciliation». (p.122 RB 324)
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« «I1 faut tout quitter pour reccvoir la personne qui rend visite; si ¢’est unc per-
sonne de plus haute qualité, ou avec qui on n’ait aucunc familiarité, on doit quit-
ter la robe de chambre, le bonnet de nuit, et Ic repas, et avoir ’épée au cOté, si on
la porte, ou lc manteau sur les épaules». (p.177 RB 458)

« «Si on rencontre dans la rue une personne A qui on n’est pas familier, ¢’est
prendre unc maniére un peu trop libre, et qui n’est nullement honnéte, de lui de-
mander ol elle va et d’ol elle vient». (p.234 = RB 596)

— Familiarités a I’égard des supérieurs:

« «Il n’est jamais permis, 4 unc personne qui doit du respect & unc autre, de lui
préscnter la main, pour lui donner quelque marque de son estime ou de son af-
fection; ce serait manquer au respect qu’on scrait obligé d’avoir pour cette per-

sonne, et user & son égard d’une familiarité trop indiscrete...»

* «S’il y a a table quelque per-
sonne de haute qualité, qui soit
sans chapcau pour la commodité, il
nc la faut pas imiter; cela serait trop
familier; mais on doit toujours dec-
meurer couvert».  (p.69 RB 185)

+ «Faire couvrir quelqu’un qui
cst au-dessus de soi, c’est une trop
grande incivilité. Ccla se peut bien
faire & 1’égard des personnes avec
qui on cst familicr, et qui sont
d’égale condition; mais il ne faut
pas que ce soit par maniére de
commandement, ni qu’on se serve
de paroles qui en expriment aucun.
On doit le fairc ou seulement par
signe, ct se couvrir en méme
temps, ou par quelque circonlocu-
tion, ¢n disant, par exemple: Vous
pourrcz, Monsicur, étrc incommo-
dé d’étre découvert, ou cn se ser-
vant de paroles familiéres, si on
est avec quelqu’un de ses amis,
comme de celles-ci: Ne voulez-
vous pas bicn que nous nous cou-
vrions?» (p.69s — RB 186)

(p40 =RB 115)

Anonyme:

«D. Etant 2 table, ’il y a une personne de
grande qualité, qui soit sans chapeau pour sa
commodité, doit-il donner le sien & un laquais,
pour demeurer découvert pendant I repas?

R. Ce scrait agir trop familicrement. Il doit
alors demcurcr couvert par respect. (p.58)

D. Doit-il faire couvrir une personne qui est
au-dessus de soi?

R. Non, c’est une trés grande incivilité.

(p.59)

D. Comment doit-il ¢n user pour faire cou-
vrir ccux qui lui sont familiers ou d’égale con-
dition?

R. Il leur donnecra quelque signe pour se
couvrir cn méme temps.

D. Doit-il user en ces rencontres de parolcs
de commandement, commge COUVICZ-VOUS,
soyez couvert, etc.?

R. Non, c¢’est ung incivilité.

D. Comment doit-il dirc pour faire couvrir
honnétement scs égaux?

R. Il pcut prendre la circonlocution, comme:
il fait froid ici, ctc.; ou parler familierement en
disant, par excmple: Ne voulez-vous pas bien
que nous nous couvrions? etc, (p.58s)
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iv) - LA CONTENANCE

C’est en psychologue et en moraliste qu’Antoine de Courtin traite de la
contenance (ch. xxi). Les dictionnaires de I'époque ne précisent guére ce en
quoi elle consiste. Ainsi Furetiére:

«Contenance. Se dit aussi de la mine, de apparence, de I'air, du geste, de la
posture, de la disposition ol I’homme met les membres de son corps».

Et le dictionnaire de Trévoux (1771):

«Maniere de se tenir, posture, disposition ol I’homme met les membres de son
corps. C’est une habitude du corps, relative a certaines circonstances, qui marque
qu’on a vraiment les dispositions soit dans le cecur, soit dans Pesprit, convenables
a la position ol I’on se trouves.

Et voici la définition générale qu’en donne Courtin

«Notre volonté est le principe de toutes les actions qui sont libres cn nous; par-
ce qu’elle est la source de toutes nos passions; ce qui fait que toutes nos actions,
venant de nos passions, ont au dehors les mémes qualités que nos passions ont au
dedans. Si celles-ci sont tranquilles, nos aclions sont quigtes; et on ne dit d’un
homme, qu’il est posé et qu’il sc possde, que parce qu’il posséde son intérieur
Ou ses passions; et qu’ensuite cclles-ci retenant Iextérieur, tout ce que nous
voyons de cet homme parait posé ou tranquille. Comme donc la civilité, 2 la con-
sidérer en clle-m&me ne consiste qu’a se posséder, il s’ensuit que de nc se possé-
der pas, c’est I'obstacle naturellement opposé a la civilité.

Et c’est ce que tout le monde cxprime, sans y penser, lorsqu’on dit d’une per-
sonne, qui ne sait comment sc tenir, ni ce qu’elle doit faire ou dire, qu'elle cst dé-
contenancée. Car la contenance n’est autre chose que {’accord du dedans avec le
dehors d’un homme, ¢’cst-d-dire de la personne avec la chose, le lieu et Ie temps
dont il s’agit; et on ne perd contenance que quand le dedans, ou esprit sortant de
son assiette, déconcerte le dehors, et empéche qu’il ne réponde aux obligations
que lui imposent les lois du devoir de I’honnéte homme, ou de I’homme civil, par
rapport aux trois circonstances que nous venons de marquers. (p.236s)

Tout se joue, pour Courtin, au niveau de la volonté, «principe de toutes les
actions qui sont libres en nous». C’est sur «les passions» qu’il faut agir, si nous
voulons avoir une conduite civile aussi bien que morale: «toutes nos actions, ve-
nant de nos passions, ont au dehors les mémes qualités que nos passions ont au
dedans»: il faut «posséder son intérieur», «la civilité, a la considérer en elle-mé-
me, ne consiste qu’a se posséder»:
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«Le mot méme de contenance 1’exprime tout seul; en ce que venant du mot
contenir, une personnc n’est censée avoir de la contenance quc parce qu’elle con-
tient, en premicr lieu, scs passions, ct puis ses membres ou scs actions, sa langue
ou ses parolcs, dans les bornes ol toutes ces choses doivent &tre, pour répondre a
ces circonstances». (p.238)

Courtin n’oublie pas son lecteur: il ne veut pas le rebuter par des considé-
rations trop générales. Il donne cet exemple pour «&clairer [sa] définition»:

«..si unc personne, qui sera obligée de sc tenir attentive devant un autre d’un
degré éminent, vient a s’endormir, chacun dira qu'elle n’est pas dans la conte-
nance ot elle doit &tre. Et pourquoi, a votre avis? Parce qu’elle ne sc contient pas.
Et pourquoi encore? Allez a la source, et vous trouverez quc c’est parce que I'a-
me étant préoccupée par la paresse  qui est une passion qui appesantit — de-
vient pesante, et par cela méme alourdit le corps et lui Gte tout sentiment, et par
conséquent I"attention, qui cst la chosc dont il s’agit; fait dormir contre la bien-
séance, devant unc personne a qui on doit du respect ce qui marque Ie licu; et
prend un temps, pour dormir, qui n’est pas destin¢ au sommeil. Et, ainsi, ne sc
contenant point, ou perdant contenance par ce dormir, on devient incivil ou, pour
mieux dirc: ¢’est ce manque de contenance qui est I'obstacle a la civilité».

(p.238s)

L exemple vaut, parce que la personne en cause se laisse aller, librement, a
sa paresse. Elle ne fait pas Ieffort d’attention qui serait son devoir d’honnéte
homme. Dans les cas de nécessité, il en va autrement:

«on ne perd point contenance lorsque la nature, 1age, I’indisposition et autres
raisons invincibles obligent dans la mati¢re que nous traitons, a fairc méme cc
que I’on condamne. Un homme disgraci¢ naturcllement aura une contenance ré-
gulitre, tout bossu qu’il soit. Un vieillard et un maladc scront toujours bien ¢n
quelque manigre qu’ils soient. Nous entendons parler ici de cc qui est volontairc
et de cc qui nous emporte hors des régles de la bicnséance, par notre propre fau-
te»., (p.239)

C’est a ces personnes, capables d’un effort psychologique aussi bien que
moral,2 qu’il est demandé par Antoine de Courtin de remplacer une passion par

% Courtin résume les techniques 2 mettre en ceuvre, A travers cet effort, dans cette belie page:

«Le moyen de se rassurcr I’esprit et de ne penser qu’a soi-méme.

Et ¢’est 13, pour comprendre toutes ces régles sous unc seuie, I’unique voie de ne jamais se dé-
contenancer. 11 ne faut que sc contenir e¢n soi-méme: et voici comment. i faut d’abord envisager, des
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une autre. Dans I’exemple proposé mettre ’attention a la place de la paresse qui
porte au sommeil. D’une fagon générale, pour employer sa propre expression: il
faut «substitufer] la modestie en la place de toute autre passion». (p.243).
Ainsi:

«Ccux qui pélissent, ctc. montrent qu’ils sont agités de colére; et ainsi cette
passion empéchant qu’ils ne s¢ contiennent, ils n’ont qu’a la supprimer, et ils se-
ront dans I’ordre.

Les différents gestes de ceux qui cajolent ici les dames marquent qu’il y a en
eux dc la coquetterie, et ils substituent, ainsi, cettc passion 2 cette quiétude res-
pectueusc ot ils doivent étre. Otant donc de leur esprit ce déreglement, ils sc pos-
séderont et seront dans leur devoir.

Ces grands caresscurs sont les comédiens séricux de la vie civile. S’ils sa-
vaient quc les personnes de sens rassis se rient de ces pantalonnades, selon ce
principe que, quiconque aime ct Joue tout le monde n’aime et ne loue personne;
puisqu’il ne I’aime ct ne le louc que par grimace: ils se garderont bien d’extrava-
guer de cette manigre. Ils conformeraient leurs fagons de faire 2 leurs personnes;
oteraient de leur esprit I’ambition et la fausscté qui le possédent; et alors, ils se-
raient civils, honnétes ct sincéres envers tout le monde, comme tout honnéte hom-
me doit étre; mais avec la circonspection, qui est et doit toujours étre la compa-
gne inséparable de la civilité, aussi bien que de toutcs les vertus. La civilité n’en-
tend nullement que I'on se prostitue». (p.244-246)

Traduisons en schémas ces considérations d’ Antoine de Courtin: leur logi-
que apparaitra sans doute mieux:

yeux de I'imagination, la personne & qui nous avons affaire; voir la chose dont il s*agit; et enfin, pour
le dire encore une fois, le lieu et le temps o il se trouve.

Et quand nous avons repassé tout cela dans notre csprit, il ne faut plus y penser; mais seulement
réfléchir sur nous-mémecs, et demeurer sans ccsse en nous-mémes sans en sortir; afin de veiller et
d’obscrver si nous nous conformons a tous ces devoirs. Car, par cc moyen, fermant la porte 2 tout ce
jui pourrait nous frapper de dehors, et faire naitre en nous quelque passion capable de troubler Ic con-
cert ol nous devons étre, nous demeurerons fermes dans 1’état que la civilité demande de nous».
(p.248)
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I. CONTENANCE ET PASSIONS:
Une situation
Par exemple: un jeune homme chez un Grand.

Des passions

«non possédées» «possédées»
paressc pudeur
timidité quiétude respectueuse
crainte conscience
vanité de ce qu’il est
orgueil decequ’ila
sottisc a dire,

a faire ...

Ce jeunc homme ne répond pas aux
obligations «que lui imposent les lois du
devoir de I"honnéte homme ou de I"hom-

me civil par rapport & la chose, au licu et

au temps»

Ce jeune homme obscrve les regles qui
régissent les rapports cntre inférieurs ct
supéricurs: il y a accord entre le dedans
(passions) ct le dehors (la chose, le lieu et
le temps). C’est la CONTENANCE.

II. LES INCIVILITES : LEURS ORIGINES
«... fairc sans cesse attention sur nous-mémes,
pour voir si nous sommes
dans la contenance qui nous convient
car de cette attention vient la contenance;
et du manque de contenance,
I’incivilité

parce que le défaut d’attention

laissc entrer une passion étrangere

cn la place de la véritable passion;
met, par 14, un homme hors de lui-méme,
et le rend incapable d’écouter

les regles de la civilité«. (p.254s)

Les incivilités proviennent

d’un manque d’attention
a ce que je suis,
au lieu ol jc suis,
a la personne avec qui
je traite,
i ce que j’ai a dire, a faire.

d’un manque de possession
de moi-méme,
des passions
qui m’entrainent
(paresse, colérc, vanité,
coquelteric...)

de I'ignorance des régles
de comportement,

de leur application
sans discernement™.

¥ «Voir d'une vue, le précepte ot effet du précepte; ct si I’effet produit quelque indécence, rec-
lifier et redresser le précepte par le sens commun /... Un] des préceptes de la civilit€ est de laisser pas-
ser la premiére, une personne que nous devons honorer; mais si, par exemple, on a un bourbicr & pas-
ser, el qu’on inonde cette personne, d’eau ct de boue, pour sc lenir litléralement au préceple, quel
spectacle sera-ce de la voir crottée par honnecur?» (p.258s)
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III) Qu’est-ce que la contenance?

Situations:

Lors d’une visite
chez une personne a
qui on doit du res-
pect

A table,
avec un Prince

Par nécessité, parta-
ger la chambre d’un
Prince

Se présenter,
pour la premicre fois,
chez un Grand

En compagnie de
dames

Militaire étre en
faction quand un
Prince se présente

Une personne émi-
nente dicte un texte a
un subordonné

173

«La contenance est ’accord entre:

«le dedans»
(la passion)

parcsse

modestie

crainte
modestie

crainte
modestie

crainte
modestic

coquelterie
quiétude
respectucuse

«le dehors»
(la chose, le lieu
le temps)

= dormir

= demcurer attentif

ne pas oser manger

manger selon les
reégles de
comportcment

ne pas oser dormir
dormir

rougir

rester attentif aux
regles de
comportement

badiner

entretenir fa conver-
sation ct y participer
avec modestie

Il'y a concordance
ou non

= NON, parce que ce
n’est pas la
la chose dont il s’agit
ni le licu, ni le temps.
= OUI

NON
OUI, «parce que ¢’est 1a
la chose dont il s’agit
ct qu’il est dans le lieu
et le temps»

NON
OUI

NON
OUI

NON
OUI

«il sera civil de ne lui
point Oter le chapeau, de
lui refuser méme lc pas-
sage, s’il n’a point
autorité sur lui»

«il ¢st dans la bien-
séance d’étre assis,
quoi méme que Pautre
soit debout»
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Ces schémas peuvent constituer, nous semble-t-il, des grilles de lecture de
bien des pages des Régles de la Bienséance et de la Civilité chrétienne de J-B.
de La Salle. L’on peut dire, en effet, que toute la Premiére partie des RB (p.1-
48) traite de la «contenance» en tant qu’elle «se dit de la mine, de I’apparence,
de I’air, du geste, de la posture, de la disposition ou ’homme met les membres
de son corps» (Dict.de Furetiére). Méme si J-B. de La Salle n’emploie que rare-
ment le mot (1 fois dans EM, 5 fois dans les RB: Préface V1 et p4, 17, 39, 47),
I’'importance accordée & ce qui y correspond dans la fagon de tenir les diverses
parties du corps est une des caractéristiques de I’ouvrage. Contentons-nous, ici,
de citer ces passages ou le mot est employé en ce sens:

«Une personne, qui veut faire profession d’humilité et de modestie, et avoir un
extérieur sage el posé, doit faire cn sortc d’avoir les yeux doux, paisibles et rete-
nus.

Ceux & qui la nature n’a pas donné cet avantage et qui n’ont pas cet agrément,
doivent ticher d’cn corriger le défaut par une contenance gaic et modeste, et avoir
égard de ne pas rendre leurs yeux plus désagréables par leur négligence».

(p.17 RB 106.1.56)

«Le froid, ni pas unc autre souffrance ou incommodité, ne doit pas nous faire
tenir dans une posture indécente, et il est contre la bienséance de faire paraitre,
par ses contenances, qu’on a quelque incommodité, a moins qu’on ne puisse fai-
re autrement». (p4 RB 101.1.24)

«Ce qu’il y a particulierement a prendre garde, dans la contenance des pieds
lorsqu’on est assis, est de ne les pas {rapper a terre coup sur coup, I'un aprés I'au-
tre, comme si ’on battait le tambour, de ne les pas branler, et de ne les pas remuer
en badinant, cela est enfant, et ne doit pas méme &tre souffert dans les enfants...»

(p-47 - RB 114.1.131)

La «contenance» comme attitude propre a une condition sociale, a un état
de vie, n’est guere envisagée par Courtin. Le dictionnaire de Trévoux la définit
ainsi: «La contenance est différente suivant la différence des ¢tats. La conte-
nance d’un militaire n’est pas celle d’un magistrat. La contenance n’est néces-
saire que dans I’exercice des fonctions de son état, mais on doit toujours avoir
du maintien.' Le maintien est pour la société, la contenance, pour la représen-
tation». Pour J-B. de La Salle, le «religicux» a une «contenance» qui tient a son
«état»; et cette contenance n’a pas a étre imitée par un non religieux:

I «Maintien» n’est pas davantage cmployé par J-B. de La Salle: 1 fois dans les MD (202) ct 6
fois dans les RB: Préface 111, et VI, p.1 (3 fois), 2.
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«Il est de mauvaise grice, a des personnes du monde, de cacher leurs mains
sous leurs habits, ou de les avoir croisées lorsqu’elles parlent a quelqu’un: ces
contenances sentent plus le religicux que le séculier» (p.39 RB 112.1.112)

Deux passages ol n’apparait pas le mot «contenance» — reprennent la

compréhension d’une «modestie» propre aux gens d’Eglise:

«Comme il n’est pas séant d’avoir la vue trop élevée, il ne faut pas aussi que
ceux qui vivent dans le monde aient ]a vue trop basse, car ccla a plus I’air d’un
religicux que d’un séeulier; les ecclésiastiques, néanmoins, et ceux qui prétendent
de I’étre, doivent tous paraitre avec des yeux et un extérieur tout a fait retenu. Car
il est de la bienséance, a ccux qui sont engagés ou qui ont dessein de s’engager
dans cet état, de s’accoutumer a la mortification de leurs sens, et de faire paraitre,
par leur modestie, qu’étant consacrés & Dieu ou voulant se consacrer a Dieu, ils
ont I'esprit occupé de lui, et de ce qui le regarde». (p.18 RB 106.1.59)

«On ne doit pas aussi avoir les bras croisés: ¢’est unc modestic propre dux re-
ligieux, et qui ne convient pas & des séculiers». (p.37 RBLILILIO7)

Enfin, et plus fondamental encore: J-B. de La Salle le mystique rejoint le

Courtin moraliste quand il veut «substituer des passions» a la seule qui a valeur
a ses yeux: se laisser conduire par I’Esprit de Dieu, a travers chacune de nos ac-
tions. Le parallele est suggestif:

NTC

«Qui peut souffrir, dans
un entrelien  sérieux, un
jeune homme, qui sc porte
bien, étendu, ou le corps
plié¢ en deux dans un fau-
teuil, faisant I’esprit fort;
et particulierement si c’est
un ccclésiastique; ou qui
peut méme le souffrir d’u-
ne femme? /...] Tout cela
présupposé, il sera aisé de
voir que le jeunc homme,
I’ecclésiastique ou la fem-
me qui sont dans ce fau-
teuil, oublient ce qu’ils

RB

«Comme il n’y a aucune de vos actions, selon le mé-
me apdtre [Paul], qui ne doivent étre sainte, il n’y en 4
aussi pas une qui ne doive étre faite par des motifs pure-
ment chrétiens; et ainsi, toutes nos actions extéricures,
qui sont les seules qui peuvent &tre réglées par la bien-
séance, doivent toujours avoir et porter avec soi un ca-
ractére de vertu.

C’est ce que les peres et les meres sont obligés de con-
sidérer dans 1’éducation de leurs enfants; et ¢’est & quoi
les maitres et maitresses, chargés de I'instruction des en-
fants, doivent faire une attention particuliére.

Ils ne doivent jamais, cn lcur donnant des régles de
bienséance, oublier de leur enseigner qu’il ne faut les
mettre en pratique que par des motifs purement chrétiens
et qui regardent la gloire de Dicu et le salut; et bien loin



176

sont, c’est-a-dire ne font
pas attention a leur person-
ne, mettent la paresse en la
place de la modestie, et ne
se souviennent ni du licu
ni du temps ou ils sc ren-
contrent. Pour se corriger,
ils n’ont donc qu’a se con-
tenir, chacun selon ce qu’il
est ou selon sa qualité. Je
veux dirc qu’ils n’ont qu'a
sc posséder, ou entrer en
cux-mémes, en substituant
la modestie en la place de
toutc autre passion».
(p.243)

La perspective rejoint

PREMIERE PARTIE 58

de dire aux enfants, dont ils ont la conduite, que s’ils ne
font pas une telle chose, on les blimera, qu’on n’aura pas
d’estime pour eux, qu’on les tournera en ridicules, qui
sont toutes manieéres qui ne sont bonnes qu’a leur inspirer
I’esprit du monde, et a les éloigner de celui de I’Evangi-
le, lorsqu’ils voudront les porter & des pratiques extéricu-
res qui regardent le maintien du corps et la seule modes-
tie; ils auront soin de les y engager par le motif de la pré-
sence de Dieu, dont se sert S. Paul pour Ie mé&me sujet, en
avertissant les fideles de son temps, que leur modestie
devait paraitre a tous les hommes, parce que le Seigneur
était proche d’cux, c’est-a-dire par respect pour la pré-
sence de Dieu devant qui ils étaient; s’ils leur apprennent,
et leur font faire des pratiques de bienséance, d’honneur
et de respect que comme 2 des membres de Jésus-Christ
et & des temples vivants ct animés du S. Esprit». (Préfa-
ce, u-i = 0.0.3-6)

mais a quelle profondeur ! celle d’Antoine de

Courtin: d’un c6tés il faut substituer la modestie a toute autre passion; et, de
I"autre: Ja modestie, certes, mais surtout ce «respect pour la présence de Dieu
devant qui ils [sont]». Pour I’auteur des RB, la contenance n’est aussi «que I’ac-
cord du dedans avec le dehors d’un homme», d’un homme qui se sait et se veut
disciple de Jésus-Christ...

Terminons cette étude de 1’ouvrage de Courtin par cette remarque qu’il fait,
comme en passant, et qui, cependant, est fort significative de tout un milieu, de
toute une époque: c’est, en quelques traits, 'esquisse de [’honnéte homme,
I’homme ennemi de tous les exces, I’homme du juste «milieu»:

«Enfin nous pouvons dire, pour donner une idée générale de toutes les conte-
nances, puisqu’on ne le peut pas fairc dans le détail, qu’il ne faut que prendre le
milieu de deux délauts opposés; par rapport, toujours, & la personne, a la chose,
au licu et au temps. Il ne faut étre ni endormi ni étourdi, mais sérieux. Il ne faut
&tre ni fiché ni cnjoué, mais serein. 11 ne faut étre ni effronté ni timide, mais ré-
solu. Il ne faut &tre ni grimacicr ni immobile, mais libre. Il ne faut avoir les ma-
ni¢res ni étudiées ni badines, mais naturelles et, en méme temps, succincles; je
veux dire qu’il ne faut avoir rien d’affecté ni de grossier; de caché ou de dissi-
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mulé; d’éventé ou d’évaporé; mais avoir un air {ranc, ingénu, ct qui aille, comme
on dit, son grand chemin: ¢’est le meilleur de tous les caractéres, parce qu’il com-
prend tous les autres. En un mot, il faut établir pour maxime, i I’égard de la con-
tenance aussi bien que de tout ce qui regarde cette matidre, que tout est mauvais
quand ccla n’est pas dans la bienséance et lorsque cela sort de ce milieu dont nous
parlons. C’esl le point out se doivent fixer la plupart des vertus; mais surtout cel-
le dont il s’agit ici. Elle n’est vertu qu’en tant, comme dit un pogte traitant de la
méme chosc, qu’elle s*éloigne également de toutes ces extrémités vicieusess.
(p.253s)

L’auteur renvoie, en parlant ainsi de «la vertu», 4 une de ces sources de
I’ Antiquité paienne (Horace, L.I, Epit.18), mais il sait que cet idéal stoicien a
éte assimilé par I’ascese chrétienne et est devenu, particulierement en cette se-
conde moiti¢ du XVIF siecle, partie intégrante de la «modestie» tant recomman-
dée par les spirituels. J-B. de La Salle est de ceux-la...

1V) Jean-Baptiste de La Salle et le NTC

Le Nouveau Traité de Civilité d’ Antoine de Courtin est une source trés im-
portante des Regles de la Bienséance et de la Civilité chrétienne de J-B. de La
Salle. Environ 110 pages du NTC, sur 224, ont au moins un écho dans plus de
140 pages de la civilité lasallienne, qui en a 252. Un écho direct ou indirect. Et
disons-le, dés I’abord, plus souvent indirect que direct. Trés souvent, en effet,
s"intercale entre le manuel de Courtin et les RB, celui de I'Anonyme lyonnais.
Schématiquement, on a ces deux situations:

le NTC

I’Anonyme lyonnais

a) Du NTC aux RB a travers I’Anonyme lyonnais

Trente passages du NTC, particulierement significatifs se retrouvent dans
les RB & travers le texte de I’ Anonyme lyonnais. On peut les répartir ainsi:
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1¢ partic: p.1-48
(RB 101.1.16-114.1.134)

2¢ partie: p.49-76
(RB 201.1.135-203.5.202)

p.76-131
(RB 204.0.203-204.10.348)

p.131-158
(RB 205.0.349-205.5.417)

p.159-183
(RB 206.1.418-206.7.476)

p.184-230
(RB 207.0.477-207.6.587)

p.231-242
(RB 208.1.588-209.1.616)

p.242-252
(RB 210.1.617-644)

PREMIERE PARTIE

Contenu de la section

Du port et du maintien... de la
téte... des pieds.

Du lever... des habits...
de I'épée...

De la nourriture...
des repas..

Des divertissements... de la
récréation... de la dansec...

Des visites...

Des entretiens et de la
conversation...

Donner et recevoir... se chauffer...

voyager a cheval ou en carrosse

Des lettres...

38

Pages des passages

p20, 33, 34.
p.59, 70
p.82, 89, 90, 99, 106,
115, 117, 118, 120, 121
p.144, 151
p.168, 170
p.197, 209, 215, 216,
217

p.231, 234, 236

p.243, 244, 249, 251,
252

Quelques exemples de ces textes ou il est difficile de déterminer si la sour-
ce est le NTC de Courtin ou le manuel de I’ Anonyme:

NTC

C’est de méme une-
grande indiscrétion, de-
regarder par dessus I’é-
paule de quelqu’un qui
lit ou écrit, ou de jeter cu-
rieusement les yeux, ou les
mains, sur des papiers qui
sont sur une table. (p.44)

Anonyme

D. Doit-il regarder par
dessus I’épaule de quel-
qu’un qui lit?

R. Non, ¢’est une gran-
de indiscrétion. (p.245)

RB

C’est aussi une (rés
grande incivilité¢ de regar-
der par derriere ct par
dessus I’épaule d’un autre
qui lit, ou qui tient quel-
que chose, pour voir ce
qu’il lit ou ce qu’il tient.
(p.20 = RB 23)
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NTC

C’est aussi une trés
grande incivilité de tirer
par le manteau, ou par la
robe, une personne quali-
fiée a qui vous voulez par-
ler. (p. 25)

Il faut prendre en une
fois ce que I’on a 2 pren-
dre: car c’est une incivi-
lité de mettre deux fois la
main au plat, ¢t plus en-
corc de I’y mettre pour
prendre morceau 3 mor-
ceau, ou bien tirer la
viande par lambeaux
avec sa fourchette. (p.118)

Et 4 propos de sel, il est
bon de dire qu’il y a cer-
taines gens qui font scru-
pule d’cn servir a quel-
qu’un, aussi bien que de
la cervelle; mais ce sont
superstitions ridicules; il
faut ou mettre du sel sur
une assiette, pour en pré-
senter a ceux qui sont
¢loignés ou leur offrir la
saliere, si cela se peut,
afin qu’ils en prennent
eux-meémes. (p.121)

LEN. T. C.

Anonyme

D. Doit-il tirer par le
manteau, ou par la robe,
une personne qualifiée a
qui il veut parler?

R. Non, c¢’est une trés
grande incivilité, (p.60)

D. Doit-il prendre en
une fois ce qu’il veut
prendre?

R. Oui, ¢’est une inci-
vilité de mettre deux fois
Ia main au plat ¢t ¢’en est
une grande de I’y mettre
pour prendre morceau 2
morceau, ou de tirer la
viande par lambeaux,
avec la fourchette. (p.131)

D. Pecut-on présenter
du sel?

R. Oui, il y a certaines
gens qui font scrupule de
servir du scl a quelqu’un,
aussi bien que de la cer-
velle: mais ce sont des su-
perstitions.

D. Comment un cnfant
doit-il  présenter du  scl,
lorsqu’il y est obligé?

R. 1l doit mettre du sel
sur une assiette pour en
présenter a ceux qui sont
¢loignés, ou leur offrir la
saliere, si cela se peut,
afin qu’ils en prennent
eux-mémes. (p.141s)
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RB

Il est incivil de tirer
par le manteau ou par la
robe une personne a qui
on veut parler, particulié-
rement si elle est de qualité
ou supéricure.

(p.70 RB 188)

Il faut prendre en unc
fois ce que 1’on veut man-
ger, cl il est trés indécent
dc mettre deux fois la
main dc suite au plat; il
I’cst bien plus de Py met-
tre pour prendre mor-
ceau 2 morceau, ou de ti-
rer la viande par lam-
beaux, avec la fourchette.

(p.99 ~ RB 262)

Il ne faut pas se laisser
prévenir de la sotte idée de
certaines personnes qui se
font scrupule de présen-
ter du sel aux autres: et
lorsqu’on veut en présen-
ter a ceux qui sont éloi-
gnés, il faut ou en mettre
sur une assiette, pour l¢
présenter cnsuitc a ceux
qui en auront besoin, ou
leur offrir la saliere, si
cela se peut, afin qu’ils en
prennent eux-mémes.

(p.115 RB 303)



180

S’il arrivait que I'on eiit
de la voix, ou que I’on siit
jouer de quelque instru-
ment, ou méme que l’on
eiit le talent de fairc des
vers, il ne faut jamais le
faire connaitre par aucu-
ne marque; mais si cela
était découvert et connu,
et que dans la rencontre
on fut prié, par unc per-
sonne pour laquelle on edt
de la déférence, d’en faire
voir quelque chose, il est
bon ct honnéte de s’en ex-
cuser d’abord. Mais si el-
lec ne se payait pas de ces
excuses, alors il est d’une
personne qui sait le mon-
de, de ne pas hésiter a
chanter ou a jouer de cet
instrument, ou & réciter
quelques petits  ouvrages
de sa fagon: cette obéis-
sance prompte et sincere
met a4 couvert de tout
événement; au lieu qu’u-
ne résistance faconnitre
sent le maitre chanteur; ct
encore lc mauvais maitre
qui veut sc faire valoir, ce
qui fait que P'on trouve
aprés des censeurs rigi-
des qui disent: N’est-ce
que cela? Cela valait-il la
peine de se faire tant
prier? (p.147s)

PREMIERE PARTIE

D. S’il avait de la voix,
ou qu’il st jouer de
quelque instrument, clc.,
doit-il sc faire connaitre
par quelque marque?

R. Non, il ne faut point
s’en faire de féte, mais si
cela était découvert et
connu, et que, dans la
rencontre, il fiit prié¢ d’en
faire voir quelque chose,
il est honnéte de s’en ex-
cuser d’abord; et si I'on
ne se paye pas de ses
excuses, alors il est d’une
personne qui sait le mon-
de, de ne pas hésiter a
chanter, etc.

D. Cette obéissance
prompte et sincére le
met-clic a couvert de tout
¢vénement?

R. Oui, car une résis-
tance faconniére attire lc
mépris ct fait que I’on
trouve apreés des censeurs
rigides qui disent: n’est-
ce que cela? cela valait-il
la peine de se faire tant
prier? (p.103s)

58

Ce que I'honnéteté de-
mande de ceux qui savent
chanter, ou jouer de quel-
que instrument, est de ne
le faire jamais connaitre,
de n’en donner aucune
marque ct de n’en jamais
en parler pour se procurer
de I'estime par cc moyen,
mais si cela vient a érre
connu et que, dans la ren-
contre, quelqu’un 2 qui on
doive du respect ou de la
déférence, prie de jouer ou
de chanter quelque air, soit
pour faire connaitrc ce
qu’on sait, soit pour diver-
tir la compagnie, on peut
honnétement s’en excuser
et, pour I'ordinaire, il est a
propos de le faire; mais si
cefte personne persiste et
fait instance, ce ne serait
pas savoir le monde, si on
hésitait davantage a chan-
ter ou a jouer de l'instru-
ment, comme On en pric;
car s'il arrivait qu'on ne
chantit pas tout a fait bien,
ou qu’on ne fit pas habile &
toucher P’instrument, ceux
de la compagnic auraient
ensuite sujet de dirc que ce-
la ne valait pas la peine de
se faire tant prier, au lieu
qu'en acquicscant d’une
maniére honnétc et sans
beaucoup de retard, on se
met a couvert de tous les
reproches, ou au moins on
n’y donne aucune occasion.

(p.151s  RB 205.4.400)
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Que s’il s’agit de la sa-
lucr comme venant de la
campagne, il faut le faire
en se courbant humble-
ment, O6tant son gant et
portant la main jusqu’a
terre; mais, surtout, il faut
fairc  ce  salut  sans
précipitation ni embarras;
ne sc relevant que douce-
ment, dc peur que la per-
sonne que 'on salue, ve-
nant aussi s’incliner, ct
peut-€tre par honnétcté, a
embrasser celui qui le sa-
lue, on ne lui donne quel-
que coup de téte.  (p.105s)

C’est pourquoi il est
bon de savoir encore que
c’est une trés grande inci-
vilité, de questionner et
d’interroger la personne
que 'on veut honorer, ct
méme quelque personne
que ce soit, si ce ne sont
gens qui dépendent de
nous, ou que ['on soit
obligé de faire parler; et,
en ce cas, il en faut user
avec beaucoup de civilité
et de circonspection,

(p.61)

LEN.T. C.

D. Comment doit-il fai-
re la révérence, comme ve-
nant de la campagne?

R. Il doit la faire, 6tant
son gant, se courbant
humblement, portant la
main jusques a terre et
ne se relevant que douce-
ment, de peur que la per-
sonne qu’il salue, venant
aussi a s’incliner et peut-
étre par honnéteté a I’em-
brasser, il ne Iui donnc
quelque coup de télc.

(p.166)

D. Un ecnfant doit-il
questionner et interroger
une personne qu’il veut
honorer, ou méme quel-
que personne que ce soit?

R. Non, il ne doit pas
ordinairement  interroger
personne, si ce ne sont des
gens qui dépendent de
lui, ou qu’il soit obligé de
faire parler; en ce cas, il
faut en user avec beau-
coup de civilité et de cir-
conspection. (p.208s)

181

La troisieme maniére de
saluer qui est extraordinai-
re, se fait quand quelqu’un
vient de dehors, ou lors-
quon prend congé de
quelqu’un avant son départ
pour un voyage. Cette ma-
nitre de saluer sc fait com-
me la premiere; mais il
faut Ster son gant de la
main droite, se courber
humblement, et apres
avoir porté la main jus-
qu’a terre, la rapporter cn-
suite doucement aupres de
sa bouche, commec pour la
baiser; on doit cnsuite se
relever doucement, de
peur que la personne
qu’on salue, venant 2
s’incliner, et peut-étre a
embrasser par honnéteté,
on ne lui donne quelque
coup de téte.

(p.168 RB 206.3.438)

C’est une grande inci-
vilité d’interroger ct de
fairc des questions a unc
personne pour qui on doit
avoir de la considération,
et méme A quelque per-
sonne que ce soit, 1 moins
qu’elle ne nous soit beau-
coup inféricure et qu’elle
dépende de nous, ou
qu’on ne soit obligé de
faire parler; et, en ce cas,
on doit e laire d’unc ma-
nicrc fort honnéte, avec
beaucoup de circonspec-
tion. (p.215 — RB 207.4.553)
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Que si, par aventure, il
ne sc trouvait qu’un
écran, chez cette person-
ne, et qu’elle vous con-
traignit de le prendre;
aprés lui aveir témoigné
la confusion que vous
avez de Paccepter, il ne le
faut pas refuser, mais, in-
continent apres, sans
qu’elle s’en apercoive, il
le faut mettre doucement
de coté, et ne s’en point
servir. (p.59)

Au reste, lorsque 'on
nous commande d’abré-
ger ces cérémonies dont
j’ai parlé, et d’écrire en
billet, ¢’est-a-dire, tout de
suite, sans mettre cn télc
Monsieur, et sans laisser
de vide au commence-
ment, il faut obéir pour ne
se point rendre importun.

(p.212)

PREMIERE PARTIE

D. 8%l n’y avait qu’un
écran chez une personne
qualifiée et qu’elle le con-
traignit de le prendre,
que doit-il faire?

R. Aprés lui avoir té-
moigné la confusion qu’il
a de P’accepter, il ne doit
pas le refuser mais, in-
continent aprés ['avoir
recu, il doit le mettre
doucement de coté, sans
que ’on s’en apercoive et
ne s’en point servir.

(p.1855)

D. Que doit-faire un en-
fant, si on lui commande
d’abréger les cérémonics,
que I'on garde en une let-
tre et d’écrire en billet,
¢’est-a-dire, tout de suite,
sans mettre Monsieur au
commencement et sans
laisser de vide?

R. Il doit obéir, pour
ne se rendre point impor-
tun. (p. 241-242)

b) Le NTC, source directe des RB
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Si, lorsqu’on est hors de
chez soi aupres du feu, il
n’y a qu'un écran et que
la personnc avec qui on
cst, veuille contraindre de
le prendre, apres avoir
témoigné la pcine qu’on a
de ’accepter, on ne doit
pas refuser; mais il cst a
propos dc le quitter incon-
tinent apreés, de le mettre
doucement a coté de soi,
sans que personnc S’en
apergoive, et de ne s’en
point servir.

(p.236s — RB 208.1.603)

Lorsque quclgu’un de
Nnos amis nous pric, ou que
quelque personne, a qui
nous devons du respect,
commande d’abréger les
cérémonies dont on sc sert
cn écrivant des lettres, et
d’écrire en billet; ¢’est-a-
dire, tout de suite, sans
mettre Monsieur en tétc,
et sans laisser de vide; on
doit [c faire, pour ne se¢
point rendre incommode
¢t par respect pour celui
qui I'ordonne.

(p.251  RB 210.1.640)

J-B. de La Salle a eu en mains un exemplaire du NTC de Courtin et s’en
est inspiré directement. On peut distinguer, cependant, deux types de références

directes au NTC:

* es passages mixtes, dans lesquels les RB semblent se nourrir et du NTC
et du manuel de I’ Anonyme lyonnais. Seule, parfois, une étude attentive des tex-
tes permet de donner la priorité au texte de Courtin. Ces textes «mixtes» se ré-

partissent ainsi:
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Quelques-uns de ces passages:

NTC

C’est aussi contre le re-
spect, de se prendre une
dent avec ’ongle du pou-
ce, pour exprimer un dé-
dain; comme quand on
dit: je ne m’en soucie non
plus que de cela, tirant le
bout de la dent avec ’on-
gle du pouce; la méme
chose est de faire nargue
avec les doigts, cte. (p.40s)

Anonyme

Doit-il prendre une de
ses dents avec ’ongle du
pouce pour exprimer un
mépris, comme on dit: je
ne m’en soucie pas plus
que de cela, tirant le bout
de la dent avec I’ongle?

R. Non cela est contre
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RB

C’est une incivilité tres
grands de se prendre une
dent avec I’ongle du pou-
ce pour exprimer un dé-
dain ¢t un mépris* de
quelgue personne ou  de
quelque chose; ct il est en-
core plus mal de dire en le

NTC

Il faut ensuite
attendre que I’on
vous place, ou se
placer au bas bout
selon le précepte
de PEvangile, ct,
en se placant,
avoir la téte nue
et ne se couvrir
qu’apres que
I'on est tout a
fait assis, et que

les personnes

plus  qualifiées

sont couvertes.
(p.107)

Anonyme

D. Apreés la bénédic-
tion, un enfant pcut-il
s’asseoir a tablc?

R. Non, il ne faut pas
qu’il s’en approche qu’il
n’y soit appelé.

D. Comment s’asseoi-
ra-t-il & table?

R. En s’approchant de
la table, il fera la révéren-
ce et il se mettra a sa pla-
ce ordinaire, la téte nue.

D. Quand se couvrira-
t-il?

R. Apreés qu’il sera
assis et que les person-
nes, qui lui seront supé-
ricures, seront couvertes.

(p.121)

la bienséance. (p.22) faisant: Je ne m’en soucie
non plus que de cela.
(p.27 RB 108.1.82)
RB

Lorsquc la  bénédiction cst
achevée, la bienséance veut qu’on ob-
serve cc que Notre-Seigneur ordonne
dans le saint Evangile, qui est de se
mettre a la derniére place et au bas
bout de la table, ou qu’on attende
qu’on nous donne une place; ct il est
trés incivil, a des personnes qui ne
sont pas distinguées par leur qualité,
de se placer les premiers, ou de pren-
dre les premiéres places. Pour ce qui
est des enfants, ils ne doivent point
s’asseoir quc tous les autres ne soient
placés. En s’asseyant, on doit aveir
la téte nue, et ne pas se couvrir
qu’on ne soit tout a fait assis, et que
les personnes les plus considérables
ne soient couvertes.

(p-84 — RB 204.1.222)

32 J-B. de La Salle prend le mot «dédain» au NTC ct le mot «mépris» a I’Anonyme.
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Quc si on est trois a se
promener, le milieu est le
licu d’honncur ct, partant,
cclui de la personne qua-
lifiée; la droite est lc se-
cond et la gauche est Ic
troisiéme. Dc 1a vient que
le haut bout dans un jar-
din ct aillcurs ol I'usage
n’a rien déterming, cst Ia
droite de la personne
qualifice. (p.103)

Il faut, en tous nos dis-
cours s’abstenir de jurer,
qui est un vice ou plusicurs
tombent par une méchante
habitude, pensant par la
donner plus de créance a
ce qu’ils disent; el, quand
on défend de jurer, on cn-
tend méme exclure ces ju-
rements qui ne signifient
rien, comme [éfe-non,
pardi, morbleu, jarni,
étant certain que ni les uns
ni les autres ne sont pas
de personnes bien ¢le-
vées; ct que, quand on jure
devant unc personne dc
qualité, et particulierement
devant les dames, on perd
le respeet, pour nc ricn di-
re de plus. (p.60s)

PREMIERE PARTIE

D. Quel est le cOté le
plus honorable dans un
jardin?

R. 1. On doit se mettre
a la gauche de la personne
avec laquelle on se promé-
ne ¢t avoir soin, sans affcc-
tation de regagner cette
place & tous les tournants.

2. Si 'on est trois, le
milieu est la premicre pla-
ce, la droite est la seeon-
de et la gauche est Ia troi-
sieme. (p.180s)

D. Quand on défend
de jurer, défend-on aussi
ces jurements qui ne si-
gnifient rien, comme féfe-
non, pardi, morbleu,
Jjarni, ete.?

R. Oui, ces paroles ne
sont pas de personnes
chréticnnes ni bien éle-
vées. (p.196)

58

Lorsqu’on est trois, ou
plus, 4 se promener, la
place qui s¢ doit donner a
la personne plus considé-
rable, est le milieu; Ia
droite est Ia seconde et Ia
gauche est la troisiéme
[..]

Dans un jardin, et
dans les autres licux ou
PPusage n’a rien déter-
ming, la scconde place est
Ia droite de Ia personne &
qui on fait honneur.

(p-138  RB 205.2.366)

Il n’est pas méme séant
de prononcer de certains
jurements qui ne signi-
fient rien, comme: Pardi,
Mardi, Morbleu, Jarni,
ete... Ces sortes de paroles
nc doivent jamais étre dans
la bouche d’unc personne
bien née; ct lorsqu’on cn
prononce quelquune de
cette nature, devant des
personnes pour qui on est
obligé d’avoir de la con-
sidération, on perd le res-
pect qu’on leur doit. On ne
doit pas s’excuser, sclon le
sentiment du Sage, sur cc
qu’on jurc sans faire tort a
personne; car ¢c n’'cst pas,
dit-il, une excuse qui justi-
fic devant Dicu.

(p.192s  RB 207.1.495s)
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Et, en effet, cette raille-
rie ne consiste pas a faire
le foliatre, Penjoué et le
rieur sans sujet, a dire de
petites pointes plates et
tirées de sujets bas et
communs, comme la plu-
part des proverbes, que
I’on a aboli pour cette rai-
son; mais a penscr et a di-
re quelque chose de nou-
veai, de brillant et d’é-
levé, conforme a la qualité
des personnes qui parlent
et qui écoutent, ct de le
dire bien et a propos.

(p-225s)

LEN.T. C.

D. La railleric
consiste-t-clle a faire le
folatre, P'enjoué et Ilc
rieur sans sujet, a dire de
petites pointes plates et
tirées des sujets bas et
communs. comme la plu-
part des proverbes que
I’on a abolis?

R. Non, mais elle
consiste a dire les choses
d’une nouvelle maniére,
qui donnc de "agrément.

(p.112)
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Pour bien railler de cet-
te maniére, il ne faut point
faire le folatre ni rire de
tout sans aucun sujet, ni
dire  quelques  petites
pointes plates, basses et
communes; mais il faut
que ce que lon dir ait
quelque chose de brillant
et de relevé et qu’il ait rap-
port a la qualité des per-
sonnes qui parlent et qui
écoutent, ¢t qu'on le dise
a propos.

(p-200 — RB 207.1.516)

** Les passages des RB qui n’ont que le NTC pour source sont nombreux
(30) et plusieurs couvrent des pages entiéres. Le tableau ci-aprés en donne la ré-

partition.
RB
p.1-48

2° Partie p.49-76

Contenu de la section
Du port et du maintien
Du lever... des habits...
De la nourriture... des repas...

Des divertisscments...

p.76-131

p-131-158

p-159-183 Des visites...
p-184-230 Des entreticns...
p.231-242

p.242-252

Donner.. se chauffer... voyager

Des lettres...

Pages des passages

96, 97, 100, 119, 123, 124
140, 143, 145, 147, 152

163, 164, 165, 171, 176, 177,
178,179,180,181

194, 214, 226

235, 237, 238, 241, 242
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Nous ne pouvons rapporter tous ces passages. L'examen attentif de ceux
que nous donnons ici rend sensible la proximité du texte de J-B. de La Salle a
celui d’A. de Courtin. Les notations proprement lasalliennes sont rares et géné-
ralement peu significatives. Relevons, cependant, un certain souci de rendre le
texte moins typique de la société aristocratique (Ia Cour, la haute noblesse): les
RB suppriment I’ allusion au «laquais» (p.124 — RB 329), aux deux grands «Sei-

gneurs» (p.140 — RB 373), a la «chaise [a porteurs]» (p.176 — RB 456).

NTC

A propos dec mouchoir, on doit dirc
gqu’'il n’est pas honnéte de Doffrir a
quelqu’un pour quelque chose, quand
méme il serait tout blanc, si on ne vous
y oblige absolument. (p.54)

RB

Il n’est pas honnéte dc tenir son mou-
choir & la main, ni de Doffrir a quel-
qu’un pour quoi que cc soit, quand mé-
me il serait tout blanc; si, cependant,
quelque personne le demande et presse de
le donner, alors on peut le fairc.

(p23 RB 107.1.71)

Le texte qui suit a bien le manuel de Courtin pour source directe, mais il
semble bien que I"auteur du NTC se soit lui-méme inspiré de la Civilité nouvel-
le (Voir notre étude sur celle-ci: elle donne plus au long ces rapprochements CN

NTC - RB, p.125s)

NTC

Les pigeons rotis, ou cn ragolt, se
servent tout entiers ou se coupent en
travers par la moitié.

Pour ce qui est des viandes que nous
appelons volatiles, ¢t qui sc servent rétics,
la maxime la plus constante des gens qui
se connaissent cn bons morccaux ct qui
raffinent sur la délicatesse des mets, cst
que, de tous les oiseaux qui grattent la
terre avec les pieds les ailes sont
toujours les plus délicates comme, au
contraire, les cuisses sont les meilleures
de tous ceux qui volent en Pair.  (p.109)

RB

Les pigeons rotis se servent tout en-
tiers ou se coupent au travers par l¢
moitié. Dans tous les oiseaux qui grat-
tent la terre avec les pieds, les ailes sont
les plus délicates, mais les cuisses valent
mieux dans les oiseaux qui volent en
’air. (p.96 RB 204.4.254)
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Si chacun prend au plat, il faut bien
garder d’y mettre la main, quc les plus
qualifiés ne I’y aient mise les premiers; ni
de prendre ailleurs qu’a I’endroit du
plat qui est vis-a-vis de nous. (p.109)

Les oranges, qui se¢ servent avec le ro-
ti, se doivent couper en travers et non pas
en long comme I¢s pommes. (p.110)

Il est incivil de se fairc donner 2 boire
par devant la personne honorée; il faut
prendre le verre d’un autre coté. (p.127)

Mais c’est le comble de Vincivilité,
d’ajouter, comme nous avons déja dit, le
nom de la personne qualifie, parlant a
elle-méme, ou de dire en buvant a la
santé de sa femme, ou de quelqu’un de
ses parents et parentes: Monseigneur, a
la santé de Madame votre femme, de
Monsieur votre frere, de Madame votre
saeur; etc. Il faut nommer la femme par
la qualité ou par le surnom du mari, et
les autres, ou par leurs surnoms, ou par
quelque qualité, s’ils en ont, en disant
par exemple: A la santé de Madame la
Maréchale, de Monsieur le Marquis, etc.

(p.126)

Si on est obligé de se lever avant les
autres, il faut avoir la téte nue; et, en
cas que 1’on soit dépendant ou domesti-
que, il ne faut pas se lever que I’on ait
un laquais tout prét pour oter cn méme
temps I’assiette, dont I’objet n’est pas
honnéte. (p.129)

187

Si chacun prend au plat, il faut bien
se garder d’y mettre la main, que les
personnes les plus considérables de la
compagnic ne I’y aient mise, ou de pren-
dre ailleurs qu’a I’endroit du plat qui
est vis-a-vis de soi.

(p.100  RB 204.4.264)

Lorsqu'on coupc des citrons et des
oranges, on les coupe en travers; pour ce
qui cst des pommes ct des poires, on les
coupe en long. (p.100  id.266)

Il est incivil de recevoir a boire, ou de
s’en faire servir, 3 ¢6té d’une personne
qu’on doit honorer; il faut alors prendre
le verre, ct sc faire servir d’un autre
coté, (p-119  RB 204.9.314)

Il est encore bien plus incivil d’ajouter
Ic surnom de la personne de qualité, ou le
nom de sa qualité, en parlant i elle-mé-
me ou en buvant a la santé de sa femme,
ou de quelqu’un de ses parents ou pa-
rentes, de dire: Monseigneur, a la santé
de Madame votre femme, votre sceur, de
Monsieur votre frére: il faut nommer la
femme par la qualité ou par le surnom
de son mari et les autres, ou par leur
surnom ou par quelque qualité, s’ils en
ont; en disant, par exemple: A la santé
de Madame Louvier, de Monsieur le
Président, ou le Consciller.

(p.122s  RB 204.9.325)

Lorsqu’on est obligé de se lever et de
sortir de table avant les autres, il ne faut
le faire qu'ayant la téte nue et, en cas
qu’on soit dépendant ou domestique, il
ne faut pas se lever qu’on n’6te soi-mé-
me, ou qu’il n’y ait quelqu’un pour oter
son assiette, dont I’objet n’est pas
honnéte. (p.124  RB 204.10.329)
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Que si, par exemple, deux grands sci-
gneurs faisaient mettre un inférieur au
milieu d’eux pour pouvoir micux écouter
quelque récit qu’il aurait a leur faire, il
faut, & chaque retour d’allée, quc I’infé-
rieur se rourne du coté du plus qualifié
de ces seigneurs. Que §7ils sont tous deux
égaux, il faut qu’il se fourne a un bout
d’allée, du c6té de I'un et, a Pautre
bout, du coté de I'autre; obscrvant dc
quitter lui-mémce le milieu quand il aura
achevé son récit. (p.103s)

Que s’il se rencontre qu’une personne
de qualité nous oblige de jouer avec elle,
cc qu’il ne faut jamais entreprendre
qu’apres qu’clle nous 1I’a commandé, il ne
faut point témoigner d’empressement
dans le jeu, ni d’envie de gagner: cela
marque la petitesse de I'esprit et de la
condition. (p.140)

C’est effronterie d’entrer de soi-mé-
me sans étre introduit, si on est tout i
fait étranger dans la maison. (p.20)

Que si la personne qualifiéc nous re-
conduisait jusque la porte de la rue, il
ne faut point monter ni a cheval ni en
chaise, ni en carrosse, en sa présence,
mais la prier de rentrer dans la maison
avant que d’y monter, que si elle s’ obsti-

PREMIERE PARTIE 58

Si deux personnes d’une qualité beau-
coup supéricurc fon: mettre, au milieu
d’elles, un autre qui leur cst inférieur,
afin de pouvoir entendre plus facilement
quelque récit qu’il aurait a leur faire, 2
chaque bout d’allée, I’inférieur aura soin
de se retourner du coté de la plus quali-
fie des deux ct, si ces deux personncs
sont d’unc qualité & pcu pres égale, il
prendra garde de se rourner, a un bout
d’allée du coté de I’un et, a ’autre bout,
du coté de Pautre; ct, aussitot qu’il aura
achevé le récit qu’il aura a faire, il quitte-
ru le milieu et sc mettra de coté, tant soit
peu en arriére. (p.140 — RB 205.2.373)

On ne doit jamais entreprendre de
jouer avec une personne de qualité beau-
coup supéricure, qu’clle ne le commande;
mais quand une personne de qualité
oblige quclqu’un, qui est d’unc condition
beaucoup inféricure a la sienne, de jouer
avec elle, il faut qu'il ait bien de 1'égard
de ne pas témoigner, ni d’empressement
dans le jeu, ni d’envie de gagner; car
¢’cst une marque de petitesse d’esprit et
de basscssc de condition.

(p.145 RB 205.3.386)

Si on est tout a fait étranger dans l:
maison ol on va, c’est unc effronterie
d’y entrer de soi-méme sans y étre in-
troduit, il faut attendre qu’on dise d’en-

trer, quand méme la porte serait ouverte...
(p.164 RB 206.2.428)

Lorsquc la personne qu’on a visitéce
reconduit jusqu’a la porte de la rue, il
ne faut pas ni monter a cheval, ni en
carrosse, en sa présence; mais il faut la
prier de rentrer dans sa maison avant
qu’'on y smonte; si, cependant, elle veut
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nait, il faut s’en aller a pied et laisser
suivre le carrosse, ctc, jusqu’a ce que
cette personne ne paraisse plus.  (p.67)

Il faut conduire la personnc qualifiée,
quand clle sort de notre maison, jusqu’au
carrosse, si ce n’est ceux qui viennent
pour leurs affaires propres, ¢t que I’on soit
soi-méme une personne publique: com-
me un homme d’Etat, un magistrat, un
avocat, un procureur, clc. qui sont ac-
tuellement occupés; car, alors, non seule-
ment ils pcuvent s’en dispenser, mais il
est de la diserétion de la personne qui vi-
site, de les prier ou de leur commander
de ne point sortir de lcur cabinet.

(p.1355)

Il est dc méme de I"honnéteté, s’il ar-
rivait que quelque jeune personne et été
laissée chez nous, de ne la pas laisser re-
tourner seule chez clle, ct particuliére-
ment s’il était nuit ou qu’il y eiit loin;
mais il faut, ou la reconduire soi-méme
ou la mettre entre les mains de person-
nes sires qui l'escortent ct 'accompa-
gnent. (p-136s)

Que si cette personne témoignait de
vouloir accommoder le feu, alors il faut
sc saisir promptement des tenailles ou
pincettes pour la prévenir, a moins qu’el-
le ne lc voulit {aire absolument cllc-mé-
me pour son divertissement.

S’il arrivait, qu'a causc du mauvais lo-
gement, on dit coucher dans la cham-
bre de la personne pour qui on doit
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rester, il faut s’en aller a pied et laisser
suivre le carrosse, ou mener le cheval par
la bride, si on est a cheval, jusqu’a ce que
cette personne soit rentrée ou qu’elle ne
paraisse plus. (p.176  RB 206.5.456)

Si, cependant, on est une personne
publique, comme un homme d’Etat, un
magistrat, un avocat, un procureur, qui
soit tellement occupé, on peut se dispen-
ser de conduire ceux qui visitent; ct il est
méme de leur discrétion de prier celui
qu’ils vont voir, de ne pas sortir de sa
chambre ou de son cabinet.

(p.180  RB 206.6.467)

I1 est aussi de ’honnéteté, si on avait
laissé chez nous quelque jeune person-
ne, de ne la pas laisser retourner seule
chez elle, particuli¢rement s’il était nuit
ct qu’il y edt loin; mais il faut la recon-
duire soi-méme ou la mettre entre les
mains de personnes siires.

(p.181 — RB 206.6.469)

Lors cependant qu’on est devant le feu,
avece unc personne i qui on doit beaucoup
de respect, ct qu’elle sec met en peine de
vouloir accommoder le feu, il est & pro-
pos de prendre aussitot les pincettes, a
moins que cette personnc ne veuille ab-
solument se donner cette peine, comme
pour se divertir. (p-235  RB 208.1.600)

S’il arrive, dans les voyages, qu'on
soit coucher dans Ia chambre d’unc per-
sonne pour qui on doit avoir du respect,
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avoir du respect, la civilité cst de la lais-
ser déshabiller et coucher la premiére;
et, apres, se déshabiller a I’écart et con-
tre le lit ou on doit coucher, et se cou-
cher sans bruit, demeurant tranquille et
paisible durant la nuit.

Comme on s’est couché le dernier, la
civilité veut qu’on se léve le premier,
afin que la personne qualifiée nous trouve
le matin tout habillé: la bienséance nc
souffrant pas qu’une personne que nous
devons respecter, nous voie nus ct cn dés-
habillé, ni aucune de nos hardes trainer
¢a et 13, non plus que notre lit découvert
ou la chambre cn désordre. (p.152s)

Si on doit monter a cheval, il faut aus-
si laisser monter la personne dc qualité
la premiere, et lui aider méme a monter,
ou tenir I’étrier. En marchant, il faut, de
méme qu’a pied, lui donner la droite, ct
se tenir méme un peu sur la derriére, se
réglant sur le train qu’elle va; mais si, a-
lors, on était au-dessus du vent et que
I’on jetat de la poussiere sur elle, i/ faut
changer de place.

De méme, il faut observer s’il se pré-
senie une riviere un gué ou un bourbier,
qu’il est de Pordre et de la raison de
passer le premier, et s’il sc rcncontrait
quc I’on fiit derriére et que ’on diit pas-
ser apres la personne qualifiée, il faut
s’éloigner d’elle, en sorte que votre che-
val ne lui jette ni eau ni boue.

Si elle galoppe, il faut prendre garde
de ne pas aller plus vite qu’elle; et ne
point faire paradc de son cheval, a
moins qu’elle ne le commande. (p.151s)
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il est de la civilité de la laisser déshabil-
ler et coucher la premiere, et cnsuite de
se déshabiller al’écart, et auprés du lit
ou on doit coucher; puis de se coucher
doucement, ct ne faire aucun bruit pen-
dant la nuit.

L’ honnéteté demande aussi, comme on
s’est couché le dernier, qu’on se leve le
premier; car il n’est pas honnéte qu’une
personne qu’on doit honorer, nous voie
déshabillé, ni aucun de nos habits trai-
ner. (p.238 — RB 209.1.605-606)

Lorsqu’on monte a cheval avec une
personne qu’on doit honorer, il cst de
I’honnéteté de la laisser monter la pre-
mieére, dc 'aider & monter ¢l dc tenir
Pétrier; il faut aussi, de méme qu’a
pied, lui céder la premicre place et aller
un peu derriére clle, se réglant sur le
train qu’elle va; si, cependant, on était
au-dessus du vent, et qu’on jetit de la
poussiére sur cette personne, i faudrait
changer de place.

S’il se rencontre une riviere, un gué,
ou un bourbier a passer, il est de ordre
et de la raison de passer le premier; et
si on est derriere, et qu’on doive passer
apres la personne a qui on doive du res-
pect, on doit s’éloigner d’elle suffisam-
ment, afin que le cheval ne jette sur clle
ni eau ni boue. Si cettc personne galope,
il faut prendre garde de n’aller pas plus
vite qu’elle, et de ne point vouloir faire
paraitrc lcs bonnes qualités de son cheval,
a moins que cette personne ne le com-
mande expressément.

(p.241s  RB 209.1.615-616)
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Courtin s’était proposé d’écrire pour les jeunes gens désireux de s’initie
aux conduites civiles de la Cour: son texte rend compte des diverses situations
dans lesquelles le courtisan est appelé 4 manifester son savoir-vivre. Devant Iz
fidélité a ce texte, manifestée par J-B. de La Salle, une question ne peut pas ne
pas €tre posé€e: a qui s’adressent donc, en priorité, les RB?... L’atmosphére géné-
rale des textes des RB ci-dessus, si elle n’est pas celle que respirent les plus
hautes couches de I'aristocratie, elle reste fort proche de celle-ci. La société
qu’évoquent les textes est celle de la bonne noblesse de province ou de la hau-
te bourgeoisie: I’on ne parle plus de «deux grands Seigneurs», mais de «deux
personnes d’une qualité beaucoup supérieure»; et I’on garde [’allusion a
«I’homme d’Etat, le magistrat, I’avocat et le procureur» (NTC, p.135 et RB,
p-180), cette «noblesse de robe» qui cherche a s’allier a la «vraie» noblesse, cel-
le «du sang»...

V) Conclusion

Concluons notre étude sur Antoine de Courtin et son Nouveau Traité de la
Civilité qui se pratique en France, par deux emprunts a notre prédécesseur le F.
Albert-Valentin. Avec lui,” relevons tout d’abord la qualité de I’humanisme
chrétien de Courtin qui s’exprime dans le trés court chapitre XVIII de son traité
et intitulé: De la bienséance que doivent garder les personnes supérieures i 1'é-
gard des inférieures:

«L’ordre nous a conduit a dire ici quelque chose de plus précis de la bienséan-
ce qu'un supérieur doit garder a I’égard des inférieurs. Mais comme ce scrait vou-
loir prescrire des lois 4 ccux qui les font, on s’en dispensera. Seulement prendra-
t-on la liberté d’avertir lcs jeunes seigncurs — car ce traité n’est fait que pour la
Jeunesse  que s’ils n’étaicnt pas assez raisonnables pour voir que les pelits et
les pauvres sont hommes comme eux; qu’ils ont souvent autant, et quelqucfois
plus, de mérite qu’eux; ou s’ils n’avaient pas assez de charité chrétienne pour ho-
norer, en leurs personnes, I'image de Dieu, et pour les regarder comme ayant
Dieu pour Pere aussi bien qu’eux, comme ayant ét¢é rachetés par Jésus-Christ du
méme sang qu’eux; et commc ayant ce privilege, par dessus cux, qu’il a voulu
sanctifier la pauvreté en se faisant pauvre lui-méme, ils doivent du moins, pour
leur propre intérét, étre bons, par exemple, a lcurs domestiques et civils ¢t honné-
tes & I’égard de ceux qui nc sont point dans leur dépendance. Car quel monstre

 Note |, p.119 de son Edition critiques des Regles de la Bienséance et de la Civilité chréticnne.
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n’est-ce pas, en effet, qu’un grand seigneur qui n’a point de civilité? Tout le mon-
de le fuit, tout le monde s’en irrite; on ne lui rend honneur que par maniére d’ac-
quit et pour satisfaire a I’'usage. Et ainsi, on peut dirc qu’il est au monde sans y
gtre; puisque c’est n’y étre pas que de n’y étre aimé de personne. Mais il ne faut
pas s’en étonner, car la civilité étant, comme nous 1’avons dit, I’effet de la modes-
tie qui est I'effet de I"humilité; et I"humilité étant une marque véritable de la gran-
deur d’a4me, qui est la véritable grandeur ct non pas celle de la fortune, c’est elle
qui attire les ceeurs, qui se rend aimable partout; comme arrogance, qui est la
marque de la petitesse de 1’esprit, est ’objet du mépris de tout le monde.

Les grands seigneurs peuvent méme &tre civils a bien meilleur marché que les
autres; car, 4 I’égard des inférieurs, ils n’ont, sans s’ incommoder, qu’a étre un peu
familiers et caressants, ils passcront pour fort honnétes et fort civils; parce que
cette familiarité est obligeante, comme nous I’avons dit au commencement».

(p.218-220)

Nous ne partageons plus les structures mentales qui fondaient cette percep-
tion hiérarchique, si rigide, de la société frangaise de ces dernieres décennies du
XVII® siecle, mais il faut reconnaitre la profondeur mystique du regard porté sur
«les petits et les pauvres»... J-B. de La Salle n’a pu qu’étre sensible a un tel lan-
gage. Le F. Albert-Valentin pouvait préter, a 'auteur des RB, ces mots qui sont
I’expression de la reconnaissance d’une dette littéraire et le témoignage d’une
complicité ausst bien humaniste que spirituelle:

«Qui, je dois & M. de Courtin et & d’autres; je ’avoue sans embarras. Mais si
j’ai si souvent, et avec prédilection, recouru a la Civilité Frangoise, ¢’cst parce
que j’ai tenu a ne présenter a mes lecteurs que des «usages vivants». Et je savais
qu’un homme du monde accompli, comme M. de Courtin, doublé d’un fervent
chrétien, pouvait mieux que quiconque, me renseigner a cet égard. Je savais, en-
fin, qu’au-dela et au-dessus des «usages vivants», il était capable de s’élever au
permanent, a I’éternel, comme en témoignent ces lignes:“C’est une vérité cons-
tante que quand méme ['usage changerait, la civilité ne changerait pas dans le
fond. On sera toujours civil quand on sera humble; et toujours humble quand on
aura la charité chrétienne qui nous porte a obliger tous ceux que nous pouvons,
méme contre nos propres intéréts”». ™

«ME€me contre notre propre intérét»...

* Entre Nous (avril-mai-juin 1954, n°42, p.191: «Antoine de Courtin et Jean-Baptiste de La
Salle ou “I’honnéte homme” et “le saint™)
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TRAITE DE LA CIVILITE NOUVELLEMENT DRESSEE

Avec le Traité de la Civilité nouvellement dressé, nous voici devant la sour-
ce la plus exploitée par J-B. de La Salle lors de la composition de ses Reégles de
la Bienséance et de la Civilité chrétienne.

1. La premiere édition lyonnaise du Traité

La Bibliothéque municipale de Lyon posséde un exemplaire de la premigre
edition du Traité de la Civilité nouvellement dressé, imprimé a Lyon. Voici son
titre complet:

TRAITE
DE LA
CIVILITE
NOUVELLEMENT
dressé d’une maniére cxacte
& méthodique, & suivant les
regles de I'usage vivant.
A LYON
Chez Jean Certe, rue Merciere,

a la Trinité.

M. DC. LXXXI
Avce Approbation & Privilege du Roy.
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L’ Approbation est du 18 avril 1681 et signée: «Autosserre, Oeconomes,

«Je, soussigné, Prétre, Docteur en théologie, Notaire apostolique, économe de
la Charité de Lyon, certifie avoir lu cntierement le livre intitulé: Nouveau Traité
de Civilité, dans lequel je n’ai rien trouvé contre la foi, ni moins contre les bon-
nes meeurs: au contraire, il est trds utile et tr&s profitable pour former un jeune cn-
fant & vivre chrétiennement et avec honncur parmi les gens honnétes ct civils;
comme trés utile au public, je I’approuve».

La Permission présente I'intérét de nous renvoyer a une édition antérieure
non identifiée a ce jour  savoyarde et non pas lyonnaise:

«Vu le livre intitulé le Nouveau Traité de la Civilité, cy-devant imprimé a
Chambéry par Estienne Riondet, je consens, pour le Roy, qu’il soit permis a sieur
Jean Certe, de réimprimer le susdit livre, a Lyon ce 18. avril 1681. Vaginax».

Le titre donné ici, dans I’Approbation comme dans la Permission est repris,
dans les éditions lyonnaises, a la premigre page de la civilité: Nouveau Traité
de la Civilité.

2. Les éditions connues

Le Frére Albert-Valentin, dans son Etude critique des Regles de la Bien-
séance et de la Civilité chrétienne ! signale une édition de 1685 (un exemplai-
re 3 la B.N. de Paris, cote R.21. 179) et une édition de 1698 (un exemplaire au
Musée Pédagogique de la Rue d’Ulm, imprimé a Toulouse, chez Pierre Salabert
et Armand Tenne).2 La Bibliotheque Nationale de Malte possede un exemplaire
d’une édition de 1708.3 Ces trois éditions portent la méme Approbation:

«je soussigné, Prétre, Docteur en Théologie, confesse avoir lu le livre intitulé,
Traité de la Civilité, et suivant les régles de I’'usage vivant, et n’y ait rien remar-
qué, qui ne soit conforme aux sentiments et aux usages de I'Eglise Catholique,
Apostolique et Romaine. A Lyon, ce 1. Décembre 1684. A. Courbon».

I Ligel, Paris, 1956.

2 «De cet ouvrage qui dut étre assez répandu jadis, nous n’avons retrouvé que deux exemplaires,
et & Paris seulement. Lyon semble n’en plus posséder: ni la Bibliotheque communale, ni celle de 'In-
stitut Catholique, ni celle des R.P. Jésuites, n’en offrent la moindre trace dans leurs fichicrs» (p.120)

3 Le Frere Michael Buttigieg avait signalé Pexistence de cet exemplairc aux AMG il y a plus de
vingt ans. Gréice A ses démarches, les AMG ont pu en obtenir une copic offerte gracieusement par le
Frére Visiteur Louis Camillieri, au nom de son District. C’est ce texte qui nous a servi: il est fort pro-
che de celui de 1685 cité par le F. Albert-Valentin.
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3. Quelle édition a servi a J-B. de La Salle?

Il est difficile de le dire. Il semble que I’auteur des RB ait eu a sa disposi-
tion une édition comportant, non seulement le Traité de la Civilité nouvellement
dressé mais aussi le texte de cette civilité intitulée Regles de la Bienséance ci-
vile et chrétienne. Or, ni ’édition de 1681, ni celle de 1685 — pour laquelle le
E. Albert-Valentin a opté — ne donne ces RBCC. La page de titre de I’édition
1685 porte, apres le titre général: «Revu et augmenté dans cette dernidre édi-
tion». L’édition de 1708 est trop tardive pour avoir pu servir  les RB sont de
1703; mais sa page de titre porte: «Revu et augmenté dans cette derniere édition
de la Regle de la Bienséance civile et chrétienne» . Il faudrait donc penser a une
¢dition parue entre 1685 et 1708: celle du Musée pédagogique de la rue d’Ulm,
a Paris?...

4. L’auteur et sa visée

Rien ne permet d’identifier I’auteur du Traité. Un anonymat parfait. Aucu-
ne initiale ne peut orienter les recherches. Fort peu de «confidences» au long
des pages et des chapitres. Le F. Albert-Valentin fait de lui «l’Anonyme lyon-
nais» et nous le désignerons volontiers ainsi, tout en sachant que I’origine
«lyonnaise» de son ouvrage ne date que de 1681 et que I’auteur a d’abord été un
«Anonyme savoyard»...

Il s>agit, trés vraisemblablement, d’un prétre; un de ces ecclésiastiques pro-
che des petites écoles, sinon engagé en I'une d’entre elles.

La Préface — fort courte: 4 peine deux pages — dit I’origine et la visée
culturelle et pastorale de I'auteur. A I’origine: un besoin ressenti.

«On a dress¢ ce Nouveau Traité de Civilité a la priere de bien des gens, qui se
plaignent depuis longtemps, que 1’on n’a rien d’exact et de familier touchant les
maeurs honnétes des enfants ct des grandes personnes de tous états».

La visée culturelle: donner un ensemble de régles susceptibles de susciter
I"honnéte personne pour aujourd’hui. Demain, d’autres régles seront a établir:

«On y a mis plusieurs choses que tout le monde sait et que d’autres ont éerit;
et on a consulté I'usage vivant que 1’on a suivi. Ceux qui viendront aprés nous
pourront le changer, comme nous changeons 1’usage de ceux qui nous ont
précédés».
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La visée pastorale: offrir le meilleur de ce qui s’est Ecrit sur le sujet, le
rendre accessible 2 tous, aux enfants comme aux grandes personnes, par la logi-
que du développement et la simplicité du procédé didactique, lui donner une
orientation telle que le lecteur accéde a la plénitude spirituelle en Jésus-Christ:

«Enfin, on s’est servi de tout ce que 1’on a pu rencontrer dc bon sur le sujet; ct
on y a renfermé, d’unc manigre méthodique et cn forme de dialogue, tout cc que
les cnfants et toute sorte de gens peuvent et doivent pratiquer, pour €trc honnétes
et civils. Et si tout ce qui y est contenu nc convient pas enticrement a chacun, par-
ce que tous ne sont pas d’une méme condition, chacun aura I’avantage d’y trou-
ver ce qui lui sera propre. On n’a pas prétendu instruire & fond, et dans la dernie-
re exactitude, les personnes de la premiere qualité, mais on le pourra faire par un
Traité particulier. Tout le monde peut beaucoup profiter de ces instructions, sion
les lit avec ce desscin; et ce que I’on souhaite, uniquement, afin que I'on puisse
se rendre aimable A tout le monde et, par cctte amitié réciproque, qui est le plus
parfait lien de la paix, étre trouvés dignes de plaire a Jésus-Christ».

Ainsi, notre anonyme se révele un auteur conscient du caractere peu per-
sonnel de son texte: il a pris ce qui lui a semblé bon chez les autres et il a opté
pour une démarche pédagogique excluant toute recherche littéraire. Modeste, il
sait que son ocuvre sera éphémére — «I’usage vivant» le veut. Sa seule am-
bition: &tre utile, ici et aujourd’hui, mais a beaucoup...

5. Le texte

Le Traité tient en 245 pages in-12. Un texte qui peut &tre étudi€ sous divers
aspects. Relevons ceux-ci que la Préface met en avant:

A) «une maniére méthodique»

Le caractére systématique donné aux régles de comportement et de condui-
te par le traité lyonnais marquera fortement la civilité lasallienne. Les RB auront
méme tendance a regrouper en un seul «chapitre» ce qui est étudié en deux, voi-
re trois «sections» de I’ Anonyme. Le rapprochement des deux tables des matie-
res  réservant la priorité au texte-source — est intéressant.
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Anonyme

De la civilité

Chapitre 1. De toutes les
parties du corps.

De la téte
Des cheveux
Des oreilles
Du visage
Du front
Des sourcils
Des yeux
Du nez
Du moucher
De I’éternuer
Des joues
Des levres
Des dents
De la langue
De la prononciation
Du parler
De 1a bouche
Du béiller
Du cracher
Du tousser
Des épaules
Des bras
Du coude
Des mains
Des doigts
Des ongles
Des parties du corps qu’il
faut cacher
De I"uriner ct des autres
nécessités
Des genoux
Des picds

Chapitre II. Du lever et du
coucher.

Du lever
Du coucher
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Préface

Scet. 1
1T

111

v

A%

VI
VII
VIII
IX

X

X1
XII
X1t
X1V
XV
XVI
XVII
XVII
XIX
XX
XXI
XXII
XXI1L
XXV
XXV
XXVI

XXV
XXVII

XXIX
XXX

Sect. 1

RB

Préface

1% partie

Du port et du maintien de
Lout le corps

De la téte et

Des cheveux

des orcilles

Du visage

Du front,

des sourcils et

Des yeux et de la vue

Du nez et

de la maniére de se moucher

et d’éternuer

des joues

des levres

des dents et

de la langue

de la prononciation

Du parler et

Dec la bouche,

Du bailler,

du cracher

et du tousser

des épaules,

des bras

¢t du coude

Des mains,

des doigts

el des ongles

Les parties du corps qu’on
doit cacher

¢t des nécessités naturclics

Des genoux, des jambes
ct des pieds

De la seconde partie de ce
livre

Du lever
ct du coucher

Ch.

Ch.

201

I
I
II
v

VI
VII
VII
VII

VIII
VIIT
VIIT
IX
IX
VIII

XI
X1
XI
XII
XII
XII

XII1
XHI

XIv
XIv
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Du lit
Du dormir

Chapitre III. Des habits.

De la propreté dans les habits
De la mode

De la netteté des habits

De la modestic dans les habits
Du chapeau

Se découvrir

Faire couvrir

Du mantcau

Des gants

De I’épée
De la baguetle, de la canne
et du biton

Chapitre IV. Des choses
saintes

De la prigre du matin et du soir
De I’ Angelus

Des prieres pendant la journée
De I’église

De I’cau bénite

Prier Dieu dans I’église

De la messe

De la procession

Du préne et du sermon

Du pain bénit

Du baptéme

De la confirmation

De la premiére communion
De la communion

Du saint Sacrement

De la pénitence

De I’extréme-onction

De I'ordre

Du mariage

PREMIERE PARTIE

I
v

Sect. 1
11

111

v

VI
VI
VIII
IX

X1

Sect. 1
11

111

v

\%

VI
VII
VIII
IX

X

X1
XII
XIII
X1V
XV
XVI
XVII
XVIII
XIX

De la maniére de s habiller
et de se déshabiller

Chapitre II1. Des habits.

De la propreté... des habits

de la mode

et de la netteté des habits

De la modestie... des habits
Du chapeau,

et de la maniére de s’en servir

Du manteau,
des gants
et des bas et des souliers,
de la chemise ¢t de la cravate
De I’épée
de la baguette, de la canne
et du biton

Art.

38

II

1I
I
111
1

v
v

1AY
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Chapitre V. De I’étude et de la
récréation

De I’étude

De la poésie

Du chant

De la récréation
Du jeu

Du ris

De la raillerie
De la familiarité

Chapitre V. Dc la nourriture

Du déjeuner
Du diner
Laver les mains

De la bénédiction
S’asseoir a table
De la servictte

De I'assiette

Du couteau

De la fourchette et de la cuillere
Demander a manger

Recevoir a manger

Se servir soi-méme

Couper ct servir la viande

Inviter & manger cl & boire
De I’entretien sur la manger
Du potage

Du pain

Du scl
Du manger

Dcs os

De la sauce

L’ANONYME LYONNAIS

Sect. |
11
I
v

Vi

VII
VIII

Sect. 1
11

18|
v
VI
VII
VI
IX
XI
XII
XIII
X1V
XV
XVI
XVII

XVIII
XIX

XX

XXI
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Chapitre V. Des divertissements
Du chant Art. 1V
De la récréation I
Du jeu I
et du ris I
Chapitre V. De la nourriturc

Des choses qu’on doit faire

avant que de manger, du laver

des mains Rat. 1
ct de la bénédiction de la table et I
de la maniére de s’asscoir i table |
Des choses dont on doit se servir

lorsqu’on est a table 11
demander... & manger I
recevoir... & manger I
et de sc servir soi-méme v
Dc la maniere de couper et de

servir les viandes v
De la maniere dont on doit inviler

..2 manger I
De la maniere de manger le potage VI
De la maniere dont on doit servir,

prendre et manger le pain VII
et le sel VII
De la maniére de manger pour le

faire honnétecment v
De la maniere dont on doit sc

comporter & I'égard des os, VI
de la sauce, VIII
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Demander a boire

Du boire

Boire a la santé
Servir & boire

Du fruit

De la sortic de table
Desservir

Du gofiter

Du souper

Chapitre VII. Des visites

De la regle des visites

Entrer ct sortir

De la révérence

De la révérence des filles
Des compliments

Des lautes contre la civilité

S’asseoir et se lever

Du carrosse

Marcher ct se promener
Rencontrer

Se chauffer
Donner et recevoir

De la curiosité
Appeler
De la visite des malades

PREMIERE PARTIE

XXII

XXIII
XXV
XXV
XXVI
XXVII
XXVII
XXIX
XXX

Sect.

II

1

v

VI
VII
VI
IX
XI
XII
XIII

XV
XV

58

De la maniére dont on doit

demander... & boire IX
et boire lorsqu’on est a table IX
et du fruit VIII
De la sortic de table X
ct de la maniere de... desservir X

Chapitre VI Des visites

De I'obligation que la bienséance
impose de faire des visites ct
des dispositions qu’on doit y

apporter Art. I
De la maniére d’entrer chez unc
personne A qui on rend visite I

De la manigre dont on doit

prendre congé et sortir dans

les visites qu’on rend v
De la maniére dont on doit saluer

une personne & qui on rend

visite 914

Des compliments et des mauvaises Ch. VII

manicres de parler / V1
De la maniére dont on doit... Ch, VI
s’asseoir et s¢ lever /M1

De la maniére de se comporter...
en carrossc Ch. IX

De la promenade Ch.V/I
De la maniére de... se comporter

quand on rencontre quelqu’un  Ch.VIII
et quand on se chaufle Ch.VIII
De fa maniére de donner et de

recevoir Ch.VIII
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Chapitre VIII. De ’entretien

Des conditions qui doivent
accompagner nos paroles

De la sincérité et de la vérité

De¢ la charité de Dieu

De la charité du prochain

De la nécessité

Parler de soi
Nommer les autres

Parler de santé et de maladie

Louer
Interroger

Répondre

Dire son avis

Disputer

Interrompre
Reprendre

Des mauvaises facons de parler

L’ ANONYME LYONNAIS

Sect

11

III

v

VI
VII

VI

IX

XI

XII
X1
XIv

XV
XVI

Chapitre VII. Des entretiens et
de la conversation

Des conditions dont la bienséance
veut qu’on accompagne les
paroles

De la vérité et de la sincérité que
la bienséance exige dans les
paroles

Des fautes qu’on peut faire contre
la bienséance en parlant contre
la Loi de Dieu

Les fautes qu'on comment contre
la bienséance en parlant contre
la charité que 1’ on doit avoir
envers le prochain

Des fautes qu’on commet contre la
bienséance en parlant inconsi-
dérément, 1égérement et inutile-
ment

De la maniere dont on doit parler

des personnes et des choses Art.
De plusieurs différentes maniéres
de parler Art.

Des compliments et

De la maniere d’interroger et de
s’informer

De ce que la bienséance permet
ou ne permet pas a I’égard de...
répondre

De la mani¢re de... dire son
sentiment

De cc que la bienséance permet
ou ne permet pas i I’égard de
disputer

d’interrompre

des mauvaises manigres de parler
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Art,

oo
It

§ I

§ III

§IV

I

III

Iv

v

VI
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Chapitre IX. Des lettres Chapitre X. Des lettres
De la regie des lettres Seet. 1
Du papier i
Du commencement de la lettre 111
Du corps de a lettre v
Des différentes sortes de lettres \Y%
Du réeit VI
De la réponse VIl

Du mot de Monsieur et de

Monseigneur dans le corps de

la lettre VIt
Du mot d’Excellence ou

d’Altesse, ou ete. dans le corps

de la letire IX
De 1a fin de la lettre X
De fa date XI
Des baise-mains XII
De I’enveloppe, du cachet et de

I’adresse XIII
Du billet X1V
Lire les lettres XV

Fin de la Table

La lecture d’une telle Table «révele un vrai Plan, et I’auteur peut avec quel-
que raison, lui accoler I’épithete “méthodique™ (F. A.-V.,, p.124). 1l s’est
efforcé, en effet, de couvrir tout le domaine du civil et du bienséant de son
temps. J-B. de La Salle n’ajoute que peu a cette analyse: le dos et les jambes,
les bas et les souliers, les chemises et les cravates. 1l retranche davantage: les
RB ne disent rien «des choses saintes» du long chapitre IV (de la pri¢res du ma-
tin et du soir, de I’ Angelus... des divers sacrements). Rien non plus «de I'étude»,
«de la poésie», «de la familiarité», «du déjeuner», «du diner», «du goiiter» et
«du souper»; rien «des fautes contre la civilité» (il s’agit surtout «de 1’excés de
civilité»). Les autres titres de «sections» du Traité qui ne se retrouvent pas dans
les RB voient leur contenu plus ou moins intégré a un des «articles» de celles-
ci («De la nécessité», «Parler de santé et de maladie», «De la visite des ma-
lades», «De la curiosité», «De la révérence des filles»). C’est ainsi que la «sec-
tion»: «De la révérence des filles» trouve place au dernier paragraphe de I’arti-
cle «De la maniére dont on doit saluer les personnes qu’on visite»:
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Anonyme

D. Outre la révérence qu’une fille fait
pour saluer, avec quoi peut-elle encore té-
moigner son respect?

R. Avec le masque, les coiffes et la ro-
be. C’est, par exemple, une incivilité
d’entrer dans la chambre d’unc personne,
a qui on doit du respect, la robe troussée,
le masque au visage et les coiffes sur la

207

RB

Il est trés incivil aux femmes et aux fil-
les qui portent le masque, de saluer quel-
qu’un ayant le masque sur le visage, il
faut toujours [’0ter; c’est aussi une grande
incivilité d’entrer dans la chambre d’une
personne & qui on doit du respect, la robe
troussée, lc masque au visage ou la coiffe
sur la téte, & moins que ce soit une coiffe

tete, si ce n’est une coiffe claire.

D. Doit-elle avoir son masque sur le vi-
sage en saluant?

R. Non, c’est une incivilité.

(Chapitre VII, section IV)

claire». (p-170  RB 206.3.443)

B) - «en forme de dialogue»

L’auteur du Traité a opté pour un développement «en forme de dialogue».
Jacques de Batencour, on I’a vu, a peut-&tre créé le genre «pour la commodité
des enfants». mais il n’a pas su rendre opérationnel son projet. Ses questions se
réduisent a deux pour chacun des chapitres et sont purement formelles: Que
faut-il faire?... Que faut-il éviter?... Notre Anonyme donne au procédé sa vérita-
ble dimension didactique. I y a, dans chaque «section» du chapitre, comme &
U'intérieur de chacune des questions, un développement vraiment étudié, sou-
vent fort logique. Et toujours succinct, «ami de la mémoire.» Voici sa définition
de la civilite et, en regard, celle de la Civilité Nouvelle dont il s’est inspiré, sur-
tout dans la seconde partie du texte:

CN

La civilité est un assemblage et
un concours de vertus et de bonnes
qualités qui rendent ceux qui les
possedent, agréables dans la con-
versation, aimables dans 1’entretien,
complaisants dans la familiarité, re-
tenus dans le discours, accorts dans
la hantise ¢t tout a tous dans les cho-
ses indifférentes et, hors le vice,
avec dessein de plaire & un chacun,
et n’offenser personne: on aime

Anonyme

D. Qu’est-ce quc la civilité?

R. C’est une manicre honnéte de vivre les uns
avec les autres, par laquelle nous rendons avec agré-
ment, & un chacun, ce qui lui est d{i selon son 4ge, sa
condition, son mérite et sa réputation, dans les
temps et dans les lieux.

D. Y a-t-il de la différence entre la civilité et
I"honnéteté extéricure?

R.TI n’y en a point. C’est la méme chose.

D. Expliquez plus particulierement ce que ¢’est
que I"honnéteté extérieure?



208

pour étrec aimé, on cmbrasse pour
gtre chéri, on parle bien afin d’éviter
les injures, on loue ee qui est a louer
sans facheric, on blime sans aigreur
ct sans médire ce qui est & repren-
dre.

Dans les diverses rencontres des
compagnies, gardant toujours une
détérence a I'égard d’un ehacun,
nous mettant au-dessous de tout
dans I'apparence et dans notre pro-
pre estime, ct relevant les autres par
I’état que nous faisons de leur méri-
te, les humeurs les plus ficheuses
sont obligées a nous vouloir du bien.

Cet ordre de vivre regarde le
corps et I’esprit; I'un commc le pre-
mier principe de toutes les actions
morales, et 'autre comme un ins-
trument conjoint et allié, sans lequel
I’ame, tant qu’clle est unie a la ma-
titre, ne saurait faire paraitre ses in-
tentions.

Ainsi il est a propos de former
Pesprit acet exercice louable, dés
que ’enfant commenee & donner des
marques de son espril; et de son
corps, aussitdt qu’il cst capable de
recevoir les impressions de 1'ame,
qui Panime et la gouverne. (p.8-11)
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R. L’honnéteté extérieure est, au regard de notre
conduite extérieure envers le prochain, ce que les
traits bien proportionnés sont, dans un visage. Ils le
rendent beau ct agréable. Il en est de méme de
I’honnéteté extérieure; ear elle rend toute notre con-
duite, au regard du prochain, belle et agréable a tout
le monde.

D. La coutume a-1-elle beaucoup de part a la ci-
vilité?

R. Oui, car il y a des maniéres d’agir qui sont
proportionnées dans des temps et qui ne le sont pas
dans d’autres; et il y a méme des choses qui con-
viennent dans des licux et qui ne conviennent pas
dans d’autres

D. La civilité regarde-t-clle I’esprit et le corps?

R. Oui, elle regarde I'esprit, car il faut que I’es-
prit pense honnétement ce qu’il faut rendre au pro-
chain et I’ordonne pour le dire et le faire a propos; et
elle regarde le corps paree que tout cela ne parait au
dehors que par le ministére du corps.

D. Quand faut-il apprendre la civilité?

R. Il est a propos d’y former D’esprit, aussitdt
qu’il commenee a paraftre esprit; et le corps, aus-
sitét qu’il est eapable de recevoir les impressions de
I’dme qui I’anime et qui le gouverne.

D. Quel fruit un enfant retire-t-il de la eivilité?

R. La eivilité le rend retenu dans ses paroles et
dans ses actions, agréable dans ’entretien et ai-
mable dans les compagnies; de sorte que les per-
sonnes de 1’humeur la plus facheuse sont obligées
a lui vouloir du bien. (p-123)

Le choix du mode «questions-réponses», au XVII® siecle, n’est pas réservé
a I’enseignement élémentaire du catéchisme. Il s’est étendu a des matieres et a
des publics fort divers du catéchisme proprement dit a la liturgie et au culte (les
«catéchismes des fétes»), aux manuels de civilité et de bienséance (décidément
chrétienne ou non, a I’usage des enfants ou des adultes), aux «instructions chré-
tiennes» adressées aussi bien aux personnes «qui ont des domestiques» qu’aux
«femmes enceintes» ou aux «sages-femmes»; les ecclésiastiques eux-meémes,
«les bons prétres», doivent savoir ce qu’il leur faut faire et éviter «chaque jour»,
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«chaque semaine», «chaque mois» et «chaque année»... L’Anonyme lyonnais a
voulu écrire un traité «touchant les meeurs honnétes des enfants et des grandes
personnes de tous états» (Préface). Le développement par questions et réponses
ne heurte donc aucun public. Mais ’ouvrage se ressent de cet objectif littéraire
aussi bien que pastoral si peu centré. Beaucoup de «sections», sinon de «chapi-
tres» visent manifestement des enfants d’age scolaire a qui il faut dire et rap-
peler — les choses les plus élémentaires. Mais d’ autres envisagent soit des tout-
petits enfants, soit des jeunes gens, soit des adultes. Comme dit le F. Albert-Va-
lentin:

«Il arrive a I’Anonyme de trébucher dans scs adaptations. Son enfant fictif
peut avoir aussi bicn huit ans que dix-huit, si 'on s’c¢n tient aux conscils qu’on lui
donne. S’il n’cn a que huit, il sera incapable de discerner, parmi tant de manieres
de parler (qu’on lui présente) “ce qu’il y a de mieux™; ct s’il en a dix-huit, il sera
superflu de lui apprendre qu’on se sert d’un cure-orcilles pour enlever les ordures
qui s’accumulent dans I’organe de I'outc.

La question:

Comment un enfant doit-il recevoir les visites qu’on lui fait?

Et la réponse nous laisse réveur:

Que ce soit une personne de qualité, ou toute autre personne, il doit les al-
ler recevoir, les introduire, les faire asscoir dans sa plus belle chambre, etc...»

Et Pauteur de I’Edition critigue des RB d’ajouter: «On est un peu moins
SUIpris, en constatant que ce passage est copié, mot pour mot, dans la Civilité
Frangoise. Le copiste ne s’est pas demandé si ces prescriptions s’adressaient
aux enfants ou aux maitres de maison». (p.127-128)

Le trait€¢ de I’Anonyme lyonnais, malgré ces maladresses et quelques au-
tres, reste un bon témoin de 'effort d’adaptation a I’enfance des ouvrages d’é-
ducation civile et religieuse du dernier quart du XVII* si¢cle. Une autre remar-
que du F. Albert-Valentin mérite qu'on s’y attarde quelque peu. Faisant du
Traité de la Civilité nouvellement dressé un manuel 2 I'usage des écoles, il en
souligne les limites pédagogiques en le comparant aux RB, composé en texte
suivi: «I’expérience a montré a M. de La Salle qu’un livre de lecture ne saurait
s’accommoder d’une autre forme» de composition (p.124). Cette remarque ren-
voie a une série de questions concernant I’usage qui a été fait du manuel de I’A-
nonyme lyonnais: a-t-il été I’ouvrage recommandé par Charles Démia dans ses
Réglemens pour les écoles de la Ville et le Diocése de Lyon? Et, si oui, quel u-
sage en faisait-on dans ses écoles? était-il seulement un manuel destiné i étre
lu?
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* Le F. Albert-Valentin émet I’hypothése que I’Anonyme a €té en usage
dans les écoles de Démia comme manuel de civilité:

«Un “Catalogue des Livres des Ecoles établies dans la Ville et Diocese de
Lyon”  sous-entendu, par Démia et ses disciples  est picusement conservé a
la Maison-Mere des Sceurs de Saint-Charles. C’est un imprimé véncrable, sans
date, mais remontant certainement aux origines de leur Congrégation. Ii spécifie
qu’on y emploie la Civilité Nouvelle. N’cst-ce point le “Traité de la Civilité”,
nouvellement dressé, paru en 1685... ou quelques années plus tot?» (p.122)

Avant de présenter une nouvelle hypothése, rappelons ici les dispositions
des Réglemens de Charles Démia concernant la civilité:

A la page 20, sous le titre: Phrases. Frangais,

«La 5° classc se sous-divise en deux bandes.
La 1° ceux qui lisent Ic frangais moins facile.
La 2° ceux qui lisent la civilité imprimée en caractére de manuscrit.

— Aux pages 22 et 23.

«Pour ceux de la 6 et 7 classe qui lisent le frangais plus difficile, la civilité ct
les manuscrits, on obscrvera:

1° que les écolicrs lisent correctement, selon les remarques générales ci-de-
vant et qui sont plus amplement spécifiées dans Particle de ’orthographe ci-
apres.

2° - On leur fera apprendre par cceur la valeur des accents, des points, et tout
ce qui regarde I’orthographe, pour les fairc lire ensuitc par remarque, comme on
verra ci-apres.

3° - Lorsque les écoliers sont capables, dans la lecture du frangais, on leur fait
lire au commencement la Civilité, ensuite quclgues Icttres de main faciles, com-
me lcs copies d’orthographes des écoliers, puis des contrats plus ou moins diffi-
ciles par rapport a leurs capacités, désignant par chiffres les legons d’un chacun.

4° - Pour faciliter la lecture des manuscrits, on pourra fairc un alphabet des
différentes lettres de main, sur unc table noirc, ct une autre table des syllabes,
pour leur faire voir la liaison des lettres, des uncs avec les autres, ainsi que des
autres difficultés».

— A la page 29:

«Pour les livres des Ecoles, les uns regardent I'usage des enfants, lcs autres cc-
lui du maitre. Les enfants ne se serviront: 1° que du petit alphabet; 2° du grand al-
phabet; 3° du psautier; 4° des Pensées chrétienncs; 5° de I’Introduction a la vie dé-
vote; 6° du Pédagogue ou Trompette; 7° du Catéchisme des Ecoles; 8° de la Civi-
lité ¢t autres livres qui seront désignés».
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— Aux pages 33 et 34:

211

«Exercices qui se font a la fin de ’école. Dans les grandes écoles, aprés [’é-
criture, on emploiera, si le temps le permet, le matin ou le soir, un quart d’heure

aux exercices suivants:

Pour lc lundi, on fera la dispute de I'arithmétique.
Le mardi, de I’écriture et de la lecture par remargque.

Le mercredi, de la civilité.

Le jeudi matin, de la maniérc de servir la messe.

Le vendredi, il sera bon de voir les livres des bons et mauvais points, pour cha-
tier ct récompenser ceux qui I’auront mérité pendant la semaine, et faire copier un
theme de places aux écrivains I’aprés-midi.

Le samedi matin, on pourra discuter de I’orthographe et, le soir, le maitre fera
disputer certain nombre d’écoliers, les uns contre les autres, de toutes les deman-
des qui auront €té faites pendant la semaine ct, apres une courte priere, le M(ai-
tre) fera le cat(échisme), expliquant ces demandes, ou quclque autre matiere qu’il

aura entreprise...»

A partir de toutes ces données, 1’on peut

tinguer:

Ia «Civilité nouvelle»

_dont parle le «Catalogue des livres des
Ecoles établies dans la Ville ¢t le Diocese
de Lyon»

Qu’en savons-nous?
Qu’elle était I livre de civilité des

écoles établics dans la Ville ¢t le Diocese
de Lyon.

dans un premier temps — dis-

«la civilité»

_ dont parle les «Réglemens pour les
Ecoles de la Ville et Diocgse de Lyon»

Qu’cn savons-nous?

Qu’elle était «imprimée en caracte-
re de manuscril».

Qu’elle servait comme manuel
d’exercice de lecture, entre la lecture du
«frangais plus difficile» et cclle des «let-
trcs de main factles, comme les copies
d’orthographe des écoliers, puis des con-
trats plus ou moins difficiles...»

Qu’clle devait avoir quclque rapport
avec «la dispute» qui avait licu le mercre-
di matin ou le mercredi soir, pendant un
quart d’heure.
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Mais I’on ignore: Mais I'on ignore:
en quels caracteres clle était im- lc titre exact de ce manuel: était-ce
primée. la Civilité nouvelle? était-ce le Traité de la

Civilité nouvellement dressé?...

Notre hypothese?... Les écoles de Charles Démia ont utilisé, successive-
ment, deux manuels de civilité: le premier en caracteres «de manuscrit» propres
aux civilités; le second, en caractéres romains, usuels. Le premier, ¢’est la Civi-
lité nouvelle que nous connaissons (cf. ici, p.00). Le second, c’est le Traité de la
Civilité nouvellement dressé, objet de notre chapitre. La Civilité nouvelle aurait
été en usage jusqu’a la parution de I’Anonyme lyonnais, c’est-a-dire jusqu’en
1681 ou peu apres.

Pour étayer cette hypothese, nous aimerions pouvoir nous référer aux Re-
glemens de Démia, dans leur teneur manuscrite. Nous n’avons a notre disposi-
tion que le texte imprimé de 1688, qui parle de «la civilité» sans autres préci-
sions. Que disaient les copies manuscrites de ces Réglemens qui ont €t entre les
mains des maitres et des maitresses du diocése de Lyon jusqu’a la parution du
traité de I’ Anonyme? Parlaient-ils de «la Civilité nouvelle» ou se contentaient-
ils, déja, de dire «la civilité»?... Autrement dit, les Réglemens imprimés sont-ils
les premiers & employer I’expression «la civilité» pour désigner le manuel en
usage dans les écoles — la correction tenant compte du changement de manuel
et donc du titre de Pouvrage?... A défaut de documents plus explicites, voici les
arguments qui plaideraient en faveur de notre these:

La Civilité nouvelle est une source trés importante du traité de I’ Anony-
me: presque tout le texte est repris sous forme de questions et de réponses (cf.
ici, p.207s).

Le traité de I’Anonyme est édité et réédité a Lyon, en 1681, 1685, 1708,
pour ne citer que les éditions connues; et c’est un texte qui vise, en priorité, un
public d’enfants. Sa formule «questions-réponses» est bien adaptée a ces joutes
scolaires que sont les «disputes», mieux adaptée, nous semble-t-il, qu'un texte
Suivi.

Résumons-nous, a I’aide de ce tableau:
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Hypothése du F. Albert-Valentin: la Civilité et e Traité de la Civilite

nouvelle nouvellement dressé
[ Avant 1681 Aprés 1681
un premier manucl: un sccond manuel:
nourri de la substance
Notre hypothése: { de la Civilité nouvelle:
la Civilité nouvelle Le Traité de la Civilité
(en «caractére de nouvellement dressé
| manuscrit») (en caractéres romains).

Le passage d’un manuel «en caractere de manuscrit» & un autre, composé
en caracteres romains, pourrait s’expliquer par une perspective pédagogique
différente:

la lecture d’un manuel en «caractére de manuscrit» est un apprentissa-
ge qui prépare a celui de la lecture des manuscrits proprement dits.

'usage d’un manuel en caractéres romains, plus usuel, permet une pé-
dagogie plus diversifiée. Le manuel peut devenir, successivemert, livre de lec-
ture, livre d’étude des regles de comportement et le point de départ de «la dis-
pute de la civilité».*

1 «Les moyens d’émulation sont, dans I'école lyonnaise, nombreux et divers. En premier lieu, on
y revoit les “officiers” de I’école parisicnne, auxquels s’ajoutent le “préfet de modestie, pour servir
d’exemple durant la priere”, le “maitre des novices, pour styler les nouveaux” [...].

Mais le systeme favori de Demia, quand il s’agit de mettre en valeur les bons éleves, c’est Ia
“dispute”, la fameuse disputatio chere aux scolastiques, et qu’on adapte aux esprits ¢t aux travaux en-
fantins. Ce n’est plus une controverse, c’est un concours. Chacun y va de sa petite scicnce, par expo-
sitions successives ou par dialogues. [...]

Chague année, une dispute beaucoup plus solennelle mettait en présence les cnfants des diffé-
rentes Eeoles. Elle occupait e temps du carnaval, constant objet du souci des anciens pédagogues. De-
mia y conviait le public par affiches & la main portant cette annonce:

“These des écoles des pauvres. 1y a tel nombre d’enfants des écoles des pauvres de Lyon qui
soutiendront these de tout le catéchisme; ils disputeront en outre de I’orthographe, civilité, méthode de
faire oraison, ctc .. cn la grande école de Saint-Charles au Cameau, pendant les 1rois derniers jours de
carnaval, depuis une heure de relevée jusqu’au soir. On distribucra des casaques, habils ct autres prix
aux plus capables...”» (G. Rigault, 1, p.79-80)
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Les Réglemens de Charles Démia ne distinguent pas nettement les deux
usages possibles: le manuel de civilité comme livre de lecture plus difficile et le
manuel comme livre d’étude et d’approfondissement des conduites civiles et
chrétiennes.

livre de lecture plus difficile livre d’étude et d’approfondissement
des conduites civiles et chrétiennes

“liviede  2livrede  lacivilit¢ en  la lecture des De la lecture = al’étude de = 4 la dispute
lecture -> lecturc =» caractéres => Imanuscrits en caractéres la civilité
gothiques romains

C) «plusieurs choses que tout le monde sait et que d’autres ont écrit»

Notre auteur est un modeste. Il n’a pas jugé bon de signer son ccuvre. Com-
me il n’a pas voulu faire ceuvre originale: «On y a mis plusieurs choscs que tout
le monde sait et que d’autres ont écrit»... Les «choses que tout le monde sait»,
ce sont ces «régles de 'usage vivant» dont parle le titre du traité. Les «autres»
qui «ont écrit», ce sont les auteurs de civilités dont les textes ont été exploités.

11 est difficile de déterminer ce qui vient directement des «usages vivants»
et ce qui est dii aux sources littéraires: deux sources sont connues, mais il en
existe d’autres sans doute. Par prudence, nous nous contenterons d’une étude un
peu systématique de I’emploi des sources, quitte a relever, occasionnellement,
tel ou tel remaniement de celles-ci qui semble relever du désir d’atteindre «I’u-
sage vivant», “d’&tre a jour” comme nous dirions aujourd’ hui.

* Le Traité de la Civilité nouvellement dressé et la Civilité nouvelle

La Civilité nouvelle est une source importante du Traité. Mais ce qui cons-
titue son caractere le plus original de manuel d’éducation familiale, «quasi mo-
derne» selon Ph. Ariés, ne se retrouve plus dans 'oeuvre de I’ Anonyme lyon-
nais. Rien n’est repris des analyses psychologiques et des recommandations pé-
dagogiques concernant la toute petite enfance (p.11-17). Rien n’est dit, non
plus, de la «revue sur les actions de la journée» a travers laquelle «lc maitre, le
pere ou la mere» éclairent et éduquent la conscience de I’enfant. Rien n’est dit,
enfin, du maitre d’école et de son ministere d’éducation chrétienne. Le Traité vi-
se d’abord  sinon exclusivement  un public d’enfants, d’écoliers. Un exem-
ple assez significatif de ces choix et de ces refus:
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CN

Tout ce qui est béni profite.

L’action de grice est une disposition
pour obtenir de nouvelles faveurs. Les
prieres les plus longues ne sont pas les
meilleures; les bonnes sont toujours assez
longues: ne parlez pas beaucoup en priant,
dit le Sauveur, et j'ose dire qu’il nc faut
pas charger la mémoire de I"enfant de plu-
sieurs oraisons, c¢’est les cnnuyer et lcs dé-
goliter jusques & un point qu’on leur fassc
avoir dc la haine et de I’aversion pour ces
saints cxercices. (p.33-34)

215

Anonyme

D. Pourquoi doit-on prier Dieu au
commencement dc son travail?

R. Pour lui demander qu’il le bénisse,
car tout ce que Dicu bénit, profite.

D. Que doit-il dirc?

R. ...

D. Pourquoi doit-il prier Dieu avant le
rcpas?

R. ...

D. Pourquoi doit-il prier Dieu aprés le
repas?

R. 1. Pour le remercier de la nourriture
qu’il lui a donné. L'action dc grice est unc
disposition pour obtenir de nouvelles fa-
VCurs. (p.72)

L'appel a la prudence pastorale dans 1’éducation a la prigre n’est pas rete-

..

Dans le domaine de Ia civilité proprement dite, I’ Anonyme lyonnais appa-

231

rait moins sensible au caractére “situé

des conduites de civilité et de bienséan-

ce. Pas de conseil comme celui-ci, renvoyant aux usages du milieu propre i

I’enfant:

«Visitant ou saluant quelqu’un plus grand que vous, prenez garde a la coutume
du pays, lui baisant les mains ou le bout de la robe, ou baisant premigrement vo-
tre main, lui montrant signe de révérence, vous abaissant comme il a éié dit, se-
lon I'usage du pays et la différence des personnes, des temps ct des lieux». (C.N.,

p.92s)

Pas de notations, non plus, qui pourraient étre 1’ébauche d’une civilité
adaptée au monde des petites gens, a celui «des artisans et des pauvres» pour
lesquels travaillaient Démia et La Salle. Comme on aurait aimé voir se déve-

lopper cette indication de la C.N.:

«Tout ainsi comme les artisans ct autres personnes de bassc condition, ne doi-
vent se servir de beaucoup dc cérémonies envers les Grands ct Scigneurs; mais
bicn les respecter et honorer humblement: aussi ceux-ci les doivent traiter avec
toutes sortes d’alTabilité et courtoisie, se gardant de tout acte ou signe d’arrogan-

ce». (id.)



216 PREMIERE PARTIE 58

Le Traité n’est pas une civilité «d’artisans» et «de personnes de basse con-
dition». L’auteur ne veut pas sortir d’un milieu qu’il a lui-méme étroitement cir-
conscrit: la bienséance et la civilité pronées par notre Anonyme semblent bien
etre celles que pratique le monde de la bonne bourgeoisie, celles des «salons»
parisiens ou des ambassades, voire celles de la noblesse plus ou moins proche
de la Cour. Non celles des provinces ou de I’étranger. Tout ceci reste vrai méme
si 'on peut se demander pourquoi le Trait€ n’a pas repris les longs déve-
loppements de la C.N. concernant les festins et leurs multiples «services»
(p.175-178) et les raffinements de la table: les meilleurs morceaux dans les
viandes et les poissons, la présentation des fruits et des giteaux (p.175-178,
182-196). Des raffinements sur lesquels s’attarde le «Résident général auprés
des Cours du Nord», qu’était Antoine de Courtin et — chose inattendue — que
ne juge pas superflus et inopportuns, un ascéte comme J-B. de La Salle (cf. RB
204.4.254-255 et 265, CL 19 p.96-97 et 100)7...

Si le Traité de 1’ Anonyme lyonnais n’a pas été esclave de ce que lui offrait
la Civilité nouvelle, il reste que ce qu’il a retenu est plus important que ce qu’il
a refusé. Nous ne pouvons tout dire. Relevons ceci:

a) La définition de la civilité , selon la C.N., est reprise par le Traité: le
rapprochement du texte de celle-ci avec ceux de la premiere édition lyonnaise et
d’une édition plus tardive est intéressante.

CN

La civilité est un assem-
blage ct un concours de
vertus et de bonnes qua-
litds qui rendent ceux qui
les possedent, agréables
dans la conversation, aima-
bles dans 1’entretien, com-
plaisants dans la famili-
arité, retenus dans le dis-
cours, accorts dans la han-
tise et tout & tous, dans les
choses indifférentes et hors
le vice, avee dessein de
plaire & un chacun et
n’offenser personne: on ai-
me pour étre aimé, on em-

Anonyme (édit.1681)

D. Qu’est-ce que la ci-
vilité?

R. C’est une scicnce qui

cnseigne 4 nous régler
avee modestie et avec
honnéteté.

D. Dol vient la mo-
destic?

R. De I'humilité: on cst
toujours modeste quand on
¢st humble; comme on cst
toujours eivil, quand on cst
modeste.

D. D’olt vient I’honné-
eté?

R. D¢ I'usage, c’est-a-

Anonyme (édit.1708)

D. Qu’est-ce que la civi-
lite?

R. C’est unc maniére
honnéte de vivre les uns
avee les autres, par laquelle
nous rendons avec agrément
4 un chacun ce qui lui est db
selon son 4ge, sa condition,
son mérite ct sa réputation,
dans les temps et dans les
licux.

D. Y a-t-il de la différen-
ce entre la civilité et
I’honnéteté extéricure?

R. Il n'y en a point
C’est la méme chose.
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brasse pour étre chéri, on
parle bien afin d’¢viter les
injures, on loue ce qui est a
louer sans ficherie, on bli-
me sans aigreur et sans
médire ce qui est a repren-
dre.

Dans les diverses ren-
contres des compagnies,
gardant toujours une défé-
rence a I’égard d’un cha-
cun, nous mettant au-des-
sous dc tout dans I'appa-
rence et dans notre propre
estime, et relevant lcs au-
tres par I'élal que nous fai-
sons de leur mérite, les hu-
meurs les plus facheuses
sont obligées & nous vou-
loir du bien.

Cet ordre de vivre re-
garde le corps et I'esprit;
Pun comme le premicr
principe de toutes les ac-
tions morales, et ['autre
comme un  instrument
conjoint et allié, sans le-
quel I’dme tant qu’elle est
unie & la matiére, nc sau-
rait faire paraitre ses inten-
Lions.

Ainsi il est & propos de
former I’esprit & cet exerci-
ce louable, dés que l'en-
fant commence a donner
des marques de son esprit,

L’ANONYME LYONNAIS

dire de ce qui se pratique.
Une chose est honnéte,
guand elle passc pour telle
dans Ie monde.

D. Qu’est-cc qu’un en-
fant civil?

R. C’est celui qui rend a
un chacun ce qu’il lui doit,
qui se met au-dessous de
tous dans l'apparence et
dans sa propre cstime, qui
est tout a tous dans les
choses indifférentes, et
complaisant a un chacun,
pourvu que Dieu nc soit
point offensé.

D. La civilité regarde-t-
clle I'esprit et le corps?

R. Oui, clle regarde
I'esprit comme le premier
principe dc toutes les ac-
tions morales, ct le corps
comme un instrument sans
lequel I'ame, qui lui est
unie, ne peut faire paraitre
ses intentions,

D. Quand faut-il ap-
prendre la civilité?

R. Il est a propos d'y
former [Desprit, aussitot
qu’il commence a paraitre

217

D. Expliquez plus parti-
culirement cec que ¢’cst que
I’honnéteté extéricure?

R. L’honnéteté extérieu-
re est au regard de notre
conduite extérieurc ecnvers
le prochain ce que les traits
bien  proportionnés  sont
dans un visage. Ils le ren-
dent beau ct agréable. 1l en
est de méme de I'honnéteté
extéricure; car elle rend tou-
te notrc conduite, au regard
du prochain, belle et agréa-
ble a tout le monde.

D. La coutume a-t-ellc
beaucoup de part a la civi-
lé?

R. Oui, car il y a des ma-
nicres d’agir qui sont propor-
tionnées dans des lemps et
qui ne le sont pas dans d’au-
tres; et il y a méme des cho-
ses, qui conviennent dans
des licux et qui ne convien-
nent pas dans d’autres.

D. La civilité¢ regarde-t-
elle 'esprit et le corps?

R. OQui, elle regarde
I’esprit, car il faut que I'c-
sprit pensc honnétement ce
qu’il faut rendre au prochain
et 'ordonne pour le dire et
le faire a propos; et elle re-
garde aussi le corps, parce
que tout cela nc parail au
dehors que par le ministere
du corps.

D. Quand faut-il appren-
dre la civilité?

R. Il est a propos d’y
former [D'esprit, aussitdt
qu’il commence a paraitre
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et de son corps; aussitdt
qu’il est capable de rece-
voir les impressions de I’a-
me, qui ['anime et la
gouverne. (p-8-11)

PREMIERE PARTIE

esprit, et lc corps, aussitot
qu’il est capable dec rcee-
voir les impressions de Ia-
me, qui anime ct qui la
gouverne.

D. Quel fruit retirc un
cnfant de la civilité?

R. La civilité le rend re-
tenu dans ses paroles ct
dans ses actions, agréable
dans les compagnies et ai-
mable dans I’entretien; de
sorte que les humecurs lcs

plus facheuses sont
obligées a lui vouloir du
bien. (p.1-3)

58

esprit, et le corps aussitdt
qu’il cst capable de rece-
voir les impressions de "a-
me, qui anime et qui la
gouverne.

D. Quel fruit un enfant
retire-t-il de la civilité?

R. La civilité lc rend re-
tenu dans ses paroles et dans
ses actions, agréable dans
’entretien ct aimable dans
les compagnics, de sortc quc
les personnes de I’humeur la
plus fachcuse sont obligées
a lui vouloir du bicn. (p.1-3)

La mise en parallele de ces textes rend sensible, en particulier, deux choses:

— Entre la C.N. et le Traité, des concepts nouveaux se sont imposés. En
particulier, ceux d’honnéte et d’honnéteté, mais aussi, a partir des milieux ec-
clésiastiques d’abord puis dévots, ceux de modeste et de modestie.

Entre les deux éditions du Traité, I’analyse et la compréhension des con-

cepts se précisent. Mais, curicusement, les liens entre civilité et vertus chrétien-
nes se sont comme défaits: la civilité n’est plus «qu’une maniére honnéte de vi-
vre les uns avec les autres» et les conduites civiles ne sont plus réglées par cet-
te «modestie» qui «vient de I’humilité»...

b) La description si pittoresque des prononciations provinciales, par la
C.N., est reprise presque textuellement par I’ Anonyme lyonnais. Mais celui-ci
qui pourrait bien étre un parisien !y ajoute une page (de son cri?) qui dé-
crit avec non moins de liberté, les heureuses et moins heureuses prononciations
de la capitale... J-B. de La Salle ne s’inspire que de fort loin, et peut-€tre pas du
tout, de ses devanciers. Les conseils qu’il offre, dans ses RB, évitent toute allu-
sion aux divers types de prononciations provinciales et méme parisiennes. Ce
sont des conseils proches de ceux que donnent les grammairiens de son temps.’

5 «Pour ['histoire de Ia prononciation, comme pour toute I'histoire de la langue, le XVII® si¢ccle
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Voici les passages paralléles:

CN

«La prononciation ne
doit étre trafnante ni parcs-
seuse, ni pesante, ni lan-
guissante et forte; ni brus-
que, grossiére, brouillonne;
ni trop précipitée, aigué et
cxtravagante; ces défauts
suivent lcs pays et les con-
trées; et comme les climats
sont différents, les accents
sont divers: & grand-peine
peut-on trouver des per-
sonnes qui parlent de mé-
me fagon.

Anonyme

«D. Quels défauts ’en-
fant doit-il éviter dans la
prononciation?

R. Sa prononciation ne
scra ni trafnante, ni parcs-
seusc, ni pesante, ni lan-
guissante ct sotte, ni brus-
que, ni grossiére, ni brouil-
lonne, ni trop précipitée, ni
aigué, ni extravagante.

D. D’ol viennent ces
défauts?

R. Ces défauts suivent
les pays, et comme les cli-
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RB

«Une chose qui est des
plus importantes, quand or
parle, est de bien faire son-
ner toutes les lettres ct tou-
tes les syllabes, et de pro-
noncer tous les mots sé-
parément les uns des au-
tres. 11 faut aussi ne pas
manguer de prononcer la
consonne qui finit un mot,
lorsque ce mot cst suivi
d’un autre qui commence
par une voyelle; on ne doit
pas, au contraire, pronon-

est unc ¢poque de premiere importance. C'est alors en effet que sc sont fixés les principes et que se
sont ¢laborées les regles d’apres lesquelles s'est établie la prononciation du frangais littéraire et offi-
ciel.

Les théoriciens du XVI* sigcic /...] avaient bien essayé d’unifier ct de régulariser la prononcia-
tion, mais ils n’y avaient pas réussi. En sc reprochant mutuellement des crreurs, ils avaient contribué
a distinguer les caractéristiques dialcctales, ils n’avaient pas déterminé lc type qui en était exempt et
qui devait étre considéré comme lc modele incontesté du bon usage. La prononciation de Paris com-
mengait a prévaloir ct a avoir la précellence, mais non 'autorité. Au reste les théoriciens cussent-ils
¢1¢ unanimes a vouloir lui donner cette autorité, qu’ils n’en avaient point le pouvoir. Des hommes de
lettres, des grammairiens isolés étaient capables d’influencer d’autres écrivains ou d’autres grammai-
riens, non le public, encore étranger a I’idéc de discipline grammaticale. 11 fallait laisser venir des
temps nouveaux ot la Cour, la ville, la province elle-méme allait éprouver des besoins d’ordre, grice
auxquels ceux qui parlaient de régle devaicnt s”assurer du prestige, et s¢ faire reconnaitre unc fonction
dans I’organisation de la police des esprits.

[...] Ce fut le r6le des salons. {.../ Le beau langage était une des passions de cette société choi-
sic, ct une belle prononciation était la premi¢re pice et la plus importante d’un beau langage, puisque
ces arbitres du gofit n’écrivaient guere, ct parlaient seulement. {...]

L’idée d’avoir une prononciation fixée paraissait aussi simple 2 cette génération que 1'idée d’a-
voir une orthographe invariable. En fait, elle s’est méme réalisée plus vite. [...] Enscigner 2 prononcer
uniformément, s’il sc tt agi d’effacer les accents des provinciaux, efit été impossible; on 'y est point
encore parvenu. Mais ce n’était point la ce qu’on prétendait. Le programme était plus modeste; il con-
sistait seulement a adopter entrc gens habitant tous Paris, ct de condition voisine, ¢’est-a-dirc ayant un
fonds de parler commun, une maniére uniforme ct réguliere de prononcer, puis a répandre cette ma-
niere ct a I'imposer au monde élégant. (F. BRUNOT, Histoire de la langue frangaise, t1V/1, p.169-171)
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Autrement parle le Nor-
mand, en laissant couler
ses paroles {il 4 fil, avec un
ton de voix qui est a demi-
mort.

Autrement le  Picard,
qui semble niaiser quand il
raisonne.

Autrement le Breton,
qui ne parle qu’a bitons
rompus et d'un air cn-
gourdi, et néanmoins pres-
s€.

Autrement le Gascon,
qui a la languc légere,
prompte, aigu€, déliée,
d’un ton percant et a une
impétuosité parcille a celle
d’un torrent.

Comme lc visage le plus
beau est celui qui est le plus
égal et qui a le moins de dé-
fauts, la prononciation la
meilleure et la plus agréable
est celle qui n’a aucunc in-
clination ni élévation de
voix qui importune |'ouie
ou, pour mieux dire, qui n’a
point de nuances ni de chan-
gements, que pour donner a
connaitre les mouvements
de notre esprit, duquel la
parole est I'interpréte.

PREMIERE PARTIE

mats sont différents, les ac-
cents aussi sont différents.
On ne peut trouver deux
personnes de différentes
provinces qui parlent en-
tierement de méme fagon.

D. Comment parle lc
Normand?

R. 11 laissec couler ses
paroles fil a fil avec un ton
dc voix qui est a demi-
mort.

D. Comment parle e
Picard?

R. Il semble niaiser
quand il discourt.

D. Comment parle le
Breton?

R. Il ne parle qu’a baton
rompu ct d’un air engour-
di, mais néanmoins pressé.

D. Comment parle le
Gascon?

R. Le Gascon, qui a la
langue légére, prompte, ai-
gué et déliée, parle d’un
ton percant et d’une im-
pétuosité pareille & celle
d’un torrent.

D. Quelle est la pronon-
ciation la plus agréable?

R. Comme le visage lc
plus beau ecst celui qui est
le plus égal et qui a le
moins de défauts, ausst la
prononciation la meillcure
et la plus agréable cst celle
qui n’a aucune inclination
ni élévation de voix, qui
importunc ’oufc, ou pour
mieux dirc, qui n’a point
de nuances et de change-
ments que pour donner a
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cer la consonnc finale,
lorsque la premigre lettre
du mot suivant est aussi
une consonnc.

Il y a de deux sortes de
défauts a éviter dans la
prononciation; les uns re-
gardent la prononciation
en elle-méme, les autres
regardent la manigre de
prononcer.

A T"égard de la pronon-
ciation dans les discours
ordinaires, il faut qu’elle
soit égalc ct uniforme, et
qu’ on ne change pas a tout
moment de ton, comme fe-
rait un prédicateur.

Il faut aussi qu’elle soit
toujours ferme, cn sorte
qu’'on ne la baisse pas sur
la fin des mots; au contrai-
re, il faut prendre a tiche
de prononcer plus ferme-
ment la fin des mots et des
périodes que le commen-
cement, afin qu’on puisse
&tre toujours bien entendu.
11 faut aussi qu’elle soit en-
ticre, sans omettre une seu-
le lettre ni syllabe, qu’on
ne la prononce tout 2 fait
bien. 1l faut cnfin qu’elle
soit  tellement  exacte,
qu’on n'y change jamais
une lettre en une autre.

Il y a différentes sortes
de maniéres de prononcer
trés messéantes; il y cn a
qui prononcent d’une cer-
taine maniére molle, lentc
ct méme languissante; les
gens qui prononcent ainsi



58

Ainsi cn colére, on éle-
ve la voix; on ne dit jamais
unc injure tout bas; nous
ne parlons pas doucement
quand le dépit et la rage
s’est cmparé dec  notre
coeur,

L affligé parle peu: les
soupirs ne donnent quasi
point de lieu a I’entreticn.

Qui s’amusc a cajoller
sur le sujet de sa disgrace
ne souffre guere de mal.

Lc silence est le langa-
ge d’une dme outragée de
doulecur.

La joie éveille la parole,
ct le désir ’anime, |'amour
la cultive, la honte la re-
tient, I'espérance la forti-
fie, le désespoir abaisse,
la crainte la resscrre.

On fuit [c danger en
criant; et celui qui va au
devant du péril a des ter-
mes cn bouche qui témoi-
gnent son ceeur et sa va-
leur. Ces inflexions de
voix qui donnent a connai-
tre les agitations de I'c-
sprit, étant naturelles, nc
peuvent  étrc  censurécs
avec raison, sans vouloir
bannir les passions dont
l'usage peut &tre bon ct
mauvais, selon la rencontre
des sujets et leur emploi.

(p.57-62)
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connaftre les mouvements
de notre esprit, dont la pa-
role est interpréte.

D. Comment parle celui
qui cst cn colére?

R. On éleve la voix,
lorsqu’on est en colére, on
nc dit jamais une injure
tout bas. Nous ne parlons
pas doucement lorsque le
dépit ct la rage se sont em-
parés de notre cceur. On
change de voix lorsque
I’on parle avec passion.

D. Peut-on censurer ces
inflexions de voix, qui font
connaitre les agitations de
Pesprit?

R. Ces inflexions étant
naturelles, clles ne peuvent
étre censurées avec raison
sans vouloir bannir les pas-
sions, dont I'usage peut
étre bon et mauvais sclon
les rencontres.

D. Ot se rencontre la
prononciation la plus sai-
ne, la plus avenante et la
moins odieuse?

R. A Paris. Cette ville
qui est la capitale du
Royaume a la prononcia-
tion la meilleure, la plus
intelligible et qui fait
moins paraiire ses délauts,

D. Combien y rcmar-
que-t-on de prononciations
différentes?

R. Ony en remarque de
six sortes.

La premiere cst celle de
I'Université, qui est auste-
rc ct magistralc.
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sont treés désagréables, ct il
semble qu’ils aient
toujours a sc¢ plaindre cn
parlant. Cette prononcia-
tion marque en eux beau-
coup de lacheté ct de mol-
lesse dans leur conduite; ce
défaut est plus ordinaire ct
est aussi  plus tolérable
dans les femmes que dans
les hommes, et il n'y en a
point cependant qui ne doi-
vent s’efforcer de s’en cor-
riger.

Il'y en a d’autres dont la
prononciation est pesante
ct grossiére, et c’cst le pro-
pre des paysans; ils nc
peuvent corriger cc défaut
qu’en adoucissant le ton de
voix, ct en ne faisant pas
sonncer si fort les mots et
les syllabes.

II'y en a quelques-uns
dont la maniere de pronon-
cer est dure et brusque, et
cette manicre de parler est
fort malhonnéte; il faut,
pour s’en défaire, parler
toujours doucement, avec
attention sur soi et cn
témoignant aux autres dc
la bienveillance.

Quelques autres ont la
prononciation aigué ct pré-
cipité; le moyen dont ils
peuvent s¢ scrvir, pour la
changer, est dc prendre
toujours un ton dc voix
ferme et s’étudicr 4 pro-
noncer toutes les syllabes
distinctement et avec at-
tention. La prononciation
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La seconde est celle du
Palais, qui est grave, séve-
re, poséc, modérée et
conforme au licu ou t’on
donne des Arréts.

La troisieéme est celle de

- la Chaire qui est plus agis-

sante, car les prédicateurs
sont obligés d’exciter, dans
les ceeurs, de Pamour pour
Dieu et pour le prochain,
de la haine pour le vice et
tous les sentiments d’une
véritable piété. La quatrie-
me est celle de la Cour, qui
est flatteuse ou impéricuse,
dissimulée et trompcuse.

La cinquieme est celle
des Bourgeois, qui est pe-
sante, grossiére et lente.

La sixieme cst celle des
Marchés et des Halles, qui
est criarde, injurieuse, que-
relleuse, friponne ¢t mo-
queuse.’

D. Un enfant doit-il évi-
ter ces fautes de pronon-
ciation?

R. Il doit éviter les deux
derniéres, les autres pecu-
vent se souffrir, ou plutdt,
il doit prendre dans toutes
ce qu’il y a de mieux pour
faire une prononciation
parfaite.’ (p.23-27)
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francaise doit &tre, en mé-
me temps, ferme, douce et
agréable. Pour apprendre a
bien prononcer, il faut
commencer par parler peu,
dire toutes les paroles les
unes aprés les autres avec
modération, prononcer dis-
tinctement toutes les sylla-
bes et tous les mots, il faut
surtout ne converser ordi-
naircment qu’avec des per-
sonnes qui parlent pure-
ment ¢t qui prononcent
bien». (p-30-32)

% «On choisit, dans la prononciation de Paris, comme on avait choisi dans les mots de Paris. Il
s"agissait loujours du beau langage, ct cc beau langage ne pouvait &tre celui des gens de banlieue qui
fréquentaient les marchés, ni eelui des “mécaniques™, ni celui des bourgeois. Aucun “accent” ne fut si
étroitement surveillé et dénoncé que 1’accent parisien; des qu'il se séparait de celui des salons, il était
condamné aussi séverement que celui des provinces». (F. BRUNOT, id. p.174)

7 ¢f. Albert-Valentin, p.127
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De I’ Anonyme lui-méme, ou inspirée d’une de ses sources, cette peinture
des divers accents parisiens est révélatrice d’une conception “idéologique” de
«la bonne soci€té»; de cette société modele, qu’il faut imiter, source des seules
regles du savoir-vivre et méme, a lire ce texte, du savoir-étre. L enfant «évitera»
les prononciations «bourgeoises... et celles des marchés et des halles». L’idéal
qui lui est proposé n’est représenté dans aucune des prononciations évoquées
par I"auteur: I'enfant «doit prendre dans toutes ce qu’il y a de mieux pour faire
une prononciation parfaite». L’'invitation a de quoi surprendre chez un auteur
qui a le souci d’une éducation chrétienne: la prononciation de la Cour peut-elle
vraiment «se souffrir», elle «qui est flatteuse ou impérieuse, dissimulée et trom-

peuse»?...

¢) Le Traité de notre Anonyme s’intéresse a tout ce qui fait la vie de
’enfant. Et donc a I’écolier. Si rien n’est repris de ce que dit du maitre la C.N.,

tout
Ainsi:

CN
De I’étude.

Aussi bien le matin que I’aprés-diner,
étudier trois heures sans reldche, c’est
trop: deux heures, ¢’est assez, et unc heu-
re, c’est peu pour y faire quelque progres.
L'cnfant répétera a la maison ce qu’il aura
appris a I’école ou au collége; ou bicn il
apprendra au logis ce qu’il doit réciter de-
vant son maitre, et il croira qu'il le peut
rendre habile homme. Qui apprend, dit
Aristote, doit avoir confiance ¢n celui qui
enseigne, suivre ses adresses et scs lumie-
res, garder cxactement les ordres qu'il au-
ra pris; ct sc laisser aller totalement a sa
conduite, travailler sous ses cnseigne-
ments; ce sont les moyens de tirer Jes a-
vantages de son travail et de sa peine.

(p.74-76)

ou presque — de ce qu’elle dit de I’écolier trouve place dans le Traité.

Anonyme
De I’étude,

Quels sont les devoirs d’un enfant cn-
vers son maitre?

R. 1. Il en aura bonne opinion, ct il
croira qu’il peut le rendre habile. Qui ap-
prend, dit Aristote, doit avoir confiance
en celui qui l'enseigne.

2. Il suivra ses adresses ct ses lumigres.

3. Il gardera exactement ce qu'il lui au-
ra prescrit.

4. 1l s’abandonnera entierement i sa
conduitc.

D. Quel profit retirera-t-il, s’il s’ac-
quitte de ces devoirs?

R. Il avancera beaucoup cn peu de
temps.

D. Comment faut-il qu’il se comporte
dans I'école ou dans la classe?
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Durant le temps qu’il faut ¢tudier, si
vous &tes en compagnie d’autres, vous ne
ferez aucun bruit, et nc lirez si haut que
soycz entendu de vos compagnons qui
étudient; semblablement, 1l cst messéant
d’étudier ou lire autres livres outre pro-
pos, tandis que le maitre explique sa
legon; comme aussi d’empécher ses com-
pagnons d’étre attentifs.

Ecoutant le maitre ou régent, ne {rétil-
lez point en vous-méme, ne pouvant vous
tenir en place, faisant de I’entendu et du
suffisant au mépris des autres. (p.120s)
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R. 1. II s’abstiendra de faire du bruit,
soit en parlant trop haut, soit en causant
avec les autres.

2. Il y observera exactement le silence
principalement durant la lecon et lorsque
le maitre parle.

3, Il sera attentif & toutes les
tructions qu’on fui donnera.

D. Doit-on étudier seulement dans I’é-
cole ou dans la classe?

R. Non, il répétera dans la maison ce
qu’il aura appris dans I’école, et il appren-
dra la lecon qu’il doit réciter devant le
maitre.

D. Combien de temps étudiera-t-il par
jour?

R. II étudiera deux heures le matin et
deux heures apres-diner. Etudier trois heu-
res sans relache c¢’est trop, et n’étudier
qu’une heure ¢’cst peu pour faire quelque

insg-

progres.

(p.99s)

d) Voici comment notre Anonyme compose une de ses sections, a partir
d’un passage de la C.N. Ici encore, la toute premiere édition lyonnaise du Traité
s’inspire davantage de la source:

CN

Du déjeuner.

L'enfant étant en état de
croissance a besoin de
nourriture; le premier re-
pas scra le déjeuner, a sept
ou huit heures pour le plus
tard. Ce festin n’a que fai-
re de cuisinier: le pain scul
est la viande la plus com-
mode et la plus utile; I'eau
servira de breuvage, s’il a

Anonyme (1681)

Section I. Du déjeuner

D. Comment appelez-
vous le premicr repas de
I’enfant?

R. Le déjeuncr.

D. A quelle heure sc fe-
ra-t-il?

R. A sept ou a huit pour
le plus tard.

D. Pourquoi
déjeuner?

doit-il

Anonyme (1708)

Section 1. Du déjeuner

D. Comment appelez-
Vous...

R ..

D. A quelle heure le fe-
ra-t-i1?

R. A sept ou 2 huit pour
le plus tard. Cela dépend
du lever.

D. Pourquoi doit-il...

R. ..
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soif; si I’enfant est incom-
modé ou infirme, on vy
ajoutera quelque ccul ou
quelque bouillon, ou quel-
que autrc délicatesse pro-
pre a sa guérison; cc doit
Ctre par forme de médecine
¢t de remeéde, et non pas
par ordinairc; si sa fai-
blesse requiert du vin, cc
doit étre pour faire changer
I’cau de couleur, plutét que
de lui en donner I¢ gott: i
ne faut pas les accoutumer
a la boisson qui trouble
esprit et fait perdre 1’usa-
ge de la raison; il n’y a
point de débauche qui ne
soit fille de I'intempéran-
ce, ni de crime dont un
ivrogne ne soit capable, ni
de vertu qui ne se noie ct
ne s¢ perde quand clle na-
ge dans cette liqueur.
(p.72-74)
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R. Parce qu'étant cn
¢tat de croftre, il a besoin
de nourriturc.

D. De quoi sera compo-
s¢ ce repas?

R. Cc festin n’a pas be-
soin de cuisinier. Le pain
seul est la viande la plus
commode ct la plus utile.
L'eau lui  servira de
breuvage, s°il a soif.

D. Doit-il boire du vin?

R. Il ne doit point s’ac-
coutumer a un breuvage
qui trouble I'csprit et fait
perdre I'usage de la raison.

D. Doit-il manger et
boirc  beaucoup a son
déjcuner?

R. Non, manger trop de
pain ct boire beaucoup le
matin détruit la santé et
Iesprit des enfants. (p.61s)
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D. De¢ quoi ce repas se-
ra-t-11 composé?

R. ..

D. Doit-il boire du vin?

R. 1l ne¢ doit pas s’y ac-
coutumer de si bonne heu-
re.

D. Doit-il manger et
boire beaucoup a déjeu-
ner?

R. ... (p.118s)

* Le Traité de la Civilité nouvellement dressé et le Nouveau traité de la
Civilité qui se pratique en France, d’Antoine de Courtin

L’Anonyme lyonnais a beaucoup exploité la civilité d’ Antoine de Courtin.
Des la Préface. Celle-ci s’ inspire des pages de Conclusion du Nouveau traité de
la Civilité qui se pratique en France:

Courtin

«Ce n’cst pas que pour faire cc Traité on sc soit servi
d’aucuns livres de pareil sujet, on sait bien que pour les
préceptes de civilité, qui dépendent de I'usage, ces an-
ciennes régles nuisent plutot qu’elles ne servent; et que,
par conséquent, il vaut mieux consulter Pusage vivant
que Iusage mort. Que s, toutcfois, nous nous étions ren-

Anonyme

«On a dressé ce nou-
veau traité¢ de civilité a la
prire de bien des gens, qui
s¢ plaignent depuis long-
lemps, que I'on n’a rien
d’exact et de familier tou-
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contrés avec ceux qui en ont écrit, comme il est probable,
qu’entre tant de personnes de mérite qui font profession
d’instruire la jeunesse, et qui s’y appliquent avec tant de
zele, il s’en sera trouvé qui n’auront pas oublié de lui
prescrire des regles touchant la civilité; puisqu’elle fait
une des plus nécessaires parties de I’instruction, ou du
moins celle qui parait davantage et plus fréquemment aux
yeux du monde. Que si, dis-je, nous nous sommes ren-
contrés avec quelques-uns, nous ne voulons pas finir sans
les prier d’étre eux-m&mes, a notre égard, civils et cour-
tois, et de nc pas trouver mauvais que nous les ayons
imités en quelque chosc.

En effet, 4 le prendre méme a la rigueur, comme nous
sommes semblables, eux et nous, en cellc rencontre, a
ceux qui compilent des lois qu’ils n’ont pas faites et dont,
par conséquent, ils seraient ridicules de se faire un mdri-
tc; nous n’avons pas lieu non plus, ni eux ni nous, dc
nous offenser s’il y en a qui joignent leur travail au ndtre,
puisqu’ils n’offrent rien de ce qui est a nous. Aussi ver-
rons-nous avec beaucoup de joie, que d’autres prennent
comme de main en main lc pinceau que nous leur pré-
scntons, et qu’ils perfectionnent ce que nous ne venons
que d’ébaucher. [...]

De plus, cet usage dont nous venons de parler, ne per-
met pas que la plupart de ces sortes de lois soient im-
muables. Il y en a plusieurs qui ont déja changé, et je ne
doute pas qu’il n’y en ait quantité de celles-ci qui chan-
geront de méme a I'avenir».
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chant les meeurs honnétes
des enfants et des grandes
personnes de tous états. On
y a mis plusieurs choses
que tout le monde sait et
que d’autres ont écrit; et
on a consulté 'usage vi-
vant que ’on a suivi.

Ceux qui viendront
aprés nous pourront le
changer, comme nous

changeons I’usage de ceux
qui nous ont précédé. En-
fin, on s’est servi de tout
ce que I’on a pu rencontrer
de bon sur ce sujet, eton 'y
a renfermé d’une manicre
méthodique et en forme de
dialogue tout ce que les
enfants et toutc sorte de
gens peuvent et doivent
pratiquer pour étre honné-
tes et civils».

L’ Anonyme reconnait la dette qu’il a contractée envers ses sources. Cour-

tin ne nie pas avoir «imité en quelque chose» divers auteurs (dont la C.N,, sans
doute), mais il s'en est plus nourri qu’il ne s’en est servi. Courtin n’est pas un
“plagiaire”. L’ Anonyme avouc, sans ambages: «on s'est servi de tout ce que
]’on a pu rencontrer de bon sur ce sujet»...

Il y avait peu de notations, chez Courtin, qui pouvaient étoffer les deux pre-
miers chapitres de I’ Anonyme (De toutes les parties du corps — Du lever et du
coucher): de «toute la civilité puérile», comme dit le F. Albert-Valentin,® 5 ou 6
paragraphes ont été retenus. Citons ceux-ci, qui sont passés dans les RB:

8 Edition critique, p.129
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Courtin

Que si elle éternuait,
il ne faut pas lui dire
tout haut, Dieu vous as-
siste, mais il faut seule-
ment se découvrir et
faire une profonde révé-
rence, faisant ce souhait
intéricurement.

Et si la nécessité
nous oblige nous-mé-
mes d’éternuer, il faut
ticher de le faire douce-
ment, ¢t non comme
certaines gens qui en
¢branlent Ia maison par
les fondements; ce qui
est trés importun aux
personnes qui nous cn-
tendent. (p.55)

C’cst aussi contre le
respect de se prendre
une dent avec I’ongle
du pouce, pour cxpri-
mer un dédain; comme
quand on dit: Je ne
m’en m’en soucie non
plus que de cela, tirant
le bout de la dent avec
longle du pouce; la
méme chose est de faire
nargue avec les doigts,
ctc. (p.39)
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Anonyme

D. Quc doit-on faire lors-
qu’un autre éternuc?

R. 11 ne faut pas dire tout
haut: Dieu vous bénisse ou
Dien vous assiste, pour lui
désirer la santé ct le salut,
mais il faut seulement se dé-
couvrir ¢t fairc une profonde
révérence, faisant ce souhait
tout bas [I° édition: plus
intérieurement|, particulie-
rement si ¢’est a des person-
nes a qui I'on doit du res-
pect.

D. Que faut-il faire si la
nécessité nous oblige nous-
mémes d’éternuer?

R. Il ne faut pas s’empé-
cher  d’éternuer ni aussi
s'efforcer  d’éternuer  plus
haut que de coutume, pour
montrer ses forces, car cela
sent I'tnsolent, mais il faut
ticher d’éternuer  douce-
ment, fairc ensuite la révé-
rence ct remercier ceux qui
font des veeux pour nous.

(p-18)

D. Doit-il prendre une de
ses dents avec l'ongle du
pouce pour exprimer un mé-
pris, commc quand on dit:
Je ne m’en soucie pas plus
qute de cela, tirant le bout de
la dent avec 1’ongle?

R. Non, ccla est contre la
bienséancc. (p.22)
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RB

Lorsqu’on se sent dispo-
sé€ a éternuer, il ne faul pas
s’en empécher, mais il cst a
propos de tourner tant soit
peu son visage de ¢dté et de
le couvrir de son mouchoir,
et puis éternuer le plus dou-
cement et avec le moins de
bruit qu’il est possible; il
faut  cnsuite  remecrcier
honnétement la compagnic
qui aura salué, en lui faisant
la révérence.

Quand quelqu’un éter-
nuc, il ne faut pas dirc tout
haut: Dieu vous bénisse ou
Dieu vous assiste, on doit
sculement, sans proférer au-
cune parole, se découvrir et
faire la révérence, et la faire
profonde, en se baissant tout
bas, si c’est a I’égard d’une
personne a qui on doit beau-
coup de respect.

(p-23s RB 107.1.72-73)

C’est une incivilité tres
grande dc se prendre une
dent avee I'ongle du pouce
pour exprimer un dédain ou
un mépris de quelque per-
sonne ou de quelque chose;
et il cst encorc plus mal de
dirc en le faisant: Je ne m’en
Soucie non plus que cela

(.27 - RB 108.1.82)
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Il serait bon aussi et
tout 2 fait de la bicn-
séance, que tout le
monde  s’accoutumat,
dans I’église, a cracher
dans son mouchoir,
comme nous avons dit
qu’il fallait faire chez
les Grands: ordinaire-
ment, il n’y a point de
pavé d’écuric si sale ct
si dégofitant que celui
de la maison de Dieu.

(p.99)

PREMIERE PARTIE

D. Que doit-il faire s’il a
besoin de cracher, étant dans
I’église”?

R. II serait dc la bien-
séance que tout le monde
s’accoutumit d’y cracher
dans son mouchoir, aussi
bien que chez les Grands,
car il n'y a point ordinaire-
ment de pavé d’église si sale
et si dégoiitant que celui de
la maison de Dieu.  (p.32s)
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Il serait aussi de la bien-
séance que chacun s’accou-
tumdt acracher dans son
mouchoir lorsqu’on est dans
les maisons des Grands, ct
dans toutes les places qui
sont cirées ou parquetées;
mais il cst bien plus néces-
sairc de prendre 1'habitude
de le faire lorsqu’on est dans
’église. Le respect qu'on
doit avoir pour ces lieux
consacrés a Dieu, et destiné
a y rendre a Dicu le culte
qui fui est d, demande
qu’on les ticnne trés propres
ct quon y fassc honneur,
jusqu'au pavé méme sur le-
quel on marche; ct cepen-
dant il arrive souvent qu’il
n’y a point de pavé de cuisi-
ne, ou méme d’écuric plus
sale que cclui de I'église,
quoiqu’elle soit la demeurc
et la maison dc Dieu sur la
terre.

(p-33s — RB 110.1.98-99)

Les chapitres III (Des habits), V (De I’étude et de la récréation), VI (De la
nourriture), VII (Des visites), VIII (De I'entretien), IX (Des lettres) de I’ Anony-
me sont fort redevables 2 la civilité de Courtin. Beaucoup de sections reprennent
son texte, avec peu d’apports propres. Voici deux sections, I'une reprise par J-B.

de La Salle, 1’autre non.

Courtin

La loi que Pon doit
obser-
ver pour la propreté, c’est
la mode: c¢’est sous cette
qu'il

indispensablement

maitresse  absolue

Anonyme

Section II - De la mode.

D. Quelle est la loi que
I’on doit observer, indis-
pensablemcnt, pour la pro-
preté?

RB

Ce qui peut le mieux r¢-
gler la propreté des habits
est la mode; on doit indis-
pensablement la suivre; car,
comme "esprit de 'homme
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faut fairc ployer la raison,
en suivant, pour nos habits,
cc qu'il lui plait d’ordon-
ner, sans raisonner davan-
tage, si nous nc voulons
sortir dc la vic civile.

Cette mode a Ies deux
mémes cxtrémités vicieu-
ses, que celles dont nous
venons de parler: 'exces
de  négligence, Pexcés
d’affectation; 'un et |’au-
tre font passer la personne
pour ridicule. En cffet, si
unc personne quelque mo-
destc ct retirée qu’clle soit,
veut se raidir contre cette
modc qui est un torrent, en
paraissant par cxemplc, de-
vant le monde, avec un
chapeau pointu, a présent
qu’ils se portent bas de
forme, elle se mettra au ha-
sard d’&tre couruc ct mon-
trée au doigt. (p.70)

...Ceux qui ont du juge-
ment ¢t de la sagesse re-
tranchent, autant que cela
se peut, lc luxe ct la fadai-
sc¢ des modes, el les rédui-
sent & quclque utilité, 2
quelque commodité, et sur-
tout a la modestic, qui doit
étre la régle de toute la
conduite d’un chrétien,
commce nous ['avons misc
pour fondement de cc
Traité; ct il sc fait alors unc

L’ ANONYME LYONNAIS

R. C’cst la mode. Nous
devons nous y soumettre
¢n suivant, pour nos habits,
cc qu'il lui plaft d’ordon-
ner.

D, Y a-t-il des cxuré-
mités a éviter dans la mo-
de?

R. Oui, elle a les deux
mémes extrémités vicicu-
scs que la propreté, savoir
I"affectation et la négli-
gence.

D. Comment un enfant
doit-il suivre la modc?

R. 1. Il ne doit pas s’ op-
poser au torrent.

2. I nc doit pas aussi
suivre la mode des pre-
micrs, ni la quitter e der-
nier, commc dc vouloir
porter un chapeau pointu,
quand ils s¢ portent bas de
forme: c’est sc mellre au
hasard d’étre couru ct d’é-
tre montré au doigt.

D. Doit-on suivre entit-
rement la modc?

R. II faut retrancher Ic
luxe et la fadaise de la mo-
de, ct la réduire a la mode-
stie qui doit &tre la régle dc
toutc la conduite d’un
chrétien. Il nc faut pas
croirc qu’unc mode capri-
cicusc ¢t bizarre soit rai-
sonnable ¢t modeste.

(p.51s)
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est fort sujet au change-
ment, ct que ce qui lui plai-
sait hicr, nc lui plaft pas
aujourd’hui, on a inventé,
et on invente tous Ics jours
de différenics manicres de
s’habiller, pour satisfairc
cet esprit changeant; ¢t qui
voudrait s’habiller aujour-
d’hui, comme on s’habillait
il y a trente ans, passerait
pour ridicule ct pour singu-
licr. 1I est cependant de la
conduite d’'un homme sage
de nc jamais sc fairc distin-
gucr en ricn.

On nomme Mode la
maniérc dont on fait les
habits dans lc temps pré-
scnt; on doit s’y conformer
aussi bicn dans le chapcau
ct dans lc linge, que dans
les habits; ct ce serait con-
trc la bienséance qu’un
homme portat un chapeau
ahaute forme ou a grands
bords, lorsque tout Ic mon-
de en a un d’unc forme
basse ct de petits bords.

(p.62  RB 203.1.168-169)

La trop grande négligen-
ce, dans les habits, n’est
pas moins & éviter quc la
trop grande curiosité. Ces
deux cxcts sont également
blimables, I'affectation est
contraire a la loi de Dicu,
qui condamne Ic luxe, ct la
vanit¢ dans lcs habits ct
dans tous lcs orncments
extéricurs. La négligence
dans les habits ¢st unc mar-
que qu’on ne fait pas atten-
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espece de paradoxe, cn ce
que la mode qui cst capri-
cieuse, bizarre, et souvent
scandaleuse, devient rai-
sonnable et modeste.

(p.72)
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tion a la présence de Dieu,
ou qu'on n’a pas assez de
respect pour lui; elle fait
aussi connajtrc qu’on n’a
pas de respect pour son
propre corps, qu’on doit ce-
pendant honorer comme e
temple animé du Saint
Esprit et le tabernacle ol
Jésus-Christ a la bont€ de
vouloir bien se reposer sou-
vent. (p.6ls RB 203.1.166)

Il nc faut pas cependant
donner d'abord dans toutes
les modes; il y en a qui sont
capricieuses ¢t bizarres,
comme il y en a qui sont
raisonnablcs et bienséantes,
et de méme qu’il ne faut
pas s’opposcr i celles-ci, il
ne faut pas aussi suivre in-
discrétement les autres qui,
ordinairement, ne sont sui-
vies que par un petit nom-
bre de personnes ct ne sont
pas de longue durée.

La regle la plus sfire ct
la plus raisonnable, tou-
chant les modes, cst de n’en
&tre pas Iinventeur, de n’c-
trc pas des premicrs a s’en
servir, ct de ne pas attcndre
qu'il n'y ait plus personnc
qui les suive pour les quit-
ler. (p.63 RB 203.1.170)

On le voit, tout ce que dit I’ Anonyme se retrouve dans la civilité de Cour-
tin; sauf, cependant, ce conseil en forme de maxime: I’enfant «ne doit pas sui-
vre la mode des premiers, ni la quitter le dernier». Conseil qui, repris, en une
belle formule, par J-B. de La Salle, devient «la regle la plus sire et la plus rai-

sonnable, touchant les modes».

Et voici la seconde section, nourrie en grande partie de passages de Cour-
tin et qui n’a eu aucun écho dans les RB:
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Courtin

Mais il est bon de savoir aussi qu'il y a
différentes sortes de familiarité.

L’une qui ne se cache de rien, non pas
méme de ce qui est déshonnéte: et ¢’est la
familiarité dont usent les personnes qui
ont perdu tout sentiment pour I’honneur;
et, par conséquent, ce n’est pas celle dont
nos jeunes gens doivent user. Au contrai-
re, ils ne doivent jamais ni rien dire, ni
rien faire, quelque liberté qu’ils ayent, qui
ne porte le caractere d’un esprit bien fait
et qui sent son bien.

Il'y en a une autre qui sert de prétexte
pour prendre partout, impunément, ses
commodités, ct aller a scs fins aux dépens
des autres; et c’est une espece de filoute-
rie, dont certains usent, pour abuser de la
bonté et de I'honnéteté des autres. Cette
liberté est choquante et tout a fait indigne
d’une dme bien née.

Il'y en a une autre qui est le symbole
de I'amiti¢, ct c’est celle-ci dont doivent
user les égaux entre honnétes gens. Ce qui
fait voir qu’ils doivent absolument régler
leur conduite, a leur égard, sur le principe
d’amiti¢, et qu’ils doivent, par consé-
quent, éviter en toutes choses de se cho-
quer ct de se facher les uns les autres. Ils
doivent chercher toutes occasions de plai-
re & leurs égaux; ils doivent méme leur
porter de I’honneur, non un honneur de
cérémonie, comme nous venons de dire,
mais d’amitié, ainsi que font, entre eux,
les véritables amis. C’est pourquoi, com-
me pour vivre dans la bienséance avec les
personnes supérieurcs, 1'unique régle est
de les considérer partout plus que soi-mé-
me, I'unique regle aussi pour vivre dans la
bienséance avec les personnes égales, est
de les considérer partout comme soi-mé-
me.

231

Anonyme

Section v - De la familiarité.

D. Combien y a-t-il de sorte de fami-
liarité?

R. II'y en a de trois sortes.

La premiere est celle qui ne se cache
de rien, non pas méme de ce qui est dés-
honnéte. C’est la familiarité dont usent les
personnes qui ont perdu tout sentiment
d’honnéteté.

La seconde est celle qui sert de prétex-
te pour prendre partout, impunément, ses
commodités et aller i ses fins aux dépens
des autres. C’est une espéce de filouterie
dont certains hardis usent pour abuser de
la bonté et de 'honnéteté des autres.

La troisieme, qui est le symbole de Ia-
mitié, est celle dont usent les égaux (entre
les honnétes gens) qui se connaissent par-
ticulierement.

D. Qu’est-ce que cette familiarité?

R. C’est une honnéte liberté, que des
personnes qui parlent ou agissent ensem-
ble, prennent entr’clles, qui, par une cer-
tainc convention tacite et réciproque, leur
fait prendre en bonne part ce qui les cho-
querait, étant pris 2 la rigueur.

D. Doit-il y avoir de la familiarité entre
tous les égaux?

R. La familiarité entre les égaux, qui
se connaissent beaucoup, est une bien-
séance; entre ceux qui se connaissent
peu, c’est une incivilité; et entre ceux qui
ne se connaissent point, c’est une lége-
reté d’esprit.

D. Comment les égaux, qui se connais-
sent beaucoup, doivent-ils se comporter
les uns envers les autres?

R. 1. IlIs doivent éviter en toutes choses
de se facher.

2. Chercher en toutes occasions de
plaire les uns aux autres.
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D’ol il s’ensuit que ¢’est unc certaine
incivilité, et trés incommode a unc com-
pagnie de personnes ¢gales, de vouloir se
faire considérer par-dessus les autres, de
faire attendre, de régler tout le monde a
ses heurcs, de faire dépendre de son gofit
celui des autres, de s attribuer les meilleu-
res choses, de s’ ériger en maitre et en con-
trdleur, etc. (p.219-220)

D’égal A égal, si on se connait beau-
coup, la familiarité st une bicnséance; si
on se connait peu, clle est une incivilité; et
si on ne se connaft point du tout, clle nc
saurail &tre qu’unc légereté d’csprit.

D’inférieur a supérieur, si on se connait
beaucoup, ou si on s¢ connait peu (d
moins d’un commandement exprés) la fa-
miliarité est une effronterie; et si on ne se
connait point du tout, c’est une insolence
et une brutalité.

De supérieur & inférieur, la familiarité
est toujours dans la bicnséance, et elle est
méme obligeante pour I'inférieure qui la
regoit. (p.15s)

Ou il est bon d’avertir aussi qu’il faut
que les termes conviennent cnsemble,
comme: vous efites la bonté de me faire
cette grice, ¢t NON pas: Ce Service; car ser-
vice, amitié, ne conviennent qu’a person-
nes égales, ou de supérieur & inférieur.

(p.31)

Lorsque I’Anonyme envisage

avec sa source
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3. Se porter de "honneur, non un hon-
neur de cérémonie mais d’amitié, ainsi
que font entre cux les véritables amis.

4. Les considérer partout comme Soi-
méme.

D. Doit-il y avoir de la familiarité entre
un inférieur ct un supéricur?

R. Si I'on sc connait beaucoup ou peu
(2 moins d’un commandement expres) la
familiarité est une effronteric; ct si I’on ne
s¢ connaft point, c’est une insolence et
une brutalité.

D. Comment l'inférieur doit-il s¢ com-
porter envers le supéricur?

R. 1. Pour vivre dans la bienséance, il
doit le considérer partout plus que lui-mé-
me.

2. Tl faut que les termes, dont il se ser-
vira, lui conviennent; il dira, par exemple:
vous eiites la bonté de me fairc cette gri-
ce, et non pas: ce service ou celle amitié,
car ces mots service et amitié ne convien-
nent qu’aux personnes égales ou de supé-
rieur 4 inférieur.

D. Doil-il y avoir de la familiarité entre
un supérieur ct un inférieur?

R. 1. Un enfant ne doit {aire aucune fa-
miliarité avec des valets et des servantes;
non sculement & cause du mépris, mais a
cause qu'il apprendrait plutdt la malice
d'un laquais qu’il ne prendrait les qualités
et I’humeur d’un bon maitre.

2. 1l s’abstiendra de tutoyer toutes les
personnes qui sont au-dessous de lui, et il
leur dira vous. (p.115-117)

I’attitude de I'inféricur

envers les supérieurs, il en souligne la dépendance. Mais lorsque, s’écartant de
sa source (dans la toute derniére question), il revient a «l’enfant» auquel s’a-
dresse en priorité son manuel de civilité, il souligne surtout la distance socio-
culturelle, et méme morale, qui le sépare des domestiques qui le servent: «Un
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enfant ne doit faire aucune familiarité avec des valets et des servantes; non seu-
lement & cause du mépris, mais i cause qu’il apprendrait plutdt la malice d’un
laquais qu’il ne prendrait les qualité et I'humeur d’un bon maitre»... L’on peut
S¢ poser cette question: combien d’écoliers, fréquentant les petites écoles de Dé-
mia pouvaient se flatter de devenir, un jour, ce «bon maitre» ayant a ses ordres
«des valets», «des servantes» et «un laquais»?...

LE CHAPITRE IV DU TRA{TE‘ DE LA CIVILITE NOUVELLEMENT
DRESSE ET SES SOURCES

Le Chapitre IV de I’Anonyme, intitulé «Des choses saintes», traite de the-
mes que les divers manuels de catéchisme ont I’habitude de développer:

Scction I - De la priere du matin et du soir
Section 11 De I’ Angelus

Section IT1 Des prieres pendant la journée
Section 1V De I’église

Section V - De I’cau bénite

Section VI - Prier Dicu dans I’église
Section VII De la messe

Section VIII  De la procession

Section IX Du préne et du sermon
Scction X Du pain bénit

Section XI Du Baptéme

Section XII De la Confirmation
Section XIII  De la premicre communion
Section XIV  De la communion

Section XV Du Saint-Sacrement
Scction XVI De la Pénitence

Section XVII  De I’Extréme-Onction
Section XVIIT De I’Ordre

Section XIX  Du Mariage

Pour traiter de ces thémes, notre Anonyme a senti le besoin de recourir i
des ouvrages dont les auteurs avaient d’évidentes préoccupations pastorales. II
sagit, d’un cdté, du catéchisme adopté par Mgr de Bar, évéque de Lectoure en
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1689 et attribué A un «prétre missionnaire» Jean Le Coreur; de I'autre, d’une
conduite des écoles bien connue, L’école paroissiale, de Jacques de Batencour.

a) «Les principaux devoirs du chrétien»

Le catéchisme de Jean Le Coreur a paru sous divers titres, mais toujours
sous le voile de ’anonymat. A Lyon, tout d’abord, chez Jean Certe  I'éditeur-
libraire qui diffusera le Traité de la civilité nouvellement dressé... sous le titre:
«Les principaux devoirs du chrétien contenus dans 'explication 1° du Symbole
des apétres, 2° de I’Oraison dominicale, 3° des Commandements de Dieu et de
I’Eglise, 4° des Sacrements, 1683»; puis a Paris, sous I’autorité de Mgr de Bar.
L’auteur est un bon théologien, un spirituel et un pasteur,” c’est ce que relevent
les docteurs chargés d’examiner le catéchisme: «ce qu’il y a de particulier dans
ce livre, et qui lui fera trouver son rang parmi une infinité d’autres, qui traitent
de la méme matiere; c’est qu’apres avoir expliqué fort au long la doctrine de
I'Eglise, il s’attache aux plus ordinaires de ses cérémonies et de ses usages, dont
il fait connaitre le véritable esprit par des raisons capables de fermer la bouche
A tous ceux qui voudraient la décrier sous prétexte de quelques-uns de ces usa-
ges, qu’ils ne regardent que superficiellement, sans les approfondir. Enfin, pour
faire en un mot I'éloge de ce livre, et qui sera aussi celui de son auteur, c’est
qu’il a été composé par un pieux ecclésiastique, qui sait parfaitement notre Re-
ligion, et qui aprés avoir travaillé longtemps, et avec succes, a I’instruction des
fideles de tout sexe, de tout dge et de toute condition, donne ici au public ce
qu’une longue expérience lui a fait connaitre de plus intelligible a tout le mon-
de».19 Rien ne transparait, dans les passages dont s’est inspiré I'Anonyme, des
positions de type janséniste que manifeste, parfois, le catéchisme de Le Coreur.
Ce sont, d’ailleurs, les données les plus concretes de la vie de priere et des céré-
monics liturgiques qui intéressent I’auteur de notre civilité et qu’il releve. On re-
marquera, cependant, la teinte rigoriste des références bibliques et théologiques
que prennent certains passages de la Section XVI de I'’Anonyme et de la lecon
correspondante de Le Coreur traitant de la Pénitence. Cing «sections» de I’A-
nonyme sont redevables aux Principaux devoirs du chrétien, les emprunts étant
souvent fort proches du plagiat.

9 Cf. notre Jean-Baptiste de La Salle; le message de son catéchisme, Casa gencralizia FSC, 476,
Via Aurelia, Romc, 1984, p.69-86.
10 Approbation du 22 décembre 1687, 4 Paris, ct signée: Brejer, de Rivicre, Boytar.
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Anonyme

Section V.
De [’eau bénite.

D. Comment un enfant doit-il prendre
de ’eau bénite?

R. II quittera ses gants, avant que de la
prendre; il la prendra avec le doigt du mi-
lieu de la main droite et il la mettra sur le
front en forme de croix.

D. Quelles paroles dira-t-il en la pre-
nant?

R. Il dira avec foi et avec piété, Asper-
ges me hyssopo, et mundabor; lavabis ine
et super nivem dealbabor. Cest-3-dire,
Vous me purifierez avec I’hysope, ct je se-
rai pur; vous me laverez, et je deviendrai
plus blanc que la neige.

D. §’il entre dans I’église ou s’il en
sort avec une personne de qualité que
doit-il faire?

R. 1l prendra le devant sans empresse-
ment pour lui présenter de ’eau bénite;
ensuite il se placera derriere.[...] (p.75-76)

Section XII.
De la Confirmation.

D. Un cnfant doit-il recevoir le sacre-
ment de la Confirmation, avant que de fai-
re Sa premicére communion?

R. Oui, mais avant que de recevoir la
Confirmation, il doit y é&tre bien disposé,
¢t Etre capable de vivre selon la sainteté
de ce sacrement.

D. Que doit-il faire la veille de la Con-
firmation?

R. 1. Il aura la dévotion de jelner pour
se préparer a recevoir ce sacrement.

2. 1l se fera couper les cheveux princi-
palement sur le front.

235

Le Coreur

De ['eau bénite.
XXV lecon.

D. Qu’est-cc que I'eau représente dans
la Saintc Ecriture?

R. Le Saint-Esprit /...]

D. Comment doit-il la prendre?

R. II quittera ses gants, avant que de la
prendre; il la prendra avec le doigt du mi-
lieu de la main droite, et il la mettra sur le
front en forme de croix.

D. Quelles paroles dira-t-il en la pre-
nant?

R. Il dira avec foi et avec piété, Asper-
ges me hyssopo et mundabor, lavabis me
et super nivem dealbabor, c¢’est-a-dire,
Vous me purifierez avee "hysope, et je se-
rai pur, vous me laverez, et je serai plus
blanc que la neige.

D. Que demande-t-il a Dieu par ces pa-
roles?

R. Tl demande qu’il purifie son coeur
par 'eau de la grice, comme il I'a purifié
par le Baptéme. (p.431-432)

De la nécessité de la Confirmation.
XVII legon.
[..]

D. Tous les enfants qui ont I'usage de
la raison, peuvent-ils &tre confirmés?

R. Oui, pourvu qu’ils soient instruits,
qu’ils soient bien disposés et qu’ils soient
capables de vivre sclon la sainteté de la
Confirmation. (p-256-257)

Des dispositions a la Confirmation.
XXIIF legon.

D. Que doit-on faire, lorsqu’on est en
état de recevoir ce sacrement?

R. I. Quant au corps:

1. Il faut se tenir dans une grande mo-
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3. Il préparera un bandeau de toile
blanche, qui soit double, long du tour de
la téte ct large de la largeur de son front,
bien net, ot 1l y ait des cordons pour le
lier, sinon il aura soin de porter des épin-
gles pour |"attacher.

D. Que doit-il faire, lorsqu’il est en état
de recevoir le sacrement de la Confir-
mation?

R. 1.1l se tiendra dans une grande mo-
destie, dans le silence et 2 genoux.

2. 11 sera propre sans afféterie et sans
vanité.

3. 1l tiendra la téte modestement levée
et les mains jointes.

4. 1l aura sur le bras gauche son ban-
deau, et 4 la main droite le billet de son
curé, pour faire voir qu'il est suffisam-
ment instruit et qu'il a regu le sacrement
de Pénitence.

5. 1l priera I'évéque de changer son
nom s’il n’est pas d’un saint, ou s’il est a
propos de le changer pour quelque autre
raison.

D. Que doit-il faire apres avoir regu ce
sacrement?

R. 1. 1l attendra la bénédiction de
I’évéque, & genoux en priant Dieu.

2. 11 la recevra avec respect, avec foi et
dévotion, comme la bénédiction de Jésus-
Christ, que I’évéque représente.  (p.84-86)
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destie et dans le silence. 2. Etre propre
sans afféterie ¢t vanité, 3. Etre a genoux,
et tenir la téte modestement levée ct les
mains jointes. 4. Avoir sur le bras gauche
un bandeau et a la main droite un billet de
son curé, pour faire voir que I’on est suffi-
samment instruit, et que "on a regu e sa-
crement de Pénitence.

II. Quant & I’ame:

1. 11 faut élever son coeur au cicl par la
foi, se ressouvenant de ce qui s’est passé
le jour de la Pentecote, lorsque Jésus-
Christ donna le S. Esprit a ses Apdtres. 2.
Demander instamment a Dicu son S.
Esprit. 3. Faire une ferme résolution de vi-
vre selon la sainteté de ce sacrement.
(p.263-264, voir la suilc ci-dessous)...

Suite des cérémonies de la Confirmation.
XXII lecon.

D. Pourquoi devez-vous avoir un par-
rain ou une marraine?

R. 1. Pour montrer que nous sommes
faibles et imparfaits, et que nous avons
besoin d’un bon guide, qui nous conduise
dans la vic chrétienne, jusques a ec que
nous soyons capables de nous conduire
nous-mémes. 2. Pour changer notre nom,
s’il n’est pas d’un saint ou d’une sainte,
ou s'il est & propos de le changer. [...]

(p.262-263)

D. Que faut-il faire, aprés avoir regu la
Confirmation?

R. 1. 1l faut attendrc la bénédiction de
I’évéque, en demeurant & genoux en prie¢-
re.

2. La recevoir avec respect, avec [ol et
avec dévotion, comme la bénédiction de
Jésus-Christ qui est représenté par |’ éveé-
que. 3. Remercier Dicu, et lui demander la
grice de ne perdre jamais son S. Esprit
par aucun péché mortel [...]  (p.264-265)
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Section XVI.
De la Pénitence.

D. Que doit faire un enfant, étant aux
picds du prétre, avant que de s’accuser de
ses péchés?

R. 1. Il doit s¢ mettre a genoux comme
le Iépreux, qui disait & Jésus-Christ, étant
en cctte position, Si vous voulez, vous
pouvez me guérir.

2. Avoir les yeux baissés en terre, com-
me Manassé, roi de Juda dans ses chaines,
qui s’estimait indigne de regarder le ciel.

3. Joindre les mains pour montrer qu’il
veut satisfaire en cette vic a la justice dec
Dieu pour ses péchés, afin qu’il ne le fas-
se pas jeter pieds cl mains liés dans I’en-
fer.

4. Sc tenir dans une grande soumission,
comme un criminel, qui est devant un jugc.

D. Que doit-i] faire, avant que de s’ac-
cuser de ses péchés?

R. 1. 1l doit faire le signe de la croix.

2. Demander la bénédiction du prétre,
en disant, Bénissez-moi mon Pére, parce
que j'ai péché.

3. Sc confesser a4 Dicu, aux anges,'!
aux saints et a toute 1'Eglise, en disant
Confiteor Deo efc... jusques a ces mots,
mea culpa ou, Je me confesse & Dicu,
etc... Ensuite, il s’accuscra au prétre de
ses péchés en particulier.

D. Que doit-il fairc, aprés s’étre accu-
sé&?

R. 1. Il frappera trois fois sa poitrine en
disant Mea culpa, etc. ou, Par ma faute,
etc. Et il achevera le Confiteor.
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Des cérémonies de la Pénitence.
LXT legcon.
[...]

D. Quelles sont les cérémonies que le
pénitent doit observer?

R. 1. 1l doit se mettre & genoux comme
le Iépreux, qui disait A Jésus-Christ, étant
en cette posture, Si vous voulez, vous pou-
vez me guérir,

2. Avoir les yeux baissés cn terre, com-
me Manassé, roi de Juda dans les chaines,
qui s’estimait indigne de regarder le ciel.

3. Joindre les mains, pour montrer qu’il
veut satisfairc cn cette vie, a la justice de
Dieu pour ses péchés, afin qu’il ne se fasse
pas jeter picds et mains liés dans 1’enfer.

4. Sc tenir dans une grande soumission,
comme un criminel, qui est devant son ju-
ge.

Suite des cérémonies de la Pénitence.
LXIF lecon.

D. Que doit encore faire le pénitent,
avant que dc déclarer ses péchés?

R. 1. 1l doit faire le signe dc la croix.

2. Demander la bénédiction du prétre,
en disant, Bénissez-moi, mon Pére, parce
que j'ai péché.

3. Sc confesser a Dieu, aux saints, et 2
toute I’Eglise, en disant, Confiteor Deo,
etc. ou, Je me confesse a Dieu, etc.

4. Frapper trois fois sa poitrine, cn di-
sant, Mea culpa, mea culpa, mea maxima
culpa ou, Par ma faute, par ma faute, par
ma trés grande faute.

D. Pourquoi fait-il le signe de la croix?

" Dans I’édition de 1681, I’ Anonyme suit de plus prés, dans cc point 3, le 1exte de Le Coreur;
il porte en effet: 3. Sc confesser a Dicu, aux saints ct 4 toute I’Eglise, en disant Confiteor Deo, etc. ou
Je me confesse a Dieu, etc. 4. Frapper sa poitrine en disant Mea culpa, etc. ou Par ma faute, etc., en-
suite il s’accusera au prétre de ses péchés en particulicr.
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2. 1l écoutera les avis du prétre.

3. 11 recevra la pénitence, qu’il lui or-
donnera ct I'absolution, s’il I'en trouve
capable.

D. Que doit-il faire, lorsque le pritre
lui donnera ”absolution?

R. Il s’inclinera profondément et il de-
mandcra pardon a Dieu.

D. Pourquoi demande-t-il la bénédic-
tion du prétre?

R.[.] (p.325-326)

D. Que doit-il faire, si le prétre ne le
trouve pas bien disposé pour recevoir
1”absolution?

R. Il fera fidélement cc qu’il lui ordon-
nera pour s’y bicn disposer.

D. Que doit-il faire, apres s’étre retiré
des pieds du prétre?

R. Il ira remercier Dieu ¢t commencer
sa pénitence, qu'il achevera sans délai ct
dans le temps qui lui est prescrit.

D. Doit-il parler de cc qu’on lui aura
dit dans la confession, et de la pénitence
qu’on lui aura imposée?

R. Non, il se ferait tort a lui-méme.

D. S’il avait ouT sans dessein ou autre-
ment la confession d’un autre, doit-il en
parler?

R. Il n’en parlera jamais a qui que ce
soit, parce qu’il commettrait un grand pé-
ché, s’il révélait cc qu’il a oul.  (p.92-94)

Section XVIII.
De [’ordre.

D. En quel état doit étre un enfant, qui
veut recevoir la tonsure?

R. 11 doit avoir les dispositions néces-
saires pour la recevoir dignement.

D. Queclles sont ces dispositions?

R. Il y en a de deux sortes, les uncs qui
regardent I’ame, et les autres, qui rcgar-
dent le corps.
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R. 1l fait cc signe en demandant a Dicu
par Jésus-Christ qu’il chasse le démon,
qui tiche d’empécher la confession.

Des dispositions a la tonsure.
LXXIX" legon.

D. Quelles sont les dispositions, pour
recevoir la tonsure?

R. 1l y en a de deux sortes. Les unes re-
gardent 1’dme, et les autres regardent le
Corps.

D. Quelles sont les dispositions, qui re-
gardent I’ime?

R. Il y en a deux principales. La pre-
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D. Quelles sont les dispositions, qui re-
gardent [’ame?

R. La premicre est d’étre dans la grice
de Dicu.

La seconde est d’étre appelé par une
vocation particuliere de Dicu a I’état ec-
clésiastique,

D. Quelles sont les dispositions, qui re-
gardent le corps?

R. 1. Il faut &tre vétu d’une soutanc, et
Ctre dans la résolution de porter toujours
Ihabit ecclésiastique.

2. 1 faut avoir les cheveux courts,
comme étant une marque du renoncement,
quon a fait & toutes les prétentions du
monde.

3. Il faut avoir un surplis sur Ic bras
gauche ct un cierge allumé a la main droi-
te.

4. 1l faut étre dans une grande modes-
tic.

D. Que doit-il dire, lorsque I’évéque lui
coupera les cheveux?

R. I doit dirc ces paroles, Dominus
pars haereditatis meae et calicis mei, tu es
qui restitues haereditatem meam mihi,
c’est-a-dire, Le Scigneur cst tout mon
bien ¢t le partage qui m’cst échu: c’est
vous qui rétablirez mon héritage.

D. Comment le tonsuré doit-il étre vé-
tu, lorsqu’il ira a ’églisc?

R. Il doit avoir la soutane, la ceinture,
lc surplis et lc bonnet ou le camail.

D. Quelles sont les fonctions du ton-
suré?

R. II doit assister les dimanches et les
fetes a I’office de la paroisse. (p.96-97)
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mitre d’étre dans la grice de Dieu, et la
seconde d’étre appclé par unc vocation
particulierc de Dieu a [’état ecclésiasti-
que.

D. Comment peut-on connaitre, si ’on
cst appelé de Dieu a I’état ecclésiastique?

R. 1. Quand on entrc dans cet état avec
une bonne intention d’y servir Dieu toute
sa vie.

2.[...]

D. Quelles sont les dispositions qui
regardent le corps?

R. I Il faut étre vétu d’une soutane, et
étre dans la résolution de porter toujours
I"habit ccclésiastique.

2. I faut avoir les cheveux courts,
comme ¢tant une marque de renoncement
qu’on a fait a toutes les prétentions du
monde.

3. I faut avoir un surplis sur le bras
gauche, et un cicrge allumé en la main
droite.

4. Lorsque I’évéque coupe les cheveux,
il faut dirc ces paroles: Dominus pars
haereditatis meae et calicis mei, tu es qui
restitues haereditatemm meam mihi. Ps.15,
v.5.

5. 11 faut étre dans une grande modestie
durant la cérémonie, ct tenir son esprit
dans toute I’attention, qui est duec 2 une
action si sainte.

Des cérémonies de la ronsure.
LXXX" legon.

D. Que signifient toutes les cérémonies
qui s’observent dans I’administration de la
tonsurc?

R. 1. La soutane signific ta mortifica-
tion, que les ccclésiastiques doivent sans
ccsse pratiquer.

2. Le cierge, [...]

D. Que signifie ces parolcs, Dominus
pars haereditatis, etc.?



240

Section XI1X.
Du Mariage.

D. Quec doit fairc un enfant, lorsqu’il
cst invité d’assister au mariage de quel-
qu’un de scs parents?

R. 1. Il sc tiendra dans 1’église avce
une tres grande modestic.

2. 1l pricra Dieu qu’il donne sa
bénédiction aux personnes, qui vont rece-
voir le sacrement de Mariage.

D. Que doit-il éviter touchant les fes-
tins ct les dansecs?

R. 1. 1l doit éviter I’excés, dans lc boi-
re ct dans lc manger, [cs danses licencicu-
ses et toutes sortes de dissolutions dans
les divertissements ct dans les discours.

2. 1l doit empécher de tout son pouvoir
que ceux, qui assistent aux noces, nc com-
metient ces fautes. (p-98)
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R. C'est-d-dire, Le Seigneur est tout
mon bien, et le partage qui m’est échu:
c’est vous qui me rétablirez mon héritage.

D. Pourquoi dit-on ces paroles: Domi-
nus pars, etc.? [..]

De la vie, des habits, et des fonctions
du tonsuré.,
LXXXI legon.
D. Quelle vie doit mener le tonsuré?
R. Une vie (oule sainte [...]
D. Comment le tonsuré doit-il étre vé-
tu, quand il va a I’église?
R. Il doit avoir la soutane, la ceinture,
le surplis et lc bonnet.
D. Que doit-il dirc en mettant Ie sur-
plis?
R. Ces paroles de S. Paul, [...]
D. Quelles sont les fonctions du ton-
suré?
R. Il doit assister les dimanches ct les
fétes a I'office de la paroisse.
(p.357-362)

Suite des cérémonies du Mariage.
XCVIIF legon.

D. Dans qucl csprit doivent-ils cnten-
dre ce jour-1a la S. Messe?

R. Il faut qu’ils s’y offrent 2 Dieu en
union de Notre Seigneur Jésus-Christ,
pour lui demander les bénédictions néces-
saires A leur mariage, ct qu’ils fassent ré-
[fexion sur les cérémonies qui s’y obser-
vent.

[...]

D. Comment doivent-ils se comporter
dans tout Ic reste du jour?

R. IIs doivent demcurer dans une trés
grande modestic, évitant 'exces dans le
boire et Ic manger, les danses licencicuses
et toutes sortes de dissolutions dans les di-
vertissements ot les discours, ct empé-
chant de tout leur pouvotr, que ccux qui
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assistent 4 leurs noces, ne commettent ces
exces, et ils sont obligés de considérer que
les chréticns ne doivent s réjouir qu’avec
honnéteté ct bienséance, ¢t dans la vue et
la présence de Dicu. (p.388-390)

b) «L’Ecole paroissiale»

La perspective éducative de Jacques de Batencour est largement pastorale:
I’école qu’il décrit et qu’il veut susciter est une école «paroissiale», fortement
insérée dans le tissu humain, social et économique comme spirituel, catéchisti-
que et liturgique, de la communauté ecclésiale dont elle dépend et qu’elle veut
servir. L’Escole paroissiale de 1654 et I’ Instruction méthodique pour ’école pa-
roissiale qui en offre un large résumé dés 1669 consacrent de nombreuses pages
a la vie chrétienne concréte des enfants. C’est I’objet méme de la seconde par-
tie de I’ouvrage qui «donne des moyens faciles pour élever les enfants 2 la piété
par I"assistance aux offices divins, et aux instructions qui se font a la paroisse».
C’est aussi I'objet du premier chapitre de la civilité de la quatrieme partie de
Vlnstruction méthodigue intitlé: «De quelques devoirs extérieurs des enfants
dans les choses de piété».”

Les emprunts de ’Anonyme 2 ces deux textes ne recoupent pas les sections
que le catéchisme de Le Coreur a nourries. I s’agit, ici, des développements
concernant, d'une part, I’Eucharistie et sa réception et, de I’autre, la pridre et les
attitudes qu’elle exige.

L’Anonyme et la seconde partie de I’Instruction méthodique

Les sections XIII et XIV du Chapitre 1V de I’ Anonyme réordonnent en de-
mandes et réponses tout un développement de 1" Instruction méthodique qui s’a-

z

dresse au Maitre d’école chargé de la préparation des enfants qui vont commu-
nier pour la premiere fois. L’ Anonyme veut étre concret et pratique: s’1l accueil-

' Dans I"exemplaire de I'Instruction méthodique pour I'école paroissiale auquel nous nous réf¢-
rons (aux Archives de la Maison Généralice, 3 Rome), les 3 premieres parties de I’ouvrage portent la
date de 1685; la 4° partic qui se dit «éditée A part» et comprend divers «traités», «pour enseigner, |.
L orthographe frangaise sans la connaissance de la langue latinc. 2. Les principales regles de I'a-
rithmétique. 3. Les pratiques plus familieres du Christianisme, conforme a la capacité de la jeunesse.
4. Les pratiques familieres de 1a civilité que 1'on peut enseigner dans les écoles.» porte 1698, avec une
Approbation de 1661.
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le volontiers ce que lui offre J. de Batencour, il sait relever les comportements
répréhensibles chez les jeunes communiants, «pousser pour aller devant» ou
«faire attendre le prétre», chercher & «se distinguer», «regarder effrontément le
prétre [ou] les voisins», «se jeter» sur I'Hostie ou «mordre les doigts du pré-
trex... Notons la fagon dont I’Anonyme reprend tout en les nuangant les recom-
mandations qui concernent la fagon de se laver la bouche avant de communier.

Anonyme
Section XIII.
De la premiere communion.

D. Qu’entendcz-vous par ces mots,
premitre communion?

R. Jentends la premiére fois qu'un
chrétien communie.

D. Que doit fairc un cnfant quclgue
jour avant sa premiére communion?

R. 1l fera une confession générale de
toute sa vie.

D. Que doit-il faire la veille de sa pre-
miere communion?

R. 1. Il jelinera par dévotion.

2. 1l demandera la bénédiction a ses pa-
rents.

D. Comment doit-il s’habiller le jour
de sa premigre communion?

R. II s’habillera modestement, sans
vanité ni superfluité.

D. Est-il trés important de bien fairc sa
premiére communion?

R. Oui, parcc que la premigére commu-
nion doit étre la régle de toutes les autres.

Section XIV.
De la communion.

D. Un enfant doit-il communier & jeun?

R. Oui, s’1l est ¢n santé.

D. Doit-il se laver la bouche avant que
de communier?

R. Oui, il se lavera la bouche plutdt la
veille au soir que le jour de sa commu-
nion.

Instruction méthodique pour I"Ecole
paroissiale

Article VI

Du catéchisme de la sainte communion.

[...] Le Maitre aura soin de les faire re-
cevoir au catéchisme de la premiére com-
munion /[...] Il les excitera & jefiner quel-
ques jours de la semaine, durant le saint
temps du Caréme, ct a fairc dévotement
I"abstinence des viandes défendues par
I'Eglise cn ce temps, pour se bien disposer
i la sainte communion, a ce qu’il plaise a
Dieu les rendre dignes d’étre la demeure,
et le tabernacle vivant de son Fils. Il don-
nera ordre qu’ils aient fait une confession
générale de toute leur vie, avant le Caré-
me. [...] (p.120-121)

Avis a ceux qui communient la premiére

Jois.

§. 3.

[...] 11 les exhortera, 1. Leur montrant
la grandeur ct I'importance de cc qu’ils
ont a faire .../ 2. Qu’ils doivent s habiller
honnétement, et non pas avec superfluité,
et vanité, comme allant aux noces du Fils
de Dicu, 3. Qu’ils se couchent de bonne
heure, le jour de devant la communion
[...] 4.1l est bon aussi de les avertir de la-
ver leur bouche et leur visage dés le soir,
avant sc coucher, plutdt que d’attendre au
lendemain: de peur que fa voulant laver le
jour de la communion, ils n’avalent quel-
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D. §’il avalait le matin une goutte
d’eau sans y penser, cela doit-il Pempé-
cher de communier?

R. Non, il se donnera pourtant de garde
d’en avaler.

D. Que doit-il faire, avant que de s’ap-
procher de la sainte Table?

R. Il quittera ses gants, ses heures et
son chapelet.

D. Quels défauts doit-il éviter en s’ap-
prochant de la sainte Table?

R. 1. Dc pousser pour aller devant; il
doit s’estimer indigne d’approcher d’un si
grand sacrement.

2. De trop demeurer jusques & faire at-
tendre le prétre.

3. D’aller aprés les autres pour s’en
distinguer.

D. Que doit-il faire, quand le prétre di-
ra, Dominum non sum dignus, etc.?

R. Il le dira plus de caur que de bou-
che.

D. Comment doit-il tenir Ia t8te?

R. Il doit la tenir modestement levée
sans la pencher d’un cété ni d’autre.

D. Comment doit-il tenir fes yeux?

R. 11 doit avoir la vue baissée, sans re-
garder effrontément le prétre ni ses voi-
sins; mais il doit regarder seulement la
sainte Hostie avec respect.

D. Comment doit-il tenir les mains?

R. Il n’aura point les mains jointes en
pointe, mais il tiendra de la main droite le
bord de la nappe contre la poitrine, ct il
soutiendra la nappe de Pautre main é-
tendue par-dessous contre le balustre, ou
plutot 1l tiendra sous la nappe les mains
croisées, comme faisaient les premiers
chrétiens.

D. Que doit-il faire, lorsque le prétre
approchera avec la sainte Hostie?
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que goutte d’eau qui feur empéche la sain-
te communion. 5. I leur recommandera de
jeliner ce jour-1a, ou de souper peu ct so-
brement, s’il n’est pas jour de jeline. 6.
Que le lendemain, & leur réveil, ils s%é-
crient: Ah ! mon Sauveur Jésus-Christ!
c’est donc awjourd’hui que je recevrai vo-
tre Corps et votre Sang, votre Ame et vo-
tre Divinité ! et s’entretenant en de bonnes
pensées, ils se leveront, s habilleront pro-
prement et honnélement. Puis ayant fait
leurs prieres ordinaires du matin, avec
plus de dévotion qu’a I'ordinaire, y ajou-
tant méme les Litanies des Saints, pour
implorer leur secours, ils demanderont la
bénédiction a leurs parents i genoux,
comme nous avons dit, et quelque argent,
selon la commodité d’un chacun, pour fai-
re ["aumdne aux pauvres. /...]

Suite des avis particuliers.

§. 4.

[...] 11 les avertira que, quand I"heure
de reeevoir la sainte Communion sera ve-
nue, ils s’approchent avec un grand res-
pect de la Table, mettant bas leur chapeau,
gants, heures ou chapelet; et s’étant mis a
genoux, ils prennent la nappe des commu-
niants sur leurs mains, disant le Confiteor
avec un grand ressentiment de leurs pé-
chés, et un ferme propos de s’amender.
Quand le prétre dira Dominum non sum
dignus, ils diront dans le fond de leur
ceeur: Ho ! Seigneur, je suis indigne tout-
a-fait, que vous veniez en mon corps, et en
mon ceeur: mais dites une seule parole, et
mon dme sera guérie. Puls, ouvrant la
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R. Ayant la téte droite et les yeux bais-
sés, il ouvrira médiocrement la bouche, et
il avancera la langue sur le bord de la le-
vre d’en bas au dedans de la bouche sans
la faire sortir au dehors.

D. Comment doit-il recevoir la sainte
Hostie?

R. Il la recevra modestement sur la lan-
gue sans la porter contre le palais.

D. Quels défauts doit-il éviter en rece-
vant la sainte Hostie?

R. 1. D’avancer la téte pour se jeter
dessus, 1l doit attendre qu’on la lui pré-
sente.

2. De mordre les doigts du prétre.

3. De fermer la bouche, avant que le
prétre ait quitté 'Hostic.

D. Comment doit-il consumer la sainte
Hostie, apres ’avoir regue?

R. Il I'avalera en |’humectant peu a
peu.

D. Quels défauts doit-il éviter en la
consumant?

R. 1. De la laisser fondre en sa bouche.

2. De la macher.

3. De faire des grimaces pour ’avaler.

4. De cracher aussitot qu’il I’a regue.

D. Que doit-il faire aprés avoir com-
munié?

R. II se retirera modestement en quel-
que endroit de 1’église, qui soit commode
pour remercier Dieu de s’étre donné a lui.

(p.86-90)
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bouche médiocrement, et avangant un peu
le bout de la langue sur les I&vres, ils re-
cevront la sainte Hostie, se gardant bien
de la porter contre le palais de leur bou-
che, mais I’humectant un peu, ils I’avale-
ront, et se garderont bien de cracher aus-
Sitot.

Apres avoir recu la bénédiction, sans
faire aucune priere, sinon de ceeur, ils se
retireront ¢n quelque endroit commode de
’église, ol ils puissent,

1. Rendre grices a Dieu pour un si
grand bienfait. 2. Lui représenter toutes
leurs imperfections, et lui demander la
griice de s’en corriger. 3. Faire quelques
priéres et oraisons propres a cela, qui sont
dans les Heures, ou dire quelque partie du
chapelet. Ils feront ’aumone, et s’en re-
tourneront bien dévotement et modeste-
ment en leur maison, évitant en ce jour-la
toutes sortes de compagnies.

4. Ils assistcront au sermon, aux vé-
pres; et visiteront les hopitaux, et autres
lieux de piété.

De la pratique des cérémonies de la pre-
miére communion.

§. 5.

Or, afin qu’ils regoivent bien la sainte
Hostie leur ayant fait faire la révérence et
mettre a genoux prés de la Table, la téte
droite, les yeux baissés, il leur fera pren-
dre le bord de la nappe sur leurs mains,
qui ne seront pas jointes en pointe, mais
ils tiendront de la main droite contre le
poitrine le bord de la nappe, et de I"autre
par-dessous, étendue contre la Table. Puis
il leur montrera le pain qui n’est pas con-
sacré, les interrogeant ce que c’est; si,
aprés la consécration, il y a du change-
ment; quand il rompt I"Hostie consacrée,
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s’il y a autant sous une petitc, qu’en une
grande; si, rompant lc Pain, Notre Sei-
gneur n’est pas rompu, ctc. Apreés cela, il
leur fera ouvrir la bouche médiocrement,
et suffisamment, pour pratiquer extéricu-
rement, ¢¢ que nous avons dit ci-dessus;
leur faisant bien user I"hostic; et, en cas de
défaut, il en donnera plusieurs a uscr i un
méme. Il leur donnera méme quelques
gouttes d’eau, pour aider i 'user, leur
montrant bien & avancer le bout de la lan-
gue sur les dents; et enfin, il fera répéter
unc partie de ce qu'il a dit aux uns, une
partic aux autres, puis lcs congédicra.
(p.120-126)

¢) ’Anonyme et le Traité IV* de I’Ecole paroissiale

Dans notre étude des Pratiques familiéres de la civilité, nous avons déja eu
'occasion de signaler un certain nombre de passages de I’Anonyme de Lyon
inspirés du traité de Jacques de Batencour (cf. ici, p.00). Pour ne nous en tenir
qu’au Chapitre 1V de I’Anonyme qui traite «Des choses saintes», voici les textes
des Pratiques familiéres qui en ont inspirées manifestement plusieurs «sec-
tions»: les manifestations de la piété, que ce soit dans les rues, a la maison, i
I’église, se transmettent — invariées  d’un ouvrage & I’autre, d’une génération
a l'autre (la premiere édition des PF. est approuvée en 1661 et celle de I'A-
nonyme en 1681)...

Anonyme P.F.

Section 1.
De la priére du matin et du soir.
[-1
D. Peut-il fairc dans le lit scs priéres ordi-
naires du matin ¢t du soir?

R. Il ne doit pas les faire dans le lit s’
n’est malade. (p.67)

§ 2.
Que doit-on éviter en ce qui regarde le
service de Dieu?
I. Ne point faire ses prieres d’obliga-
tion dans le lit si ce n’est quand on cst ma-
lade. (p.55)
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Section I1.
De ’Angelus.

D. Etant dans les rues, que doit-il faire,
s’1l entend sonncr I’ Angelus?

R. Il n’est pas nécessaire de se mettre a
genoux pour le réciter, mais il suffira de le
réciter en marchant avce respect et avec
modestie, ct ayant la téte nue.  (p.69 et 70)

Section VI.
Prier Dieu dans 1’église.

[...] D. Quels défauts doit-il éviter en
priant Dieu?

R. I. Il ne fera point de grimaces.

2. 1l ne donnera point d’admiration ou
d’étonnement, soit en pronongant ses pric-
res si haul qu’il puisse étre cntendu des
autres, soit en élevant les ycux au cicl, ou
en soupirant, ou cn frappant sa poitrinc
avec violence, ou en faisant quclque autre
chosc semblable.

D. Pourquoi doit-il éviter ces défauts?

R. Parce qu’on nc doit jamais donner
cn public aucun signe de quelque senti-
ment ou dc quelque dévotion extraordinai-
re. (p.77-78)

Section XV.
Du Saint Sacrement.

D. Quc doit fairc un enfant, s’il ren-
contre le Saint Sacrement dans lcs rues?

R. 1l se mettra & genoux jusques a ce
quc le prétrc qui le porte soit pass¢; il
priera Dicu pour lc malade a qui on le
portc, et s'il n’cst point empéché, il I'ac-
compagnera jusques a ['cglise.

D. Etant & cheval ou en carrossc, que
doit-1] faire s'il rencontre le Saint Sacre-
ment?

R. Il descendra, il se metlra & genoux ct
il ne montera point que Ic Saint Sacrement
nc soit passé.
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$. L
Qu’est-ce que doit observer un enfant
dans les choses de piété?

[...]17. Lorsque I’on cntend sonncr dans
les rues, la cloche pour ’Angelus, il n’cst
pas nécessairc dc se mellre a genoux pour
le réciter; mais il suffira de fairc la priere
en marchant, avec respect néanmoins et
modcstic, ayant la (€tc nue. (p-54)

§. 2.
Que doit-on éviter en ce qui regarde
le service de Dieu?

[...] 2. Etant a I’églisc, ne point pro-
noncer scs prieres si haut que [’on puisse
élre entcndu des autres; ni élever les ycux
au ciel, ou cn soupirant, ou en faisant
quclqu’autre chosc semblable; parce que
quand on cst cn public, I’on ne doit jamais
donner aucun signc de quclques senti-
ments, ou de quelque dévotion cxtraordi-
naire. (p.55)

$ 1.
Qu’est-ce que doit observer un enfant
dans les choses de piété?

[...] 8. 8i I'on rencontre le Saint Sacre-
ment dans la ville, quand on serait en car-
rossc ou a cheval, il en faul descendre: et
s’étant mis 4 deux genoux adorer Notre
Scigneur, ct faire sa pricre cn laveur du
malade, auquel on va porter le Viatique.
Que si I’on avait la commodité d’accom-
pagner Notre Scigneur jusqu’a ’église,
comme font plusicurs bons chrétiens, cc
scrait une action fort louable. (p.54-55)



58 L' ANONYME LYONNAIS 247
D. Que doit-il dire, étant & genoux?
R. Mon Dicu, je vous adore dans cet

auguste Sacrcment. Donnez 4 cc malade

ce qui lui est nécessaire pour votre gloire

¢t pour son salut. (p-91)

d) Le «Traité de la civilité nouvellement dressé» et le «Réglement pour les en-
fans» de Port-Royal

L’auteur de notre Trait€ n’a pas cherché a faire ceuvre personnelle; il Ia-
voue et les rapprochements que I’on a pu établir jusqu’ici le montre & 1’éviden-
ce. I a pris son bien Ia ol il se présentait. Plus systématiquement dans tel ou-
vrage répondant davantage a ce qu’il cherchait, plus occasionnellement dans tel
autre. Nous ne prétendrons pas avoir décelé tous ces textes-sources. D’autres
emprunts pourront encore, sans doute, étre établis concernant telle «section»,
voire telle «demande» ou telle «réponse». C’est ainsi qu’il nous a été donné de
découvrir, dans le «Reglement pour les enfans» de Jacqueline Pascal, deux pas-

sages qui semblent bien avoir inspiré une page de I’Anonyme:

Anonyme

Chapitre I1. Du lever et du coucher.
Section I.

Du lever.

{...] D. Doit-il se lever promptement?

R. Il se levera promptement sans pren-
dre du temps pour se réveiller, de peur de
donner lieu a la paresse.

D. Pourquoi ne doit-il point sortir de la
chambre & demi vétu?

R. Parce que cela est contre la bien-
séance.

D. Doit-il employer beaucoup de temps
a s’habiller?

R. II s’habillera promptement afin de
s’accoutumer a donner le moins de temps
qu’il pourra pour orner un corps, qui doit
servir de piture aux vers. (p.45)

Reéglement pour les enfans
I’ Partie. Reglement de la journée.
Du lever des enfants.

1. Les plus grandes se levent a quatre
heures; celles qui les suivent, & quatre
heures et demie; les moycnnes, a cing
heures; ct les plus petites, selon leur be-
soin ct leurs forces. Car vous savez que
nous en avons de tous Ages depuis 4 ans
jusques a 17 et 18.

[...] 3. Elles se doivent lever promple-
ment, sans prendre du temps pour se ré-
veiller, de peur de donner lieu a la pares-
se. [...]

Du temps que les enfants s’habillent.

1. On les exhortc a se peigner ct s ha-
biller le plus promptement qu’clles peu-
vent, pour s’accoutumer a donner le
moins de temps que 1’on peut pour orner
un corps qui doit servir de pdture aux
vers; et pour réparer les inutilités des fem-
mes du siécle a s’habiller et a se coiffer.

(p.385 ct 386)
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et ces deux notations du chapitre «De la récréation» que I’Anonyme reléve en
deux «sections» éloignées d’une centaine de pages:

Anonyme
De la Pénitence.

D. Doit-il parler de ce qu’on lui aura
dit dans la confession, et de la pénitence
qu’on lui aura imposéce?

R. Non, il sc ferait tort a lui-méme. [...]

(p.94)

De la sincérité et de la vérité.

D. Doit-il raconter ses songes quelque
beaux ou saints qu’ils puissent étre?

R. Non, car comme dit le proverbe,

Réglement pour les enfans
De la récréation.

{..] 7. On nc souffre point qu’elles
parlent de ce qu’on leur a dit dans la con-
fession ni dans le particulier, quand ce
qu’elles voudraient dire serait de grande
édification, Car il se pourrait faire qu’il y
en aurait quelqu’une a qui on n’aurait ja-
mais ricn dit de semblable, et cela leur
donnerait de la jalousie.

{...] 11. Il ne leur est point non plus per-
mis de raconter jamais les songes qu’elles

auraient fait la nuit, quelque beaux ou
saints qu’ils pussent étre. (p.403s)

tous songcs sont mensonges. (p.195)

Le Reéglement pour les enfans est une «reddition de compte» de conduite
d’une religicuse de Port-Royal, Sceur Sainte Euphémie, la propre sccur de Blai-
se Pascal, Jacqueline, née a Clermont-Ferrand en 1625, entrée en religion en
1652 et décédée a Port-Royal de Paris en 1661. Le texte est dat€ée du 15 avril
1657.13 11 ne se veut pas un traité¢ d’éducation mais une simple description de la
fagon dont I’auteur s’est comporté dans la conduite des jeunes enfants et des
jeunes filles qui constituaient les pensionnaires du monastére: c’est une reli-
gieuse aussi réaliste qu’obéissante qui le dit: «Je vous demande trés humble-
ment pardon si j’ai différé si longtemps & vous rendre compte de la manicre dont
j’agis avec les enfants. Ce qui m’a empéché de le faire dés la premiere parole
que vous m’avez dite, a été, que je croyais que vous me demandiez que je mis-
se par écrit la maniére dont il les fallait conduire, ce que je ne jugeais pas pou-
voir entreprendre, sans une trés grande témérité, ayant st peu de lumiere pour un
emploi si difficile. [...] Mais ce qui m’a 6té de peine, c’est que vous m’avez dit
depuis, que vous nc me demandiez pas que j’Ecrivisse comme il les fallait con-
duire, mais seulement comme je les conduisais, afin de remarquer les fautes que
j’y commets, qui ne détruisent pas seulement ce que Dieu y fait par moi, mais

3 of, Les Constitutions du monasiére de Port-Roval du Saint Sacrement. A Paris, chez Guillau-
me Desprez [...]. M. DCC. XXI., p.382-479.
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apportent méme de grands obstacles aux graces qu’il met dans ces dmes» (p.383
et 384). Ces protestations d’humilité n’enlevent rien a la force de persuasion et
a la cohérence logique de ces pages bientdt diffusées. A tel point qu’il a paru né-
cessaire de les faire précéder d’un Avertissement qui met en garde les éducateurs
qui voudraient appliquer a n’importe quel milieu les orientations éducatives du
Reglement: celles-ci ne peuvent s’appliquer qu’envers un certain type d’enfants
et par un certain type de formatrices: «Quoique ce Réglement des enfans ne soit
pas une idée, mais qu’il ait été dressé sur ce qui s’est pratiqué a Port-Royal des
Champs pendant plusieurs années, il faut néanmoins avouer que, pour I’exté-
rieur, il ne serait pas toujours ni facile, ni méme utile de le mettre en usage dans
toute cette exactitude. Car il se peut faire, et que tous les enfants ne soient pas
capables d’un si grand silence et d’une vie si tendue, sans tomber dans |’ abatte-
ment et dans I’ennui, ce qu’il faut éviter sur toutes choses; et que toutes les mai-
tresses ne puissent pas les entretenir dans une si exacte discipline, en gagnant,
en méme temps, leur affection et leur cceur, ce qui est tout-a-fait nécessaire pour
réussir dans leur éducation. C’est donc a la prudence a tempérer toutes ces cho-
ses et a allier, selon la parole d’un Pape, une force qui retienne les enfants sans
les rebuter, et une douceur qui les gagne sans les amollir: Sit rigor, sed non exa-
sperans; sit amor, sed non emolliens» (p.382).

Le Reglement constitue un bon document sur le regard que porte le milieu
du premier jansénisme sur I’enfant et sur son éducation. Un regard qui se veut,
avant toute autre considération, de foi. Comme I’écrit trés justement Fr. Delfor-
ge, dans son étude sur «Les Petites Ecoles de Port-Royal», «Le centre de cette
pédagogie, ce n’est pas I’homme avec ses possibilités, ses velléités d’action
bonne, mais Dieu qui a créé [’homme a son image et qui veut, au-dela des
corruptions et des infidélités, le conduire dans le chemin d’une vie de paix et de
joie. Cette pédagogie ne peut étre assimiléc a I’action d’un humain sur un autre
humain; son fondement se trouve dans I’action du Dieu vivant qui aime tous les
hommes et veut les amener a la plénitude de vie qui se trouve en Lui seul. Le
monde a deux dimensions, ol tout se réduit & I'action de I’homme sur ’homme,
fait place au monde a trois dimensions ol I’éduqué et I’éducateur se placent en-
semble dans la dépendance de Dieu».™

C’est ainsi que Jacqucline Pascal, éducatrice, définit les exigences de sa
responsabilité devant Dieu: ““/...]. Nous devons toujours regarder ces petites

" Cerf, 1985, p.269.
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dmes comme de sacrés dépdts qu’il nous a confiés, et dont il nous fera rendre
compte. C’est pourquoi il faut moins parler a elles qu’a Dieu pour elles» (p.439
/12).

Regard de foi. Regard tout cn contrastes aussi; qui allie rigueur et ouvertu-
re, exigence et compréhension. Rigueur et exigence, car il s’agit de combattre
cette «nature corrompue» qui se manifeste des la plus tendre enfance. D’olt une
pédagogie de la présence, partout et toujours. Du lever au coucher. Dans «la
chambre de travail» ou «parmi le monastere»:

«Il est trés nécessaire quc nous nous donnions toutes a elles sans aucune ré-
serve et que, sans une nécessité inévitable, nous ne sortions point de leur quartier,
pour élre toujours présentes dans la chambre ol elles travaillent, si ce n’est que
nous soyons occupées a leur parler, ou 2 les visiter quand elles sont malades, ou
employées a d’autres besoins qui les regardent.

[...]. Il est de telle importance de garder toujours les enfants, que nous devons
prélérer cette obligation & toutes les autres, quand "obéissance nous en charge, et
bien plus a nos satisfactions particuli¢res, quand elles regarderaient méme les
choses spirituelles /[...[.» (p.434/3,4)

«Il demeure toujours unc Sceur & la chambre pour garder celles qui ne vont
point al’Office, quand il n’y en aurait que deux.

[...]. Elles ne vont d’ordinaire jamais seules parmi lc monastére, ¢t encore
moins deux ou trois ensemble. S’il arrive néanmoins quelque nécessité de faire
faire quelque voyage parmi le monastére, on prend unc des plus sages et des
moins curieuses, et cela méme fort rarement». (p.395/6,396/8)

«Aussitot qu’elles sont couchées, elles sont fidélement visitées, non seulement
celles des cellules, mais aussi celles des chambres, qu’il faut visiter dans chaque
lit en particulier, pour voir si clles sont couchées avec la modestic requise, et aus-
si pour voir si elles sont bien couverles en hiver» (p.414/6)

Ouverture et compréhension, aussi: le respect des libertés et des droits de la
conscience individuelle est honoré a Port-Royal. C’est le deuxiéme aspect de la
pédagogie mise en ceuvre au monastere. Cette présence, qui pourrait n’apparai-
tre que «surveillance» tatillonne et obsessionnelle, se veut d’abord intérét, sym-
pathie, amour de ce qui fait le tout d’une personne dans son originalité profon-
de et unique devant Dieu:

«C’est pourquoi il faut veiller parfaitement les enfants, nc Ics laissant jamais
seules en quelque lieu que ce soit, saines ni malades, sans leur montrer que 1’on
le fait s exactement, alin de ne les pas nourrir dans un esprit défiant, et qui soit
continuellement sur ses gardes. Car cela les accoutume a faire de petites mali-
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ces cn cachette, particulierement les petites. Ainsi je crois qu’il faut que notre
garde continuelle soit faite avec douceur, et une certaine confiance qui leur fas-
sc plutbt croire, qu’on les aime, et que ce n'est que pour les accompagner, qu’ on
est avec clles. Cela fait qu’elles aiment cette veille plutét qu’clles ne la crai-
gnent». (p441/18)

Le nombre tres réduit des enfants confiées au Monastere et le sens pédago-
gique des éducatrices aident indubitablement a créer un climat serein et familial
au sein du groupe. L'exigence morale et spirituelle y apparait néanmoins con-
sidérable. Le réglement propre aux enfants reste fort proche de celui des reli-
gieuses: prieres et dévotions, sainte messe, lectures spirituelles, examens parti-
culiers et publics, esprit de pénitence. Relevons seulement ces deux «pratiques»
qui visent a initier les enfants a «vivre en présence de Dieu» et que I'on retrou-
ve dans les Ecoles chrétiennes de J-B. de La Salle:

Poffrande des actions, «on tiche {...] de leur imprimer doucement dans
I’esprit une saintc habitude de ne faire aucune action un peu notable sans la com-
mencer ct la finir par la priére. Elles font ces priéres selon leur dévotion, et com-
me Dieu lcur inspire. On dit aux plus petites de dire un Ave Maria au commence-
ment ¢t a la fin de tout ce qu’elles font d’un peu considérable». (p.398 / 1)

la priere des heures, «A toutes les heures de la journée, une d’cllcs dit tout
haut et & genoux, une pricre sclon la saison et le temps auquel on est, comme en
Caréme sur la Passion, elc.; toutes demeurent assises, il n’y a que celle qui en a
la charge qui se met & genoux aussit6t que la cloche sonne». (p-392/12)

On [’a vu, I’Anonyme lyonnais n’a guére trouvé mati€re a nourrir son texte
dans le Reglement de Jacqueline Pascal. Rares y sont, en effet, les rappels des
exigences de la bienséance  «Qu’elles se tiennent droites et de bonne grice;
qu’elles fassent la révérence en sortant et en entrant» (392 / 13)  ou celles de
la civilité «On prend garde qu’elles soient civiles a recevoir ou demander»
(id.), «On les exhorte de ne pas parler toutes ensemble, pour éviter le grand
bruit, mais de s’écouter parler; et quand une aura commencé quelque chose, de
ne I'interrompre pas: ce qu’on leur fait voir étre une grande incivilité» (405 /
16). Mais I’essentiel d’une pédagogie de toute conduite et de tout comportement
chrétien en société aura pourtant été dit dans cette formule:

«On leur inspire de se prévenir d’honneur 'une IPautre par une sainte civilité
qui ne soit produite que par la charité». (406 / 18)
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D) «Ktre trouvés dignes de plaire a Jésus-Christ»

L'auteur du Traité de la Civilité nouvellement dressé a un projet pastoral. Ii
veut biitir un certain type d’homme qui soit aussi un certain type de chrétien. Un
chrétien aux prises avec les regles d’un savoir-vivre déja Ia et dans une société
déjala... Ce qu’il vise, ce qu’il «souhaite uniquement», ¢’est «que 1’on puisse se
rendre aimable a tout le monde, et par cette amitié réciproque, qui est le plus
profond lieu de la paix, étre trouvés dignes de plaire a Jésus-Christ» (Préface).

Il 'y a, dans cette fagon d’exprimer le projet chrétien d’une civilité, le re-
tournement, «la conversion» radicale propre a la foi. Il s’agit, en effet, «de plai-
re a Jésus-Christ», mieux: «d’€étre trouvés dignes» de lui plaire, car cela méme
est grice, don de Dieu et non conquéte, réussite de I’homme. Ce don ct cette
grdce nous atteignent a travers notre effort pour «se rendre aimable 4 tout le
monde». Une civilité, non explicitement chrétienne peut chercher i créer «cet-
te amitié réciproque qui est le plus profond lieu de la paix»: ce sera une civilité
de type humaniste fort respectable. Notre auteur, lui, étend les perspectives au
domaine proprement spirituel, mystique: celles d’une relation privilégiée avec
Jésus-Christ méme. De belles perspectives ! trés «école frangaise de spi-
ritualité»...

Dans quelle mesure peut-on dire que le Traité cst cohérent avec cette visée
pastoralc? En quoi I'homme («I’enfant») et le chréticn qu’il présente témoi-
gnent-ils de I’Evangile dans I’histoire?...

* De quel enfant s’agit-il?

Nous I’avons déja noté, I’enfant auquel s’adressent les recommandations
du Traité n’est pas représentatif de la clientéle ordinaire des petites écoles dont
est responsable Charles Démia, dans la Ville et le Diocese de Lyon. Les enfants
des artisans et des pauvres de la ville, les enfants des humbles familles paysan-
nes des bourgs et des villages ne devaient-ils pas laisser aller leur imagination
tout ce que pouvait évoquer de merveilleux et d’irréel, dans leur situation
des passages comme ceux-ci:

«Un enfant, étant en compagnic, doit-il prendre sa robe de chambre ct ses
pantoufles pour se mettre, dit-on, a son aise?...»

«Que dites-vous de ccux dont les habits sont superbes?... Un enfant doit-il
avoir quelque chose d’extraordinaire en ses habits?...» {p.53s)

«Un enfant doit-il faire couvrir ceux qui lui parlent téte nue? Oui, 5’ils sont
ses inférieurs, pourvu qu’ils ne soient pas de sa dépendance». (p.58)



58 L’ ANONYME LYONNAIS 253

«Un enfant doit-il porter I’épée? Oui, s’il est gentilhomme»... «Peut-il tenir
la main sur la garde de son épée, lorsqu’il parle & quelqu’un ou qu’il se promene?
Non, il n’y doit porter la main qu’afin de la tirer pour sc défendre si I’on veut lui
faire insulte». (p.62)

«Comment un enfant doit-il recevoir les visites qu’on lui fait?... Il est
obligé de les aller recevoir, de les introduire ct de les faire asseoir dans la plus
belle chambre, leur donner partout le pas ct, & la table, le haut bout ou la place

d’honneur...» (p.162)
«Quand faut-il monter en carrosse? Il faut y monter en son rang, aprés avoir
fait civilité & ceux qui suivents. (p.174)

D’autres passages, au contraire, étaient faits pour rappeler aux plus hum-
bles  la grande majorité de ces écoliers!  le peu de considérations auxquel-
les ils devaient s’attendre: I’enfant, dont parle leur manuel de civilité, est «de
condition». Il dit «vous» aux «personnes qui sont au-dessous de lui» (p.117); il
connait les regles de «la révérence» (p.166) et, «s’il en a le géniex, il peut faire
des vers (p.101); il «suit la mode» vestimentaire de son milieu (p.51); sa
prononciation a perdu les accents de sa province natale pour prendre «la meil-
leure», celle de Paris: non pas, cependant, celle des bourgeois parisiens «qui est
pesante, grossiére et lente», ni & plus forte raison, «celle des marchés et des hal-
les, qui est criarde, injurieuse, querelleuse, friponne et moqueuse» (p.26 s)...

** De quel enfant chrétien s’agit-il?

L’enfant, tel que le voit auteur de notre Traité, est bien situé au plan éco-
nomique comme au plan socio-culturel. C’est un enfant de la bonne société et de
la bonne société citadine. Une société qui est fort complexe. Déterminer qui est
«au-dessus de vous»; ou votre «égal», «peu familier», «familier», «fort familier»;
«au-dessous de vous», «beaucoup au-dessous de vous»: ce sont ces perceptions
qui reglent vos attitudes, votre comportement, votre ton de voix et I’expression de
vos désirs comme de vos sentiments... Quel regard chrétien est porté sur cette réa-
lit¢ sociale dans laquelle le jeune chrétien est appelé a vivre de sa foi?

Nous serions porté a dire que ¢’est «un regard de chrétien» plus qu’«un re-
gard chrétien»: I'existence de ces inégalités structurelles, dans les domaines
économique, social, culturel, ne fait pas question pour le chrétien de ce temps.
Une théologie de la Providence qui a fait celui-ci prince, puissant et riche, et ce-
lui-la paysan vil et pauvre, conforte les structures sociales aussi bien que men-
tales. Notre auteur ne fait que se référer aux usages de son milieu lorsqu’il fait
cette recommandation:
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«D. §’1l écrit & une personne qui soit beaucoup au-dessous de lui, comme un
paysan, de quels termes doit-il se servir pour finir la lettre?

R. Il doit lui écrire en billet sans |"appeler Monsieur, et sans lui donner aucu-
ne qualité au commencement; ct mettre, a la fin, tout de suite: je suis votre a ec-
tionné a vous servir».

Parfois  rarement, il est vrai — I’Anonyme laisse poindre la hauteur et le
dédain de qui se sent d’une autre condition, d’une autre qualité que le médiocre,
voire que le vulgaire:

«D. Un enfant peut-il mettre ses cheveux derriere les oreilles ou sous le cha-
peau, sous prétexte qu’il fait chaud?

R. Cela est incivil, quand on est en compagnie, et il ne faut point 8’y accoutu-
mer, méme quand on cst scul. Cela sent le peintre ou le maitre écrivain de villa-
ge». p.7

«D. Etant debout, quels défauts doit-il éviter touchant la baguette?

R. Il nc doit pas se servir de la baguette comme d’une troisitme jambe, en la
tenant devant lui et en s’appuyant dessus. C’est la coutume des paysans...»!S

(p.65)
L’on peut aussi relever, ict ou 1a, des recommandations qui font appel a des
motifs d’agir sans grand élan:

«D. Un enfant doit-il déférer a tous?

R. Oui, I'honneur qu’on fait a autrui revient avec avantage; le respect est un
prét, qui porte usurc. Un coup de chapeau en fait souvent rendre trente et une
révérence en produit une infinité; il ne faut point étre avare de ce qui ne colite rien
ct dont on est payé, sur le champ, avec profits. (p.165s)

«D. Doit-on tenir pour régle générale de pratiquer la civilité envers tous?

R. Non, il y a des gens dont on ne saurait se défairc que par quelque espece
d’incivilité, ct qui nous accableraient de visites et de lettres, si on leur témoignait
quelque complaisance.

D. Faut-il faire paraitre quelque froideur a ces personnes?

R. Oui, de peur qu’ils ne nous ravissent ce que nous avons de plus précieusx,
qui est notre temps.

1 «On porte unc baguette par contecnance ct un baton par nécessité, pour se soutenir. Un enfant
doit-il porter une baguette?  Cela dépend de sa condition et de la mode. Il cst contre la bienséance
de porter chez les Grands une baguette, mais on peul y porter un biton si on est incommodé». (p.64)
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D. Mais si nous leur faisons paraitre quelque froideur, ils se plaindront de

nous?

R. II vaut mieux qu’ils se plaignent de nous que non pas que 1’on nous puissc
reprocher, avec justice, que nous perdrons notre lemps $ans NoUs €n apercevoin.

(p.171)

«Perdre son temps»: notre auteur devient impitoyable lorsqu’il aborde ce

théme. Non seulement, il condamne, mais il «damne»:

«D. Doit-on faire incessamment des visites?
R. Non, on ne doit pas suivre I’exemple ou plutdt la fainéantise de certaines
gens, qui emploient tout le temps de leur vie en visites. Cet état d’inutilité est un

¢tat de damnation».

(p.160)

«D. Un enfant doit-il écrire incessamment des lettres?
R. Non, il ne doit pas suivre I’exemple de ceux qui emploicnt tout le temps de
leur vic a cn Ecrire, sans nécessité. Cet emploi est un état de damnation». (p.221)

Le moraliste ne se distingue pas de ceux de son temps et de son milieu ec-
clésiastique. Par rapport a tout ce qui a rapport au corps, par exemple: grande
maitrise, pudeur rigourcuse, tendance a le déprécier.

Demander a manger

D. Un enfant doit-il de-
mander a manger, étant a
table?

R. Il ne demandera ricn
et il ne témoignera pas mé-
me, par aucun geste qu’il
ait faim.

D. Doit-il demander de
quelque friandise, s’il y en
a sur la table?

R. Non, cela est incivil,
ct ¢’est étre sujet a sa bou-
che que de demander le
choix de quelque chose.

(p.128)

Des parties du corps qu’il
faut cacher

D. Pourquoi un enfant
ne doit-il pas découvrir ses
membres honteux?

R. Parce que cela cst
contre I’honnéteté et méme
contre la loi de Dieu,com-
me il parait par la Saintc
Ecriture. Canaan, fils dc
Noé, pour avoir découvert
ceux de son pere, fut mau-
dit de lui et fait serviteur
des serviteurs de ses {reres.
D. Que doit-il observer en
s’habillant et en se désha-
billant?

Du lever

D. Doit-il  se
promptement?

R. Il se lévera prompte-
ment, sans prendre du
temps pour se réveiller, de
peur de donner licu a la pa-
resse.

D. Pourquoi ne doit-il
point sortir de la chambre
a demi vét?

R. Parce que cela est
contre la bienséance.

D. Doit-il  employer
beaucoup de temps a s’ha-
biller?

lever
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R. Il ne montrera point
aux yeux d’autrui ce que la
nature lui enscigne de ca-
cher. Doit-il porter la main
aux parties de son corps
qui sont cachées?

R. 1l doit se garder, au-
tant qu’il pourra, de porter
la main, en présence des
autres, a quelque partie de
son corps qui ne sont ordi-
nairement découverte,
commec les mains et la fa-
ce; cl, pour s’y accoutu-
mer, ¢’cst bien fait de s’cn
abstenir méme étant tout

58

R. II s’habillera promp-
tement, afin de s’accoutu-
mer a donner le moins de
temps qu’il pourra pour or-
ner un corps qui doit servir
de pature aux vers.  (p.45)

scul.

(p-39s)

Mais ce «corps qui doit servir de piture aux vers» a ses exigences naturel-
les qu’il faut satisfaire: pas de pudibonderies ici, mais réalisme quelque peu bru-

tal et... souci de la santé:

De luriner et des autres nécessités

D. Qu’est-ce que I'enfant doit faire,
lorsque le ventre le presse?

R. II se déchargera dc toutes les ordu-
res, auxquelles la nature humaine est as-
sujettie.

D. Que doit-il faire, quand il aura be-
soin d’uriner?

R. Il se séparcra des autres pour uriner
hors de leur présence, et il ne doit pas re-
tenir son eau.

D. Doit-il s’accoutumer & uriner sou-
vent?

R. Non, cela est dangercux pour la
santé du corps.

D. Que doit-il faire, s’il était pressé de
roter ct de péter?

R. 1l Ic fera lc plus secrétement qu’il
lui sera possible, car ¢’est une chose dom-
mageable de retenir les ventosités du
corps. (p.40s)

Le Chapitre IV qui traite «Des choses saintes» (prieres et sacrements) est
intéressant a divers titres. Tout d’abord parce qu’il prend place tout naturelle-
ment dans un traité de civilité chrétienne. La perspective ne quitte pas le do-
maine de la bienséance et de la civilité: un langage, des attitudes et des com-
portements et qui sont rendus avec un souci manifeste de rester trés concrets,
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tres proches des enfants. 11 s’agit bien évidemment, d’expressions religicuses, de
gestes liturgiques mais tels qu’ils pouvaient &tre connus et vécus par un enfant
du XVII siecle. On a vu que bien des «sections» de ce chapitre doivent beau-
coup a J. de Batencour et 4 J. Le Coreur. Voici quelques extraits propres a I’A-

nonyme, semble-t-il:

De la procession.

D. Comment un enfant doit-i] aller & la
procession?

R. Il ira sous la banniére, avant la
Croix, modestement et dans son rang, si
on y fait aller les enfants deux 2 deux;
ou, si les cnfants marchent tumultuaire-
ment, comme il n’arrive que trop souvent,
il ira pres de son pere.

D. Quel sera son cmploi pendant la
procession?

R. Il chantera, s’il sait chanter, sinon il
récitera les prieres ordinaires du chrétien.

D. Quels défauts doit-il éviter?

R. 1. De courir devant les autres.

2. De causer, de crier et de faire du
bruit. (p.80)

Du Baptéme.

D. Comment cst-ce qu'un enfant doit
$¢ COMporter envers son parrain ¢t sa mar-
raine?

R. Il doit les respecter comme son pére
ct sa mere, recevoir leurs avis avec doci-
lité et les pratiquer exactement.

D. Doit-il accepter d’&tre parrain, si on
I’en prie?

R. 1. 8’1l est tonsuré ou s’il a dessein
de I’Ctre, il doit s’en excuser, parce que
les saints Canons défendent aux ccclésias-
tiques d’étre parrains.

2. Quand méme il ne scrait pas tonsuré
et qu’il n’aurait pas desscin de recevoir la

Du pain béni.

D. Que doit fairc un enfant Jorsqu’on
lui présente du pain bénit?

R. Il n’en doit prendre qu’un morceau,
st on lui présente le corbillon: sinon il re-
cevra civilement ce qu’on Iui donnera.

D. Quels défauts doit-il éviter touchant
lc pain béni?

R. 1. Il nc le mangera point dans 1’¢-
glise.

2. Il ne le mettra point dans ses Heures
par petits morceaux; mais il le gardera pro-
prement pour le manger hors de I’église.

D. Doit-il lc manger comme du pain
ordinairc?

R. Non, il le mangera avec foi et avec
PIéLé. (p.82)

tonsure, il doit encore s’en cxcuser, sil
n'a pas les qualités nécessaires pour
s acquitter dignement des devoirs de par-
rains.

D. §%il a les qualités nécessaires pour
Ctre parrain, doit-il accepter dc I’étre in-
différemment si on I’en pric?

R. Non, il doit aussi s’en excuser

I. St I’enfant, dont on l¢ prie d’étre
parrain, ne doit pas étre élevé dans un
licu, ou il puisse en prendre le soin, au-
quel un parrain cst obligé; 2. s’il est déja
parrain de trois autres enfants. (p.83s)
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Les «sections» intitulées «Des prieres pendant la journée» et «De la mes-
se» sont de bons exemples de ’ensemble de ces pages qui pourraient traduire,
certes, un certain élan spirituel mais qui peuvent tout aussi bien ne conduire
qu’a un ensemble de «pratiques» aux visées assez étroites et formalistes. La vie
chrétienne entendue comme relation d’amour avec le Dieu des Evangiles ne
trouve gure ici son expression la plus heureuse.

Des priéres pendant la journée.

D. Un enfant doit-il faire encore d’au-
tres priercs pendant la journéc?

R. Oui, il doit prier Dieu 1. aussitdt
qu’il reconnait qu’il I’a offensé, 2. quand
I’heure sonne, 3. au commencement de
son travail, 4. au commencement et a la
fin de ses repas, efc.

D. Pourquoi doit-il prier Dieu aussitdt
qu’il reconnait qu’il I'a offensé?

R. Pour lui demander pardon.

D. Quelle prigre doit-il faire?

R. 1l doit réciter I'Oraison de Notre
Seigneur, il peut y ajouter la Confession
des péchés et le psaume 50, Miserere.

D. Pourquoi doit-il prier Dieu quand
I’heure sonne?

De la messe.

D. Faut-il qu’un enfant entende tous
les jours la messe?

R. Oui, il y assistera a I"heure qui lui
sera la plus commode, mais toujours ré-
glée, autant qu’il le pourra.

D. Doit-il répondre au prétre et le ser-
vir?

R. Oui, s'il le sait et s’il n’y en a point
d’autre pour servir.

D. S’il ne la sert point, que doit-il faire?

R. §’il sait 'exercice de 1a messe, il le
fera, sinon s’il sait lire, il récitera les sept
psaumes de la Pénitence; ou s’il ne sait
pas lire, il récitera plusieurs fois 1’Oraison
de Notre Scigneur, efc.

R. Pour lui demander la grace de ne
I’ offenser jamais.

D. Que doit-il dire?

R. Mon Dieu, donnez-moi la grice de
ne vous offenser jamais.

D. Pourquoi doit-il prier Dieu avant le
repas?

R. Pour demander @ Dieu qu’il bénisse
la nourriture qu’il doit prendre.

D. Pourquoi doit-il prier Dieu apres le
repas?

R. 1. Pour le remercicr de la nourriture
qu’il lui a donnée. L’action de grice est
une disposition pour obtenir de nouvelles
faveurs.

2. Pour lui demander la grace d’en fai-
re un saint usage. (p.71s)

D. En quelle posture s¢ tiendra-t-il?

R. Pendant la messe basse, s’il ne la
sert point, il ne sera ni appuyé¢ ni assis, et
il aura toujours les genoux en terre, hor-
mis pendant que le prétre lira I’ Evangile:
pendant la grande messe, il s¢ conformera
3 l'usage de I’ Eglise, pour se mettre & ge-
noux, se tenir debout et étre assis.

D. Que fera-t-il aprés avoir entendu la
messe?

R. Il retournera 4 la maison ou a I’éco-
le promptement, sans $’amuser a niaiser
dans les rues. (p.78s)
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6. J-B. DE LA SALLE ET LE TRAITE DE LA CIVILITE NOUVELLE-
MENT DRESSE

Le nombre de pages des RB, plus ou moins influencées par le Traité de
I’Anonyme lyonnais, est considérable: 217 sur 252. Les 35 pages qui semblent
ne rien lui devoir sont, ou bien propres 4 J-B. de La Salle (“personnelles™), ou
bien plus ou moins influencées par les autres textes sources (C.N, PE, Courtin,
C.P, RBCC):

p-1a3 : personnelles
p. 4 : personnelle et influencée par PF.
12 : -
16
30 C.N.
50 C.N.
52 CN. PE-CP
57 CP
58 CP
60 Courtin
72 CP
78 PE
80 PE CP
83 : - C.P
96 : influencée par Courtin
: - - et CN.-C.P
125 - - - CP
126 personnelle et influencée par PF. C.P.

154-158:  personnelles

167 - personnelle et influencée par Courtin
168 -

173 ct RBCC
176

178

179 .

203 : influencée par C.P.

210 : personnelle

226 : influencée par Courtin

238

TETPTRVT T VR VOV VTT VT OVOVVT T TS
o
3

Sur les 217 pages des RB que le Traité de I’Anonyme a marquées — aux-
quelles il faut ajouter les 4 de la Table des chapitres non numérotées (voir le ta-
bleau comparatif ci-dessus), plus du quart le sont trés fortement et une trentai-
ne révelent d’importants emprunts sur toute leur longueur. Ainsi cette page 21
des RB:
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Anonyme
Section VIII - Du nez.

D. Un enfant doit-il froncer le ncz?

R. Non, c’est une chose malséante et
qui n’appartient qu’aux railleurs.

D. Doit-il remuer le nez?

R. Non, remuer lc nez est unc chose
trés indécente et qui n’appartient qu’aux
marmots.

D. Quel soin faut-il prendre de son
nez?

R. Le nez doit étre toujours net, propre
el non morveux, car cela est vilain et
malhonnéte.

D. Quand doit-on le nettoyer?

R. Il est nécessaire de nettoyer souvent
les conduits, par lesquels le superflu, I'i-
nutile et lc mauvais s’écoule.

D. Pourquoi doit-on tenir
toujours net et propre?

R. Parce que le nez est I"honneur ct la
beauté de la face, qu’il sert a la parole et
qu’il est la partie la plus visible et la plus
apparcnte. En effet, le proverbe dit d’un
homme sage, prudent, fin et adroit, qu’il a
bon nez et il dit d’un sot et d’un étourdi
qu’il n’a point de¢ nez.

D. Est-il honnéte de fouiller incessam-
ment avec le doigt dans les narines et en-
suite de le porter a la bouche?

R. Non, ccla fait mal au cceur a ceux
qui y prennent garde. (p.13s)

lc nez

PREMIERE PARTIE
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RB
Chapitre VII - Du nez et de la maniere
de se moucher et d’éternuer.

Il est indécent de froncer Ie ncz, et ce
sont ordinairement les railleurs qui le font;
il est aussi malhonnéte ct incivil de Ie re-
muer; il ne faut pas méme y toucher ni
avec la main, ni avec les doigts nus.

1l est de la bicnséance de le tenir {ort
net, ¢t il est trés vilain de le laisser remplir
dc morve; il faut donc le nettoyer souvent,
afin de le tenir propre; car le nez est
I’honneur et la beauté du visage, et il est
la partic de nous-mé&mecs la plus apparente.

Il cst trés malhonnéte dc fouiller in-
cessamment dans les narines avec le
doigt. et il est encore bien plus insuppor-
table de porter ensuite dans la bouche ce
qu’on a liré¢ hors des narines, ou méme lc
doigt qu’on vient d’y mettre, cela est ca-
pable dc faire mal au cceur a ceux qui le
voicnt. (RB 107.1.66-67)

Remarquons comment J-B. de La Salle transforme un développement en

questions et réponses en un texte suivi:

Un enfant doit-il froncer le nez?

Doit-il remuer le nez? ...

Quel soin faut-il prendre de son nez? ...
Quand doit-on le nettoyer? ...

Pourquoi doit-on tenir le nez toujours net
et propre? Parce que le nez est ...

Est-il honnéte de fouiller incessamment

1l est indécent de froncer le nez ...

il est aussi malhonnéte et incivil de le remuer ...
Il est de la bienséance de le tenir fort net .

il faut done le nettoyer souvent ...

afin dc le tenir propre, car le nez cst ...
11 est trés malhonnéte de fouiller incessamment ...



58 L’ANONYME LYONNAIS

261

La formulation est souvent stéréotypée: il est indécent..., il est malhonné-
te..., il est de la bienséance..., il faut... J-B. de La Salle n’a jamais cherché, pour
clle-méme, 1’€légance ou la beauté de I’expression. Il cherche i étre clair, quit-
te a paraitre, comme ici, assez maladroit et monotone.

Un autre exemple, plus élaboré peut-&tre:

Anonyme
Section XI - De la baguette, de la canne
et du bdton.

D. Quclle différence y a-1-il entre la
baguettc ou la petite canne ct le biton ou
la grossc canne quant a ['usage?

R. On porte une baguetic seulement
par contenance et un baton par nécessité
pour se soutenir.

D. Un enfant doit-il porter une baguet-
te?

R. Cela dépend de sa condition et de la
mode; il cst contre la bicnséance de por-
ter, chez les Grands, unc baguette, mais
on peut y porter un béiton, si I'on cst in-
commodé.

D. S’il porte une baguette, quels dé-
fauts doit-il principalement éviter?

R. Il ne doit point s’en servir pour ba-
diner, ni la lever pour faire semblant de
frapper, ni cncore moins, pour frapper,
quand cc ne serait que pour rire, parce que
I’on n’aime pas a recevoir des coups en
quelque maniere que cc soit.

D. Etant debout, quels défauts doit-il
¢viter touchant la baguettc?

R. H ne doit pas sc servir de sa baguet-
te comme d’une troisi¢éme jambe, cn la te-
nant devant Jui et en s’appuyant dessus.
C’est la contume des paysans. Il ne doit
pas aussi la tenir comme un béton d’auto-
rité ou de dignité, mais il doit la tenir sus-
pendue en I’air d’unc maniérc honnéte, ou
la laisser toucher sur la terre sans s’y ap-
puyer que rarement.

RB

Article V - De la baguette, de la canne et
du baton (p.74-75 RB 203.5.198-201)
La bienséance engage quclquefois de

sc servir d’unc canne, mais ce ne peut €tre

que la nécessité qui permette d’avoir un

baton en main.

Il est malséant de porter une baguette,
ou unc petite canne, chez les Grands: mais
on y peut avoir une grosse cannc a la
main, si on est incommodé on qu’on cn ait
besoin pour se soutenir ou pour marcher
avec plus de facilité.

Il cst aussi trés incivil de badiner avec
une baguctte ou une canne, et de s’en scr-
vir pour frapper la terrc ou des cailloux,
ou pour fairc sauter des petites pierres; il
cst tout a fait indécent de la lever, comme
si on voulait frapper quelqu’un. Et il n’cst
Jamais permis de s’en servir pour toucher
quelqu’un, quand ce ne serait que par ré-
création.

Quand on cst debout, il ne faut point
s’appuyer indécemment sur sa canne ni
sur la baguette, comme font quelquefois
les paysans. Il ne faut pas non plus la tenir
ferme contre terre, comme on ferait un bi-
ton, qui marquerait quelque dignité ou
quelque autorité dans la personne; mais il
est a propos de la tenir suspenduc cn I’air,
d’unc mani¢re honnéte et modeste, ou dec
la laisser toucher & terre sans s’y appuyer.
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D. En marchant, quels défauts doit-il
éviter touchant la baguette?

R. 1. Il ne doit pas la porter sous l¢
bras, parce qu’il pourrait étre incommode
aux personnes qui le suivent, et se faire
méme quelque affaire, s’il les touchait
avec sa baguette, principalement si elle
était crottée.

2. 11 ne doit pas la trainer dans la bouc,
comme un aveugle y traine son béton.

3. 1l ne doit pas aussi s’appuyer dessus,
comme un vieillard ni comme un fanfa-
ron. (p.64-66)

PREMIERE PARTIE 58

En marchant, il est contre la bienséan-
ce de porter une canne ou une baguette
sous le¢ bras; il ne I’est pas moins de la
trainer négligemment dans la boue, et il
est ridicule de s’appuyer dessus d’une ma-
niere qui ressente I"orgueil ct le faste.

Nous retrouvons, 1 peine modifiées, les formules stéréotypées qui ouvrent

les divers paragraphes:

«La bicnséance engage...
— «II est malséant...
— «ll est aussi trés incivil...

— «Quand on est debout, il ne faut pas...
— «En marchant, il est contre la bienséance...

Constatons, par ailleurs, combien une telle page reste proche de sa source.

Méme si J-B. de La Salle

— adoucit ’allusion peu délicate envers les paysans:

Anonyme

Il ne doit pas se servir de sa baguette

comme d’une troisigme jambe, en la te-
nant devant lui et en s’appuyant dessus.
C’est la coutume des paysans.

RB

il ne faut point s’appuyer indécemment
sur sa canne ni sur la baguette, comme
font quelquefois les paysans.

— a tendance 2 laisser tomber le style familier ou imagé de sa source. Ain-
si voit-on disparaitre ces expressions: «I’on n’aime pas & recevoir des coups en

quelque maniére que ce S0it»
me jambe»

«se servir de sa baguette comme d’une troisie-
«la trainer dans la boue, comme un aveugle y traine son béiton»

«s’appuyer dessus comme un vieillard ni comme un fanfaron»; cette derniée-
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re image devenant dans les RB: «s’appuyer dessus d’une maniere qui ressente

I'orgueil et le fastes.!6

Un certain nombre d’emprunts au Traité de I’ Anonyme donnent occasion a

J-B. de La Salle de développer des themes qui lui tiennent a cceur. Ces thémes
touchent des points de morale chrétienne ou de foi. La source semble n’atre plus
qu’un prétexte au développement. Celui-ci est, souvent, nourri de I’Ecriture
(saint Paul et «le Sage» en particulier). Deux exemples:

Anonyme
Section 111 — De la charité de Dieu
D. Un enfant peut-il méler des paroles
de I’Ecriturc Sainte parmi des choses pro-
fancs?
R. Non, c’est une cspece de sacrilege.
(p.195)

RB
§ 2 - Des fautes qu’on peut faire contre
la bienséance, en parlant contre la
Loi de Dieu.
Il'y a des gens qui sc font honneur de faire
paraitre de Iirréligion dans leurs discours, soit
en mélant des paroles dc I'Ecriture Sainte par-

mi des choses profanes, soit en riant et en se
divertissant des choses saintes et des pratiques
de la Religion, soit en faisant gloire de quel-
que péché, et quelquefois méme des actions
infdmes qu’ils ont commises; ce sont propre-
ment ceux-la dont le Sage dit que leurs entre-
tiens sont insupportables, parce qu’ils font un
jeu et un divertissement du péché méme. Leur
conduite est aussi tout & fait contre la bien-
séance. (p-191  RB 207.1.493)

'e Le Frere Albert-Valentin I’a noté: «L’Anonyme du “Trait¢” aime les comparaisons; il en usc
ct en abuse; & tout bout de champ, les hommes et les animaux sont mis par lui & contribution.

Le peintre, le maitre écrivain de village, le comédien, les marmots, les poissonnitres, le trivelin
(valet de la Comédie italienne, farceur et bouffon), le vendeur de chansons, le tailleur d’habits qui
croise ses genoux; le paysan qui attache des fleurs a son chapeau; le médecin de campagne qui porte
ses deux gants sur le bras gauche ou dans la main; l¢ sergent de village qui met, assis, I’épéc entre scs
deux jambes; I'arbalétricr, I’arquebusier qui ferment un ceil quand ils tirent; le mendiant qui montre
I'intérieur de son chapeau, forment une galerie bigarrée.

Les bétes sont mélécs aux gens dans cc défilé. 11 ne faut pas tirer la langue “comme les chiens”,
bailler “comme un lion”, se nettoyer les dents avec les ongles “‘comnie les chicns et les chats”, battre
les pieds “‘comme un cheval”, parler du nez “comme les ¢léphants”, se précipiter 2 manger “comme
les cigognes” (sans doute celles de La Fontaine), ne pas enfler les joues en mangeant, et n’y pas faire
des poches “comme les singes”, etc.

M. de La Salle écarte la presquc totalité de ces rapprochcments, cn vérité assez adaptés aux en-
fants, mais quelques-uns douteux ou boiteux. Parfois, cependant, on regretie ceite tendance i ’ab-
straetion, qui est celle du classieisme, ct la disparition de ces locutions concrétes populaires, qui illu-
strent une vérité morale...» (Edition critigue, p.125s)
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Section 11 - De la sincérité et de la vé-
rite.

D. Un enlant doit-i! dire toujours cc
qu’il pense?

R. 1l nc doit jamais parler contre sa
pensée, mais aussi il ne doit pas dire tout
ce qu’il pense, principalement lorsque ce
qu’il pensc est contre la charité.  (p.194)

PREMIERE PARTIE 58

§ 4 - Des fautes qu’on commet contre la
bienséance en parlant inconsidérément, lége-
rement ou inutilement (p.202 = RB
207.1.519-521)

/...] Tl faut done, pour parler avec discré-
tion et avec prudence, nc jamais parler gu’on
n'ait bicn pensé & ce qu’on a a dire; il ne faut
pas dirc tout ce qu’on pense,'” mais il faut se
conduire, en beaucoup de choses, selon I'avis
du Sage, comme si on les ignorait. On peut, dit
lc méme Sage, si on a de Iintelligence sur
quelque chose qu’on veuille dirc, ou que quel-
qu'un dise, parler ou répondre i propos, sinon,
on doit mettre sa main sur sa bouche. C’est-&-
dire qu’on doit se taire, de peur qu’on ne soit
surpris dans une parole indiscréte ou qu’on ne
tombe dans la confusion.

11 faut aussi, pour parler prudemment, ob-
server le temps auguel il est & propos ou de
parler ou de sc tenir dans le silence: car c’est
gtre bien imprudent et léger, dit le Sage, de
n’obscrver point le temps et de parler lorsque
Ja seulc envie qu'on a de parler nous y porte.

11 faut aussi, selon saint Paul, que toutes lcs
paroles qu’on dit, soient tellement accompa-
gnées de grace el assaisonnées de sel, quion
n’en dise pas une seule, qu’on ne sache pour-
quoi et comment on la dit.

11 faut enfin, sclon I’avis du Sage, appren-
dre avant quc de parler et, ainsi, ne jamais par-
ler d’unc chose qu’on ne sache bien, et dire ce
qu’on & dire avee tant de sagesse et d”honné-
teté, qu’on se rendc aimable par scs paroles.

On peut aussi rapprocher ces demandes et réponses de I’Anonyme et les
développements qu’ils suggérent a J-B. de La Salle (les références seules sont

alors indiquées).

17 La C.N. éerit: «Ne parlez pas avant que d’avoir pens¢ & ce que vous voulez dire» (p.139)
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Anonyme

D. Est-il bicnséant de porter la plume sur Ioreille?

R. Non, en sortant du cabinet on ne doit point porter la plu-
me sur Ioreille, et en quelque temps que cc soit, on ne doit
point y mettre de fleurs.

D. Est-il bienséant de porter un anneau attaché a oreillc?
R. Non, cela sent lc comédien ct ¢’était, autrefois, une mar-
que d’esclavage. (p.7s)

D. Comment doit-il composcr son visage?

R. Le visage ne doit point &tre comme celui d’un fantasque,
d'un sévere, d’un €tonné, d’un mélancolique, d’un chagrin,
d’un inconstant, ni de telle sorte que I'on Y puisse remarquer
quelque passion ou affection déréglée, mais il doit &tre égal et
doux sans affectation.

D. Pourquoi un enfant ne doit-il pas découvrir ses membres
honteux?

R. Parce que cela cst contre I’honnéteté ct méme contre la
Loi de Dieu, comme il parait par la Sainte Ecriturc. Canaan, fils
de No¢, pour avoir découvert ceux de son pere, fut maudit ct
fait scrviteur des serviteurs de ses freres.

D. Que doit-il observer ¢n s’habillant et en se déshabillant?
R. Il nc montrera point aux yeux d’autrui ce que la nature Iui
enscigne de cacher. (p.39)

D. A quelle heure un enfant doit-il sc lever?

R. On ne saurait preserire une méme heure 2 tous; car le fai-
bic et lc fort ne vont point d’un m&me pas, lc malade et le sain
ne dotvent pas vivre de méme fagon: I'enfant néanmoins doit sc
lever Ie plus matin qu’il pourra.

D. Pourquoi doit-il se lever I plus matin qu’il pourra?
R. Pour gagner du temps, et parce que c’cst un défaut de
trop dormir. (p.44s)

D. Un enfant doit-il étre modeste dans scs habits?
R. Oui, la vanité n’y doit point paraitre.

D. Que dites-vous de ccux dont lcs habits sont superbes?
R. 1. Ils renoncent, par la vanité des habits, aux promesses
et a 'esprit du baptéme.

265

RB

cf. p.6(16)-7(19)
= RB 102.1.28

cf. p.10(15)-13(3)
~ RB 104.1.39-46

cf. p.42(20)-43(25)
- RB 112.1.121-123

cf. p.43(11)-44(19)
=RB 113.1.122-124

cf. p.49(11)-51(5)
=RB 201.1.135-137

cf. p.64(2)-65(25)
— RB 203.2.173-176
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2. IIs s’entreticnnent dans ’orgueil.
D. Que dites-vous de ceux dont les habits sont modestes?
R. Cet extérieur modeste est souvent une marque dc la mo-
destie de 'ame. (p.53s)
D. Pendant le repas, un enfant doit-il parler incessamment
des ehoses qu’on mange?
R. C’est la marque évidente d’une dme sensuclle et d’une  ef. p.77(6)-78(11)
éducation basse. (p.136) = RB 204.0.204-206
D. Quelles sont les choses dont il ne doit jamais rire?
R. 1. Ce qui regarde la rcligion.
2. Les paroles et les actions déshonnétes. ef. p.133(24)-135(18)
3. Les imperfections des autres, quoiqu’elles soient naturel- = RB 205.1.355-359
les.
4. Le malheur qui leur arrive. (p.111)
D. Si I'on apprend 2 un enfant a chanter, apprendra-t-il des
chansons mondaines’
R. Il apprendra des psaumes, des hymnes ou des cantiques
spiritucls, afin d’éclairer son esprit cn formant sa voix. II peut ef. p.149(3)-151(12)

aussi apprendre des airs du monde, pourvu qu’ils ne contien-  — RB 205.4.395-399
nent rien qui porte & I'impureté, au libertinage et a I'ivrogneric.
(p.103)

D. Doit-on faire incessamment des visites?
R. Non, on ne doit pas suivre I’exemple ou plut6t la fainéan-
tisc de certaines gens qui emploient tout le temps de leur vieen  ef. p. 159(T)-161(11)
visites. Cet état d’inutilité est un état de damnation. =RB 206.1.418-422
D. Quand doit-on en faire ou en rendre?
R. Quand il arrive des occasions oli ce serait blesser la civi-
lité que de manquer 2 faire ou a rendre visile aux personnes a
qui nous voulons témoigner du respect ou de I’amitié. (p-160)

La «Section XIII» du chapitre VIII de I’ Anonyme, intitulée «Disputer» est
reprise de fort prés par J-B. de La Salle, mais le titre évoque d’abord chez lui
«les disputes de paroles» et non «les disputes d’€eole». dont parle I’ Anonyme:
d’on le tres long développement spirituel et moral des pages 219 (13) - 221 (9)
des RB. La Salle revient ensuite au texte de I’ Anonyme:

Anonyme RB

D. Que doit faire un enfant lorsque 1’on Lorsqu’on est dans unc conversion ou
dispute dans la conversation, comme I'on on dispute, comme on fait ordinairement
fait ordinairement dans les éeoles de phi-  dans les écoles, il faut éeouter avee atten-
losophie ou de théologie? tion ec que les autres disent; et si on est
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R. II doit écouter avec attention. Si on
’engage a parler, il peut dirc alors son
sentiment sur la question dont on s’entre-
tient; mais s’il ne ’entend pas, il n’est pas
honteux de s’excuser de parler.

D. Doit-il soutenir son opinion, s'il la
croit véritable?

R. Oui, mais il faut que ce soit avec un
certain tempérament, qui mette celui qui
dispute contre lui, en état de lui céder sans
chagrin.

D. Quc doit-il faire, si les raisons
qu’on lui allegue, lui font connaitre qu’il a
tort?

R. Il ne doit pas s’opiniatrer 4 soutenir
une méchante cause, mais il doit se con-
damner le premier. C’est le moyen de se
tirer d’affaire avec honneur et de se faire
un mérite dont peu de personnes sont ca-
pables. (p.213s)

J-B. de La Salle, par cette fidélité i sa source

passages!

267

prié ou engagé de parler, on peut alors di-
re son sentiment sur la question qui fait le
sujet de la dispute; si, cependant, on ne
I’entend pas, on ne doit pas avoir honte de
s’excuser de parler
Si on croit que I'opinion, que 'on a
proposée, est véritable, on doit la soutenir,
mais il faut que ce soit avec une telle
modération que celui avee qui on dispute
ctde sans peine. Si les raisons que les au-
tres alleguent font connaitre qu’on a tort,
on ne doit pas s’opinidtrer A soutenir une
méchante cause; mais on doit, de bonne
grice, sc condamner le premier; c’est le
moyen d’en sortir avec honneur.
(p.221  RB 207.5.567-568)

ici et en combien d’autres

areconnu le caractere vraiment civil des comportements qu’elle lui

proposait: notre Anonyme pouvait-il s’attendre 2 un tel hommage de la part
d’un saint, qui était aussi un parfait honnéte homme...

* Bibliographie

Les éditions connues

Traité de la civilité nouvellement dressé d’une maniére exacte et met/mdtque et suivant
les régles de I'usage vivant. A Lyon, chez Jean Certe, rue Merciere, A la Trinité,
1681. Bibliotheque municipale de Lyon, Fichier des imprimeurs lyonnais des 16°

et 17° siecles, cote: 345.257.

Traité de la civilité nouvellement dressé [...] A Lyon, chez Jean Certe /...], 1685. B.N.

de Paris, R. 21.179.

Traité de la civilité nouvellement dressé [...] A Toulouse, chez Pierre Salabert et Ar-
mand Tenne, [698. Musée pédagogique, rue d’Ulm,  Paris.

Traité de la civilité nouvellement dressé [...]. Reveu et augmenté dans cette derniére
édition de la Régle de la bienséance civile et chrétienne. A Lyon, chez Jean Certe

[...], 1708. B.N. de Malte.
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Influence littéraire

LA SALLE (J-B. de), Les Régles de la bienséance et de la civilité chrétienne, divisé en
deux parties, a l'usage des Ecoles chrétiennes. ATroyes et sc vend 4 Reims, chez
Frangois Godard, marchand libraire, rue des Tapissiers, 1703. AMG et CL 19.

Etude
Albert-Valentin (Frere), Edition critique des «Régles de la bienséance et de la civilité
chrétienne», Ligel, Paris, 1956.
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DE ’EDUCATION CHRETIENNE DES ENFANS

Comme la plupart des auteurs des civilités a I'usage des enfants, J-B. de La
Salle ne prend pas soin d’indiquer ce qu’il doit a ses sources littéraires, méme
lorsqu’il les suit de fort prés. Nous ne pouvons prétendre les avoir toutes identi-
fiées. Certaines, comme celle dont nous allons parler n’intéressent que quelques
pages des RB. Peut-étre s’en trouve-t-il qui n’ont influencé que quelques para-
graphes, voire un seul.

Les pages des RB, traitant du bal et de la comédie, doivent en effet beau-
coup & un ouvrage parut, sous I’anonymat, en 1666: «De I’éducation chrétienne
des enfans selon les maximes et les instructions des Saints Péres de I'Eglise».)
Le traité est attribué, a juste titre semble-t-il, 3 Alexandre-Louis VARET.

1. L’auteur

Selon la notice que lui consacre 1’abbé Jérdome Besoigne dans son «Histoi-
re de I’Abbaye de Port-Royal»? Alexandre Varet est né, a Paris, en 1632, «d’u-
ne honnéte famille» de robe. Ses études finies, «il se fit recevoir avocat, et sui-
vit le barreau pendant deux ans. Mais il s’en dégoita, parce qu’ayant naturel-
lement un grand amour de la vérité, il reconnut que cette profession exposait
souvent a parler contre la vérité, ou du moins a la déguiser». Il a & peine quitté
le barreau qu’une expérience d’ordre moral et spirituel va, désormais, orienter
toute sa vie. «A I’age de vingt ans, il fit le voyage de Rome en la compagnie
d’une personne de grande condition, sans autre vue que celle de contenter sa cu-
riosité. Il y eut une mauvaise rencontre, qui lui fit prendre une forte résolution
de ne plus penser qu’a son salut. Un jour s’étant égar¢ en demandant son che-
min, un misérable a qui il s’était adressé, voulut tendre un picge a sa chasteté,
et lui fit des propositions infimes. Il se sentit a I’instant ému de colere a un tel
point, que si Dieu ne I’avait secrétement retenu, il aurait percé ce malheureux de
son épée. 1l entra dans une église, et remercia Dieu de I’avoir préservé du dou-
ble danger dont il venait d’échapper du coté de la chasteté et du coté de la

«A Paris, chez Pierre Prome, rue de la vieille Bouclerie, proche le Pont S. Michel, a I'enseigne
de la Charité. M, DC. LXVI. Avee Privilege et Approbation». Les textes cités, dans cetle élude, sont
extraits de la «Seconde édition revue et augmentée», de 1667 (in-8° dc [14] + 368 p.)

2 «A Cologne, Aux dépens de la Compagnie. M. DCC. LI - Sccondc partie. Histoire des Mes-
sicurs. Livre huitieme, p.136-142» Cote BMG: 273.7 B 556 H.
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modération». De retour a Paris, il se consacre tout entier, dans la pri¢re, a I’étu-
de de I’Ecriture et des Peres, spécialement de saint Augustin. Il passe «sept ans
dans ce genre de vie, ne prenant d’autres divertissements que d’aller dans les
salles de la Charité consoler et servir les malades». Prétre, en 1662, «par obéis-
sance» a son directeur, il quitte Paris pour ne pas avoir a signer le Formulaire,
ses convictions jansénistes le lui interdisant. I1 se retire alors & Provins, ou il
avait deux sceurs religieuses. C’est pour elles, et pour le monastere, qu’il com-
posa «de petits écrits de piété» dont on a publié trois volumes in-douze de Let-
tres spirituelles. 1 archevéque de Sens, Gondrin, le tira de sa solitude «pour en
faire son grand vicaire. Il n’accepta qu’apres avoir longtemps combattu, et il fit
ses conditions avant que de s’engager. Il exigea entre autres choses, que le Pré-
lat ne lui donnerait jamais ni bénéfice ni aucune charge lucrative. En effet, il a
refusé tout ce qu’on lui a présenté, le Doyenné de la Métropole de Sens, 1’ Offi-
cialité, etc. Il soutint le méme désintéressement dans toutes les fonctions de son
emploi. Il faisait les visites des monasteres a ses frais, payant sa dépense et cel-
le de son valet, au-dela méme de ce qu’il aurait pu dépenser ailleurs, et ne souf-
frant pas que son domestique re¢Qit aucun présent. D’ailleurs il aurait été inutile
de le traiter, quant a la nourriture, avec la moindre distinction: il ne mangeait,
chez les religieuses, que la portion du couvent, et ne touchait point a ce qu’on
lui servait d’extraordinaire». (p.137)
Son oeuvre écrite comporte:

a) des textes de droit ecclésiastique visant a régler les différends de son ar-
chevéque avec les chanoines de la cathédrale;
b) des écrits polémiques ou il exprime ses convictions jansénistes,

Lettre d’un ecclésiastique a M. Morel, théologal de Paris sur trois ser-
mons de ce théologal (1664);

la Défense de la paix de Clément IX;

— la premiere préface de la Morale des jésuites (Mons, 1667); et la pre-
miere aussi de la Morale pratique;

Lettre d’un théologien touchant la censure de la faculté de théologie de
Poitiers sur la probabilité,

Défense de la discipline qui s’observe dans le diocese de Sens touchant
Uimposition de la pénitence publique pour les péchés publics, imprimée par
DUordre de Mgr I’archevéque de Sens (in-8°, 1673); ouvrage condamné a Rome,
apres la mort de ’auteur (1679);

diverses lettres, publiées en 1754 dans le Recueil des piéces qui n’ont
pas paru sur le formulaire, les bulles...
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¢) des lettres de directions spirituelles aux religieuses du monastere de Pro-
vins, dont on a parlé plus haut et qui, selon le Dictionnaire de Spiritualité,
«montreraient le vrai caractére de Varet: ¢’est encore un janséniste de la pre-
miere génération, ayant avec I’honnéte Tillemont quelques traits de ressemblan-
ce, a peine gaté par le contact d’Arnauld, avec qui il eut pourtant de fréquentes
relations». (E. Amann).

d) Enfin, «un bon écrit in-douze sur I’ Education des enfans» dont I’Histoi-
re de I’Abbaye de Port-Royal nous dit qu’«il le composa pour une de ses sceurs
mariée, qui lui avait demandé des avis a ce sujet». (p.142)

A la mort de "archevéque Condrin, en 1674, Alexandre Varet se retire a
Port-Royal-des-Champs, aprés avoir refusé ce qui lui était offert par «plusieurs
¢véques». Son séjour parmi les Solitaires fut de courte durée. Il mourut en 1676.
«Un frere qu’il avait, lui a fait une fort belle épitaphe, qui a été mise 2 P(ort)-
R(oyal) sur sa sépulture». (p.142)

2. Le traité De I’éducation chrétienne des enfans

Dans un Avis au lecteur, A. Varet donne les origines et les visées pastorales
qui I'ont conduit & publier son ouvrage: De I’éducation chrétienne des enfans
selon les maximes de UEcriture sainte et les instructions des saints Peres de
IEglise: «Ce traité de I’éducation chrétienne des enfants a €té€ composé il y a
huit ou neuf ans par un ecclésiastique pour une de ses sceurs qui est engagéc
dans le mariage. Il ne s’était proposé, en le faisant, que d’aider en particulier
cette personne a s’acquitter dignement d’une des principales obligations de I'é-
tat ou Dieu I’a appelée, qui est d’élever ses enfants dans la crainte de Dieu et
dans son amour. Mais dans la suite du temps, ce traité ayant été vu par plusieurs
de ses amis, qui ont jugé qu’il le devait donner au public, le respect ct la sou-
mission qu’il a pour leurs sentiments I"ont obligé de s’appliquer a le rendre pro-
pre a tous les peres et a toutes les meres.

C’est pour cela qu’il y a ajouté plusieurs avis et plusieurs maximes qu’il
a cru leur pouvoir étre utiles; et, qu’en général, il a tiché d’accommoder 3 tou-
tes sortes de conditions, et a toutes sortes de personnes tout ce qui y était conte-
nu».

LDadresse a Ma trés chére Seeur dit dans quels sentiments tout chrétiens
le livre a été composé et doit &tre accueilli et lu:
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«Ne pensez donc pas, ma Sceur, que ce livre soit I'effet seulement d’un amour
naturel qui me fassc entrer dans tous vos intéréts. J'ai été excité a vous écrire par
des mouvements plus saints ct plus puissants. Il ne m’est plus permis d’agir seule-
ment par ceux de la nature. Et ayant puisé tout ce que je vous présente dans les
livres sacrés ct dans les écrits des Peres de I'Eglise, je puis vous assurer que je
n’ai que la moindre part & cet ouvrage.

Ainsi nc faites point réflexion sur celui qui vous le présente, mais appliquez-
vous uniquement 2 cnrichir votre dme des vertus qui vous y sont découvertes, et
que Dicu demande dans unc mére chréticnne.

Considérez que vous nc pouvez lui donner de plus grandes marques de votre
amour ct de votre fidélité, que d’élever vos enfants sclon les lois de I’Evangile et
les conseils des Peres de I’Eglise; ¢t que vous ne sauricz lui faire un sacrifice, qui
lui soit plus agréable, que de les lui consacrer par une sainte éducation, puisqu’ils
sont la meillcure partic de vous-méme. I n’y a méme rien qui puisse lc porter da-
vantage a répandre sur vous et sur cux ses bénédictions, que le soin que vous
prendrez de les instruire dans sa crainte et dans son amour, et de faire connaitre a
tout le monde, en les engageant & imiter ce Pére céleste, que vous les regardez
comme ses enfants».

«Les lois de I'Evangile et les conseils des Peres de I’Eglise», tels sont les
sources de ce traité d’éducation des enfants.

L’auteur est conscient qu’il a fait des choix mais, assure-t-il, c’est a la lu-
migre recue de Jésus-Christ lui-méme: «C’est pour vous aider dans ce louable
desscin que j’ai demandé a Notre Seigneur Jésus-Christ la lumiére qui m’était
nécessaire pour remarquer dans les saintes Ecritures et dans les livres des Peres
de I'Eglise, les maximes que I’on doit suivre dans I'éducation des enfants: que
je I’ai instamment prié de m’inspirer le choix des avis qu’il voulait que j’en ti-
rasse, afin de vous les proposer, §’il lui plaisait de se servir de moi, tout indigne
que je suis, pour vous donner la connaissance des besoins de vos enfants, et de
ses desseins sur vous et sur eux».

L’autorité morale et spirituelle conférée au contenu de Pouvrage est con-
sidérable. L auteur insiste: «Considérez donc, s’il vous plait, ce petit ouvrage
comme un recueil de ce qu’il y a de plus saint et de plus pur dans la doctrine de
I'Eglise touchant le sujet qu’il traite. Je n’ai fait que joindre les passages les uns
aux autres. Et s’il y a quelques propositions, dont les auteurs ne soient pas mar-
qués, c’est parce qu’elles étaient renfermées dans les principes que j'ai établis
sur les autorités de ces grands saints». Parlant ainsi et avec cette belle assu-
rancc — de la solidité des principes qu’il a lui-méme établis, I’auteur n’évite
pas un certain fondamentalisme dans la lecture faite des Ecritures et, surtout,
des Peres de 1'Eglise. Cela sera particulidrement sensible dans les passages qui
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vont nous intéresser et qui traitent de la danse et de la comédie: appliquer, sans
nuances, ce qu’écrivaient des meeurs paiennes des auteurs «grands saints»,
certes  ala réalité familiale et sociale du XVII' siécle est significatif d’un cer-
tain climat rigoriste de I’Eglise de France de I’ époque. Les choix d’Alexandre
Varet tiennent moins sans doute a la lumiére divine qu’a ce climat moral si par-
ticulier partagé par une large fraction de la société la plus cultivée de son
temps, par les milieux jansénistes particulierement.

LE TRAITE D’EDUCATION CHRETIENNE DE VARET ET LES RB

Cing pages des RB s’inspirent de 1’ouvrage d’Alexandre Varet. 11 s’agit de
’Article V du Chapitre V de la Seconde partie intitulé: Des divertissements qui
ne sont pas permis. Les passages de I'Education chrétienne des enfans de Varet
qui ont provoqué I’intérét de J-B. de La Salle sont tirés de deux subdivisions du
Chapitre X: IV avis. Touchant les bals, les danses et les assemblées, et V¢ avis.
Touchant les comédies. Ces deux «avis» totalisent 41 pages (14 + 27) dont 12
seulement (6 + 6) donnent des traces d’emprunts. Contentons-nous de mettre en
parallele le texte complet des RB et les passages de Varet correspondants:

RB 205.5
Des divertissements qui ne sont pas per-
mis
Il 'y a d’autres divertissements, dont on
ne traitera pas ici fort au long, parce qu’ils
ne sont nullement permis a un chrétien, ni
par les lois de la religion, ni par les régles
de la bienséance.
Il y en a qui ne sont ordinaires qu’aux
riches; et ce sont les bals, les danses, ¢t les
comédies. 1l y en a d’autres qui sont plus
ordinaires aux artisans et aux pauvres, tels
que sont les spectacles des opérateurs, des
baladins, des danscurs de cordes, et des
marionnettes, ctc.
A T'égard des bals, il suffit de dirc que  Avis. Touchant les bals, les danses et les
ce sont des assemblées, dont la conduite assemblées. (p.189)
n’est ni chrétienne ni honnéte; elles sc Que dirai-je des lois et des regles que
font de nuit, parce qu’ils semble qu'on se  I’on observe si inviolablement dans ces as-
veuille cacher a soi-méme ce qui se passe  semblées, et que 1’esprit du libertinage y a
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d’indécent dans ces assemblées, et qu'on
les veuille passer dans les ténébres, afin
d’y avoir plus de liberté, pour y commet-
tre le crime. Les personnes chez qui elles
se tiennent sont dans une obligation
indispensable d’ouvrir leur porte indif-
féremment a tout le monde, ce qui fait
que leurs maisons deviennent comme des
lieux infimes et publics, ou les péres et
les meres exposent leurs propres filles &
toutes sortes de jeunes gargons, qui ont la
liberté d’entrer dans ces assemblées,
prennent aussi celle d’examiner toutes
ces personnes qui les composent, de
s’attacher a celles qui leur plaisent da-
vantage; de les entretenir, de les mener
danser, de les cajoler, et de prendre
avec elles des libertés que les peres et
les méres auraient honte de leur per-
mettre dans leurs maisons particuliéres.
Et les filles, par le luxe et la vanité qui pa-
raissent dans leurs ajustements, par le
peu de modestie qui se¢ rencontre dans
leurs regards, dans leurs gestes, et dans
toute leur personne, se prostituent aux
yeux et aux désirs de tous ceux qui en-
trent dans ces bals; et donnent occasion, &
ceux qui sont les plus modérés, d’avoir
des sentiments bien éloignés de ceux que
la pudeur et I’honnéteté chrétienne de-
vraient leur inspirer.

Pour ce qui est des danses qui se font
dans des maisons particulicres avec
moins d’exces, elles ne sont pas moins
contre la bienséance, que celles qui se font
avec plus d’éclat dans les bals; car si un
ancien paien a dit, qu’il n’y a personne
qui danse étant sobre, s’il n’a perdu
I’esprit: qu’est-cc que I’esprit chréticn
peut inspirer touchant ce divertissement,
qui n’est propre, dit saint Ambroise, qu’a
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établies: de cellc obligation indispensable
que les personnes, chez qui elles se tien-
nent, ont d’ouvrir leur porte indifférem-
ment a tout le monde; de la liberté que
tous les jeunes gens ont d’y entrer, d’exa-
miner toutes les personnes qui les com-
posent, de s’attacher a celles qui leur
plaisent davantage, de les entretenir, de
les mener danser, de les cajoler, et de
prendre avec elles des libertés, que les
péres et les meres auraient honte de leur
permettre dans leurs maisons particulie-
res. De sortc qu'a proprement parler, les
lieux oll se tiennent ces sortes d’assemblées
sont comme des lieux infimes et publics,
olt les peres et les méres exposent leurs
propres filles a la jeunesse la plus libertine;
et olt ces mémes filles, par le peu de mo-
destie qu’il y a dans leurs ajustements, et le
peu de retenue qui parait dans leurs re-
gards, dans leurs gestes, et dans toute
leur personne, se prostituent aux yeux et
aux désirs de tous ceux qui y entrent, et
inspirent mé&me aux plus modérés des sen-
timents contraires a leur devoir, et qui ne
dégénérent quc trop souvent en de ues
honteuses pratiques. (p.194s)

Et ne pensez pas, ma Scur, que les
danses qui se font en particulier et avec
moins d’éclat et de pompe, soient moins
dangereuses. (p.196)

Il n’y a personne, a dit un ancien, qui
danse, étant sobre, s’il n’a perdu Uesprit.
Si, selon la sagesse méme paienne, I'i-
vresse ou la folie est la cause de la dansc,
que penscrons-nous que I’Ecriture sainte
nous veuille insinuer /... ]. (p.197)

Et quelle retenue, ou quel reste de pu-
deur pourrait-il y avoir parmi le tinta-
marre et le bruit confus que I’on fait en
chantant, en sautant, et en s’abandon-
nant 4 une dissolution qui déshonore le
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exciter des passions honteuses, et dans le-
squelles la pudeur perd tout son éclat
parmi le bruit qu’on fait en sautant, et
en s’abandonnant a la dissolution: c’est
aux meéres impudiques et adultéres, di(
ce saint Pere, a souffrir que leurs filles
dansent, et non pas aux meéres chastes et
fideles a leur époux, qui doivent ap-
prendre a leurs filles & aimer la vertu, et
non pas la danse,

dans laquelle, dit saint Chrysostome, le
corps est déshonoré par des démarches
honteuses, indécentes; et I’ame ’est en-
core biecn davantage, car les danses sont
les jeux des démons, ct ceux qui en font
leurs divertissements et leurs plaisirs
sont les ministres et les esclaves des dé-
mons, et se conduisent en béles, plutot
qu’en hommes, puisqu’ils s’y abandon-
nent a des plaisirs brutaux.

Quoique les comédies passent dans le
monde pour un divertissement honnéte,
clles sont cependant la honte et 1a confu-
sion du christianisme.

En effet, ceux qui s’adonnent & cel em-
ploi, ct qui en font leur profession, ne
sont-ils pas publiquement notés d’infa-
mie? Pcut-on aimer une profession cn
couvrant de confusion ccux qui 'exer-
cent? Et cet art n’est-il pas infame et hon-
teux, dans lequel toute 1’adresse des
comédiens consiste a exciter et en eux-
mémes, et dans les autres, des passions
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christianisme. Qu’en dites-vous, méres
chrétiennes, a la vue d’une histoire si tra-
gique? Ne voyez-vous pas dans cet
exemple, ce que vous devez apprendre 2
vos filles a dviter; et que c’est aux meres
impudiques et adulteres 3 souffrir que
leurs filles dansent, et non & celles qui
sont chastes et fideles a leur époux, qui
doivent apprendre a leurs filles la piété
et non pas a danser. (p.199)

S. Chrysostome confirme cette vérité
{...] Que si le corps est déshonoré par
ces démarches indécentes, combien 1’&-
me D’est-cllc encore davantage? Les
danses sont les jeux des démons. Scs mi-
nistres et ses esclaves en font leur diver-
tissement et leur plaisir. (p.199, 200)

Car cnfin quelques efforts que ces
grands saints’, et ceux qui les ont suivis,
ayent faits pour étouffer ce désordre, il
s’est tellement accru dans ces derniers sig-
cles par la corruption générale, qui s’est
répandue parmi les fideles, qu’il passe
maintenant pour un divertissement
honnéte, ct que les comédies, qui sont la
honte et la confusion du christianisme,
sont devenues la plus sérieuse occupation
de la plupart des chrétiens. (p.205)

Quelle est, dit Tertullien, cette corrup-
tion qui fait que I'on aime ceux que les
lois publiques condamnent, qu’on approu-
ve ceux qu’elles méprisent, qu’on releve
un art et un emploi, cn méme temps qu’on
note d’infamie ccux qui s’y adonnent?
Quel est le jugement par lequel on couvre
de confusion des gens pour une profes-
sion qui les rend recommandables? /...]

¥ Celle qui a conduit 4 la condamnation & mort de Jean le Baptisic par Hérode, « la priére d’une

danseuse». (id. p.197) i
* Les «saints Peres (de 1'Eglise)».
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honteuses, pour lesquelles une personne
bien néc ne peut avoir que de 1"horreur? Si
on y chante, on n’y entend que des airs
qui sont rendus propres a fortifier ces
mémes passions.

Y a-t-il de I'honnéteté et de la bien-
séance dans les ajustements, dans la nu-
dité et dans la liberté des comédiens ct
des comédienncs? ¢t y a-t-il quelque cho-
sc dans leurs gestes, et dans leurs paroles,
ct dans leurs postures, qui ne soit indécent
2 un chrétien, non seulement dc faire,
mais méme de voir? Il est done tout a fait
contre I’honnéteté d’cn fairc son plaisir et
son divertissement.

Les théatres des opérateurs et des ba-
ladins, qui sont ordinairement dressés
dans les places publiques, sont regard¢s
comme indécents par tous les honnétes
gens; ct ce ne sont ordinairement que les
artisans et les pauvres qui s’y arrétent; il
semblec méme que ce soit pour cux que le
démen les ait dressés, afin que comme ils
n'ont pas lc moyen de gofiter le poison
dont il se sert pour perdre les dmes dans
les comédies, ils puissent facilement s’en
rassasicr aux picds de ces théitres publics;
et c’est pour cette fin qu’il y cmploie des
bouffons, qu’il les exerce, qu’il les forme,
et qu'il s’en sert selon I'expression de
saint Chrysostome, comme d’une peste,
dont il infecte toutes les villes dans
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Qu’y a-t-il dans les comédies qui puisse &-
tre agréable aux yeux de Dieu? Est-ce la
pompe et la magnificence des habits? Est-
ce 'adresse des comédicns a exciter en
eux-mémes et dans les autres des pas-
sions criminelles? Est-ce 1'industrie avec
laquelle les airs sont accommodés aux
sujets et rendus propres a fortifier ces
mémes passions? (p.216)
{...]. suppos¢ que de trente pieces de
théitre, il y en ait unc qui ne blesse point
ouvertement la pureté et I’innocence; sup-
posé qu’il n’y ait ricn dans les ajuste-
ments, dans la nudité, et dans lcs gestes
des comédiennes, qui blesse la modestic,
ct qui ne réponde a la pureté ct a la piété
des vierges qu’clles représentent; supposé
que les personnes qui y assistent nc puis-
sent inspirer aux jeunes gens Iesprit du
monde et de la vanité qui éclate dans leur
maniére de sc vétir, dans tous leurs gestes
¢t dans toutes leurs actions; supposé que
tout ce qui s¢ passe dans ces rcprésenta-
tions malheurcuses ne porte point au mal;
que les paroles, les habits, le marcher, la
voix, les chants, les regards, les mouve-
ments du corps, le son des instruments, les
sujets mémes, ¢t les intrigues des comé-
dies, enfin que tout n’y soit point plein de
poison ¢t n’y respirc point P’impureté.
(p-221s)
Oui, mes Fréres, ajoute ce saint [ Chry-
sostome], ¢’cst le démon qui a fait un art
de ces divertissements et de ces jeux, pour
attirer & lui les soldats de Jésus-Christ, et
pour reldcher toute la vigueur ct comme
les nerfs de leur vertu. C’est pour ce sujet
qu’il a fait dresser des théatres dans les
places publiques; ct qu’exercant et for-
mant lui-méme ces bouffons, il s’en sert
comme d’une pcste dont il infecte toutc
la ville. S. Paul nous a défendu les paroles
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lesquelles ils vont. Aussitdt que ces
bouffons ridicules, dit ce saint Pere, ont
proféré quelque blasphéme, ou quel-
ques paroles déshonnétes, on voit que
les plus fous s’emportent dans des
éclats de rire; ils leur applaudissent
pour des choses pour lesquelles on de-
vrait les lapider.

C’est donc un divertissement bicn hon-
teux, et un détestable plaisir, sclon 'ex-
pression de ce Pere, que cclui que I'on
prend a ces sortcs de spectacles, et eceux
qui 8’y trouvent font paraitre qu’ils ont le
coeur et I’esprit bien bas, et bien peu de
christianisme.

II n’est pas plus séant & un chrétien de
se trouver a des représentations de ma-
rionnettes dans lesquelles il n’y aurait rien
qui pariit agréablect divertissant, si on n’y
mélait des paroles qui fussent ou imperti-
nentes ou déshonnétes, avec des postures
et des mouvements tout i fait
indécents:c’est pour ce sujet qu'une per-
sonne sage nc doit regarder ces sortes de
spectacles qu’avee mépris, et que les pe-
res et les meres ne doivent jamais permet-
tre & leurs enfants d’y assister, et doivent
leur en inspirer beaucoup d’horreur
comme €tant contraires 4 cc que la
bicnséance, aussi bien que la piété chré-
ticnne exige d’cux.

L’honnéteté ne permet pas non plus de
se trouver aux spectacles des danscurs de
corde, qui exposant tous les jours leur vie,
aussi bien que leur dme, pour divertir les
autres, ne peuvent étre ni admirés, ni mé-
me regardés par une personne raisonnable,
puisqu’ils font cc qui doit étre eondamné
de tout le monde, en suivant les seules lu-
mieres de la raison.
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impertinentes, et celles qui ne tendent
qu’a un vain divertissement: mais le dé-
mon nous persuade d’aimer les unes et les
autres.

Cec qui est encore plus dangereux est le
sujet pour lequel on s’emporte dans ces ris
immodérés. Car aussitdt que ces
bouffons ridicules ont proféré quelque
blasphéme, ou quelque parole dés-
honnéte, on voit que les plus fous sont
ravis de joie, ct s’emportent dans des
éclats de rire. Ils leur applaudissent
pour des choses pour lesquelles on les
devrait lapider; et ils s attirent ainsi, sur
cux-mémes, par cc détestable plaisir, le
supplice d’un feu éternel. (p.223s)

Il faut done, ma Sceur, inspirer & vos
enfants dc I’horreur de la comédic; parce
qu’elle est un divertissement dangereux et
indigne d’un chrétien. (p.226s)
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Les rapprochements entre les deux textes s’imposent. La liberté de composi-
tion, chez I’auteur des RB est non moins évidente. C’est J-B. de La Salle qui
distingue les divertissements «qui ne sont ordinaires qu’aux riches» et ceux «qui
sont plus ordinaires aux artisans et aux pauvres». Varet qui, en fait, n’écrit que
pour les «riches»’ n’envisage que les bals, les danses et les comédies. J-B. de La
Salle, dont les écoles s’adressent aux fils des artisans et des pauvres, connait
toute I’attirance qu’exercent sur le populaire «les spectacles des opérateurs, des
baladins, des danseurs de corde, et des marionnettes». Un mot de S. Jean Chry-
sostome, cité par A. Varet, a sans doute provoqué les considérations négatives
des RB sur ce genre de spectacles: le Pere de I’ Eglise parle, en effet, de ces
«bouffons» qui jouent «dans les places publiques». Aucun de ces divertisse-
ments ne trouve grice aux yeux de I’honnéte homme et du spirituel qu’est J-B.
de La Salle. C’est au nom des principes chrétiens que sont condamnés les bala-
dins et les montreurs de marionnettes; ¢’est au nom du bon usage de la raison
que les prouesses du danseur de cordes Ic sont tout aussi catégoriquement. Le
méme caractére abrupt des condamnations se retrouve chez nos deux auteurs.
Le rigorisme moral n’appartient pas aux seuls jansénistes. J-B. de La Salle, ici,
se contente d’exprimer lc jugement  partagé trés généralement dans I’ Eglise
de France. Varet, lui, donne les fondements thcologlqucs et spirituels de ces
condamnations. Ce qui est en jeu, ce sont les engagements du baptéme: le chré-
tien a renoncé au démon et s’est attaché a Jésus-Christ. Or, dans les bals, lc dé-
mon est a I’oeuvre:

«Mais dans les bals et les assemblées, qui ne sont préscntement que trop com-
munes parmi les chrétiens, le monde, la chair et le diable attaquent ’esprit des
jeunes gens par tous les endroits par lesquels ils peuvent leur inspirer le vice. IIs
présentent en méme temps, a tous leurs sens, tous les différents objets qui les peu-
vent charmer et les attirer au mal. Vous diricz qu’ils aient ramassé cn un méme
licu tout ce qui peut donner entrée dans le ceeur de ’homme au plaisir, par fequel
ils ont accoutumé de se le rendre assujetti». (p.190)

Il ’est aussi au théitre:

«lI faut done, ma Sceur, inspirer & vos enfants de Phorreur de la comédie; par-
ce qu'elle cst un divertissement dangereux, ct indigne d’un chrétien. Il le faut,
parce qu’il est bien difficile qu’ils n’y souillent cn méme temps leurs yeux, leurs

» Méme s'il affirme avoir «tiché d’accommoder a toutes sortes de conditions ¢t a toutes sortes
de personnes, tout ce qui {éaitf contenux» dans le traité d’éducation chrétienne qu’il avait d’abord écrit
pour «I’unc dc ses sceurs» (Avis).
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oreilles et leur dme. Il le faut parce que les spectacles sont du nombre de ces pom-
pes du siecle ct de ces ceuvres du diable, auxquelles ils ont solennclicment re-
noncé par leur baptéme...» (p.226s)

Vivre selon les engagements du baptéme: tel est ’enjeu. L'on peut ne pas
partager la position morale et culturelle de ces auteurs, il reste que pour la bien
interpréter, il faut la lire & Dintérieur du projet global de I’option chrétienne.
Tout le traité¢ d’A. Varet, De I’éducation chrétienne des enfans, est bati sur ce
choix fondamental. C’est le climat éducatif propre aux Petites Ecoles de Port-
Royal. Il ne faudrait pas réduire celui-ci a ce type d’intransigeance manifestée
face aux divertissements mondains. L’ouvrage, dans son ensemble, est un «traité
de pédagogie de bon aloi», au jugement d’E. Amann, Pauteur de Particle sur
Alexandre-Louis Varet dans le Dictionnaire de théologic catholique.® Une péda-
gogie de Ia premiere enfance — avant que I'enfant n’entre au collége ou ne soit
confié€ aux soins d’un précepteur,

Ce qui caractérise I’amour que les parents doivent porter a leurs enfants,
c’est la tendresse. Un amour «tendre», mais qui ne cesse pas d’étre «raisonna-
ble» et suffisamment fort pour ne pas se laisser «toucher 3 leurs larmes dans les
choses ou il faut faire violence a leurs inclinations» (p.90). 1l s’agit, en effet,
d’un amour lucide. Les parents doivent s’efforcer de connaitre «le naturel» et
les «inclinations» de leurs enfants. Il les faut «étudiers, afin d’orienter 1’action
éducative:

«La connaissance quc vous aurez de cctte inclination qui domine ¢n eux vous
sera fort utilc pour leur conduite particuliere. Car il y a de certaines passions qu’il
ne faut pas attaquer de front, mais qu’il faut combattre cn détournant les objets
qui les excitent, et leur cn présentant dc bons auxquels cllcs s’appliquent; et il y
cn a d’autres, au contraire, qu’il faut, pour ainsi dirc, forcer de se produire, afin
de se servir des fautes mémes qu’clles font commettre pour peu quclles éclatent,
afin d’en donncr de I’horreur ct dc I’aversion i ccux qui en sont animés». (p.97s)

Plus profondément, les parents doivent étre attentifs aux jeux de la grice
divine et de la libert¢ humaine chez leurs enfants: un discernement combien exi-
geant...

«Qutre que vous devez particuligrement vous proposcr, dans la conduite dc vos
cnfants, de suivre Dieu, et dc vous conformer, autant qu’il scra cn vous, aux

¢ Le titre de ouvrage donné dans cet article differe de celui des ouvrages que nous avons re-
censés: «Traité de la premiére éducation qu’on doit procurer aux enfans».
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dispositions qu’il mettra dans leurs dmes; afin qu'en vous servant de la con-
naissancc que vous aurez de leurs dispositions, vous les appliquiez aux choses qui
leur sont propres, ¢t auxquelles vous jugerez qu’ils se porteront plus librement».”

(p.98)

L’ observation, mais aussi le dialogue. Il faut donner «la liberté [...] aux en-
fants d’exprimer leurs sentiments et leurs pensées», surtout «quand ils sont un
peu avancés en Age» et «quand ils croient étre en quelque sorte blessés par la
conduite que vous tenez a leur égard». Les parents doivent, en effet, «imiter la
prudence» du Pere de L'Enfant prodigue de I’'Evangile qui, devant le refus de
son fils ainé d’entrer dans la maison «en sortit lui-m&me pour le prier d'y entrer
[et] ne dédaigne point de justifier sa conduite devant son fils»: «Voila quelle est
la conduite que vous devez vous proposez, puisque c’est celle de Dieu méme a
I’égard de ses enfants, que Jésus-Christ vous a proposée sous cette parabole»
(p.122s). La perspective est, ici, proprement mystique: aimer ses enfants comme
Dieu aime les hommes. L’ ouvrage en offre d’autres qui ne sont pas que mysti-
ques. Le type d’hommes visé par A. Varet répond a I’image culturelle d’une so-
ciété aux contours bien délimités, repérable dans I'histoire; a I'image que s’en
fait cette société frangaise du XVII‘ siecle qui se partage tous les pouvoirs et
tous les savoirs:

«...c’est cette bonne éducation qui remplit les Cours des Princes de sujets fide-
les, généreux et désintéressés; les Parlements de magistrats et de juges fermes et
inébranlables; les maisons religicuses dc saints et de saintes; les maisons particu-
ligres de chefs prudents et parfaitement unis par les liens d’'une mutuelle charité;
et de serviteurs respectucux ct soumis 2 leurs maitres. C’est elle qui augmente, et
qui fait croitre le Corps mystique de Jésus-Christ, et qui achéve le nombre des
élus et des bienhcureux». (p.45s)

Des saints, mais aussi des tempéraments. Un beau type d’hommes:

«Elevez-leur le courage, sans lcur donner de 1’ambition. Rendez-les hardis,
sans les porter 4 des actions téméraires. Apprenez-leur a étre doux, sans molles-
s¢; constants, sans opinifitreté; graves, sans austérité; civils et obligeants, sans
bassesse; francs, sans niaiserie; prudents, sans fourberie; secrets, sans dissimula-
tion; libéraux, sans prodigalité; bons ménagers, sans avarice; dévots ¢t religieux,
sans hypocrisie et sans superstition». (p.114)

7 Plus loin, I’auteur releve Iintérét d’ observer les enfants dans leurs moments de détente: «ll se-
ra méme a propos de les faire jouer quelquetois devant vous, et de les laisser se divertir en votre pré-
sence, parce que les inclinations des enfants sc découvrent plus facilement dans le jeu». (p.145)



58 DE L'EDUCATION CHRETIENNE DES ENFANS 283

En conclusion. Il est difficile de préciser les liens d’A. Varet avec les Peti-
tes Ecoles de Port-Royal. Selon I’auteur de sa biographie, dans le tome V de
I’Histoire de I’abbaye de Port-Royal, il «chérissait tendrement» le monastere de
Port-Royal «ou il faisait de temps en temps de petits voyages». Ce qu’il y ap-
préciait le plus, ¢’était «la parfaite régularité et un grand amour de la vérité»
(p-141). Aucune allusion, donc, a des contacts avec les solitaires et les Petites
Ecoles. Son séjour au college de la ville de Provins, lors de son exil volontaire
provoqué par I’ affaire des «signatures du Formulaire», aura été sans doute a 1’ o-
rigine de son intérét pour I’éducation des enfants. Sa connaissance approfondie
de la Bible et des Peres, lus dans le climat théologique et moral des milicux
jansénistes de son temps, donne a son traité sa tonalité si caractéristique. J-B. de
La Salle y aura été sensible.
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Id. 1667, 1668.
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LES SOURCES BIBLIQUES DES RB

L’on pourrait penser que J-B. de La Salle, docteur en théologie, lecteur —
assidu et contemplatif — de la Bible, n’ait pas eu besoin de recourir d’une fagon
systématique au texte des versions des livres de I’ Ancien et du Nouveau Testa-
ment qu’offrait son époque. Ce serait mal connaitre I’homme et le spirituel qu’il
était. L’homme et sa fagon de travailler. Le spirituel et son sens de I"Ecriture. I
reste toujours fort proche de ses sources, qu’elles soient profanes ou religieuses.
Mais il les introduit ou les travaille de telle sorte qu’elles deviennent expression
de sa propre pensée, de sa propre foi. Une pensée et une foi qui ne craignent pas
d’user des termes et des expressions grammaticales ou littéraires de ses em-
prunts a un tel point qu’il devient possible, non seulement de déterminei
I’ouvrage-source mais méme, parfois, d’en préciser 1’édition.

Dans les RB, J-B. de La Salle fait des références explicites — non si-
gnalées, cependant, par des guillemets, des renvois a des notes, un changement
de caracteres typographiques — aux Evanglles aux Epltres de s. Jacques et de
s. Pierre, de s. Paul, surtout; et, en ce qui concerne I’Ancien Testament, &
I’Ecclésiastique, au «Sage», comme il dit plus volontiers. De quelles versions
frangaises s’est-il servi ? Pour situer la réponse & cette question, disons tout
d’abord quelque chose des traductions bibliques dont pouvait disposer les
catholiques de France au cours des années pendant lesquelles ont été élaborées
les RB.!

A) Les versions de I’Ancien et du Nouveau Testament, a la fin du XVII®
siecle

Le schéma ci-aprés voudrait rendre sensible non seulement la situation édi-
toriale mais aussi celle que I’on pourrait qualifier d’«idéologique» au regard des
versions frangaises de la Bible, dans les années précédant I'édition princeps des
RB (1703).

a) Le Concile de Trente et ses interprétations

Lors de sa I'V® session (8 avril 1546), le Concile de Trente promulgue deux
décrets. Le premier définit le corpus des Ecritures canoniques; le second «tou-

Ucf. ici, p.286
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L’Eg]ise de France du XVII siecle et la lecture de la Bible par les laics
TROIS GRANDES TENDANCES (VERS 1650)

La tendance La tendance favorable
hostile aux traductions aux traductions selon la Régle IV
de I’Index romain
! | i
les Ordres contgmplatifs L’Assemblée des Evéqucs
les spirituels de I'Ecole frangaise commande des versions frangaises
les Jésuites de la Bible (1655)
(attachés 2 une transmission

orale de la foi) D. AMELOTE
: Nouveau Testament

(1666-1668)
(Préface anti-janséniste)

(1685)

La tendance pronant P’accés
des laics a I’ Ecriture et leur
faisant une obligation de la lire

I’Ecole de Port-Royal
|

!
|
LE MAISTRE DE SACY
Les Psaumes
(1665)
Nouveau Testament
dit «de Mons»
(1667)
(sans approbations «frangaises»)

Les Proverbes de Salomon
(1672)
L’Ecclésiaste de Salomon
Le Livre de la Sagesse
Isaie
(1673)

Les deux premiers Livres des Rois
(1674)

Les douze petits Prophetes
(1679)

La Genese
(1682)

L’Exode et le Lévitique
(1683)
L’Ecclésiastique
(1684)

Les Nombres
(1685)

(Distribution de 150.000 exemplaires Les deux derniers Livres des Rois

du Nouveau Testament d’ Amelote

aux Nouveaux Convertis)

Nouveau Testament
(des PP. Bouhours, Tellier,
Besnicr, Jésuites)

(1696

(1686)
Josué, les Juges et Ruth
Job
(1687)

Tobie, Judith et Esther
(1688)
Jérémie ct Baruch
(1690)

Daniel
Les Macchabées
(1691)
Ezéchiel
(1692)

Les Paralipoménes
Esdras et Néhémias
Cantique des cantiques
(1693)

(1702)

Nouveau Testament
de R. Simon

Nouveau Testament
dc Ch. Huré
(proche de Port-Royal)
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che I’édition et I'usage des Livres saints».2 C’est ce décret qui recevra en Fran-
ce, de la part des ultramontains, des gallicans et des jansénistes une interpréta-
tion plus ou moins soucieuse d’obéissance, d’autonomie ou de liberté:

parmi «toutes les éditions latines», ¢’est I’édition «ancienne et vulgate»
qui doit étre tenue pour «authentique»:

Le mémc saint Concile, considérant qu’il ne sera pas d’une petite utilité a I’E-
glise de Dieu, de faire connaitre entre toutcs les éditions latines des saints Livres
qui se débitent aujourd’hui, quclle est celle qui doit étre tenue pour authentique,
déclare et ordonne, que cette méme édition ancienne et vulgate, qui a déja été ap-
prouvée dans I'Eglise par le long usage de tant de sizcles, doit étre tenue pour
authentique dans les disputes, les prédications, les explications, et les legons pu-
bliques; et que personne, sous quelque prétexte que ce puisse &tre, n’ait assez de
hardiesse, ou de témérité, pour la rejeter.

— c’est & I'Eglise qu'il «appartient de juger du véritable sens et de la véri-
table interprétation des saintes Ecritures»; une interprétation qui ne peut s’op-
poser «au sentiment unanime des Peres»:

De plus, pour arréter et contenir les esprits inquiets et entreprenants, Il ordon-
ne, que dans les choses de la foi, ou de la morale méme, en ce qui peut avoir re-
lation au maintien de la doctrine chrétienne, personne, se confiant en son propre
jugement, n’ait I’audace de tirer I'Ecriturc sainte a son sens particulier, ni de lui
donner des interprétations, ou contraires a celles que lui donne ct lui a donné la
sainte Mére I’Eglise, a qui il appartient de juger du véritable sens et de la vérita-
ble interprétation des saintes Ecritures; ou opposées au sentiment unanime des
Peres, encore que ces interprétations ne dussent jamais étre mises en lumicre: lcs
contrevenants seront déclarés par les Ordinaires, et soumis aux peines portées par
le Droit.

avant d’étre imprimé ou diffusé, tout ouvrage biblique — et les notes
qui I’accompagnent  devra étre examiné et approuvé par les Supérieurs ecclé-
siastiques. Cette regle s’applique aussi a quiconque en possede quelque exem-
plaire imprimé ou manuscrit. L’approbation sera écrite; examen et approbation
restant gratuits «afin qu’on n’approuve que ce qui méritera approbation, et
qu’on rejette ce qui devra étre rejetéx»:

2 Le Saint Concile de Trente [...] Nouvellement traduit par M. I’abbé Chanut [...] 1686
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Voulant aussi, comme il est juste et raisonnable, mettre des bornes en cette ma-
tiere 4 la licence des imprimeurs, qui maintenant, sans régle et sans mesure,
croyant, pourvu qu’tls y trouvent leur compte, que tout leur est permis, non seu-
lement impriment sans permission des Supérieurs ccclésiastiques, les livres mé-
mes de |'Ecriture sainte, avec des explications et des notes de toutes mains, in-
différemment, supposant bien souvent le licu de I'impression, et souvent méme le
supprimant tout-a-fait, aussi bien que le nom de Iauteur, ce qui est encore un
abus plus considérable; mais se mettent aussi de débiter au hazard, et d’exposer
en vente, sans distinction, toutes sortes de livres imprimés ¢a et 13, de tous cotés.
Le saint Concile a résolu, et ordonné, qu’au plus tot, I’Ecriture sainte, parti-
culierement sclon cetie édition ancienne et vulgate, soit imprimée le plus correc-
tement qu’il sera possible; et qua U'avenir il ne soit permis a personne, d’impri-
mer, ou faire imprimer aucun livre, traitant des choses saintes, sans le nom de
I’auteur, ni méme de les vendre, ou de les garder chez soi, s’ils n’ont été exa-
minés auparavant, et approuvés par |’ Ordinaire, sous peine d’anathe¢me, et de I’a-
mende pécuniaire, portée au canon du dernier Concile de Latran. Et si ce sont des
Réguliers, outre cet examen ct cette approbation, ils seront encore obligés d’obte-
nir permission de leurs Supérieurs, qui feront la revue de ces livres, suivant la for-
me de leurs statuts. Ceux qui les débiteront, ou feront courir en manuscrits, sans
étre auparavant examinés ¢l approuvés, seront sujets aux mémes peines que les
imprimeurs; ct ceux qui les auront chez eux, ou les liront, s’ils n’en déclarent les
auteurs, seront eux-mémes trait€s comme s’ils en étaient les auteurs propres. Cet-
te approbation que nous désirons a tous les livres, sera donnée par écrit, et scra
mise en vue, a la téte de chaque livre, soit qu’il soit imprimé, ou écrit & la main;
ct le tout, c’est-a-dire, tant 'examen que |’approbation, se fera gratuitement, afin
qu’on n’approuve que ce qui méritera approbation, et qu’on rejette ce qui devra
étre rejeté.

On le voit, le Concile de Trente ne dit rien de la traduction de la Bible en
langue vernaculaire. Il ne I’approuve donc pas comme il ne interdit pas. S’il
fait de la Vulgate, le texte de référence «authentique», il ne condamne pas le re-
cours aux textes hébreux ou grecs des livres bibliques. Par ailleurs, la prudence
pastorale le conduit:

a demander que soit imprimer «au plus tot» et «le plus correctement
possible» le texte de la Vulgate: «qui a déja été approuvé dans I’Eglise par le
long usage de tant de siécles», en liturgie particulierement;

a prescrire des explications et des commentaires conformes a la tradition
de I’Eglise et «au sentiment unanime des Peres»;

a défendre «sous peine d’anatheme, et de I’amende pécuniaire» prévus
par le droit, ’impression et la diffusion, et méme la possession de textes manu-
scrits ou imprimés «traitant des choses saintes», s’ils ne portent pas «le nom de



58 LES SOURCES BIBLIQUES DES RB 289

I"auteur» et «I’approbation» de I’Ordinaire qui aura examiné 1’ouvrage et con-
firmé par écrit son avis favorable.

Dix-huit ans plus tard, en 1564, I Index romain précise les conditions selon
lesquelles la Bible pourra étre lue dans ses traductions en langue vulgaire, par
les laies et les réguliers:

Drautant que I’expérience montre que si 1’on permet partout indifféremment la
lecture de la Bible en langue vulgaire, il en arrive plus de dommage que d’utilité
a cause de la témérité des hommes, il faut en cela s’en remettre au jugement de
I’évéque ou de I'inquisiteur, en sorte gu’avec lc conseil du curé ou du conlesseur,
ils puissent permettre la lecture de I’Eeriturc sainte en langue vulgaire d’une tra-
duction faitc par des auteurs catholiques, aux personnes qu’ils connaitront pou-
voir tirer de celle lecture non un dommage mais quelque aceroissement de foi et
de piété. Il faut obtenir cette permission par éerit. Et celui qui aura la présomption
de lire ou d’avoir chez lui la Bible sans cette permission ne pourra étre absous de
ses péchés qu’il ne ’ait premiérement misc entre les mains de |’ordinaire. /[...]
Quant aux régulicrs, ils ne pourront lire ou acheter la Bible qu’apres en avoir ob-
tenu la permission de leurs supéricurs.?

Ainsi s’exprime la «Regle IV» de I'Index, régle disciplinaire a visée pasto-
rale et non théologique, faisant référence aux difficultés rencontrées dans les
dioceses qui ont connu les soubresauts de la Réforme protestante. Regle fort
restrictive:

la traduction en langue vulgaire de la Bible doit étre faitc «par des au-
teurs catholiques»;

— les personnes désireuses de lire la Bible et d’en posséder un exemplaire
doivent étre reconnues capables de «tirer de cette lecture non un dommage mais
quelque accroissement de foi et de piété»;

— c’est a ’évéque ou a I'inquisiteur ayant autorité — aprés consultation
du curé ou du confesseur de la personne en cause  qu’il revient de donner
«par €crit» la permission sollicitée. Les réguliers peuvent «lire ou acheter la Bi-
ble» moyennant «la permission de leur supérieur».

L’Espagne et I'Italie connaitront des régles plus strictes encore, outre cel-
les-ci. En France, c’est autour de cette «Regle IV» que les positions des divers
courants théologico-pastoraux vont s’affronter (cf. le schéma de la page 286).

* cf. Bernard Chadozeau, La Bible frangaise chez les catholiques, in Les Bibles en frangais du
Movyen-Age & nos jours, Brepols, 1991, p.134s.
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b) La tendance hostile aux traductions de la Bible

La famille d’esprits qui s’oppose, par principe, a toute traduction de la Bi-
ble  Nouveau Testament compris , ¢’est celle des ultramontains. Par respect
pour les décisions romaines, ceux-ci veulent s’en tenir a ce qu’elles approuvent
ou permettent explicitement. L’on ne sera pas étonné de trouver au sein de cet-
te tendance les Jésuites, mais aussi 'ensemble des ordres contemplatifs et les
spirituels de I'Ecole frangaise. L'attitude des Jésuites de France n’est pas sans
soulever questions. Trois d’entre eux, en effet, les PP. Bouhours, Le Tellier
et Besnier  sont & ’origine de la traduction du Nouveau Testament; une tra-
duction qui parait en 1696, prés de trente ans apres celles presque contemporai-
nes d’Amelote et de Sacy:

«La publication du Nouveau Testament “des jésuites” pose de séricux proble-
mes non résolus. Certes on peut penser que cet ouvrage constitue une réponse aux
ouvrages paralléles de Port-Royal; mais pourquoi et comment les jésuites ont-ils
pu adopter en cette fin de siecle une attitude qui les fait sortir de leur silence
obstiné dans le domaine de la traduction des textcs sacrés?

Il semble cn effet que, tout au long du XVII siecle, les jésuites adoptent sans
le reconnaitre la position définic par I'/ndex romain: ils ne publient aucune tra-
duction des textes bibliques, & une époque olt se muitiplient, comme on I’a vu, les
initiatives des port-royalistes. C’cst pour 'historien unc surprise que ce mutisme
observé par un ordre aussi savant et aussi au fait des problématiqucs de son €po-
que, et on ne peut I’expliquer que par I"obéissance et la soumission dues au Saint-
Sitge. Mais alors comment expliquer la publication de la traduction du P. Domi-
nique Bouhours?»*

La Préface du P. Bouhours ne donne pas d’éléments de réponse a cette
question, sinon celle, pastorale, de répondre a la «ferveur» des fideles
«d’aujourd’hui», empressés de «lire la parole de Dieu». La fidélité au Concile
de Trente se manifeste dans le soin scrupuleux mis a ne pas s’écarter du texte de
la Vulgate: «Nous I’avons traduite telle qu’elle est: et la traduction que nous en
avons faite, est une copie ressemblante, qui représente jusqu’aux défauts de I’o-
riginal latin». Et §’il y a recours au texte grec, ce n’est que «pour I'éclaircisse-
ment du latin, toutes les fois que les deux textes paraissent s’accorder ensem-
ble». Le propos ainsi délimité sera servi par une langue parfaitement maitrisée,
celle du Pere Bouhours.

4 B. Chédozcau, op. cit., p.151.
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¢) La tendance favorable aux traductions selon la «Regle IV» de ’Index ro-
main

L’on sait combien le clergé gallican de I’Eglise de France au XVIE sicle
est sourcilleux lorsqu’il s’agit de ses prérogatives. Face aux tendances ultrares-
trictives des Eglises d’Espagne et méme de Rome, les évéques frangais veulent
s’en tenir a la «Reégle IV» de I'Index romain, interprétée dans un sens favorable
aux traductions vernaculaires. C’est ainsi que 1’ Assemblée générale du Clergé
de France décide, en 1655, de faire traduire I’Ecriture Sainte en francais. Elle
confie I’exécution de ce travail au Pére Denis Amelote, de I’Oratoire. Dans 1’ en-
voi Au lecteur de sa traduction du Nouveau Testament, D. Amelote tient 4 sou-
ligner origine de cette «mission» qui lui a été confiée: «L’ Assemblée générale
du Clergé de France de I’an 1655, désira avoir une traduction pure et exacte de
I’Ecriture en frangais, et elle députa, pour choisir quelque théologien propre a
entreprendre ce travail, Messeigneurs de Marca, Archevéque de Toulouse, et de
Bertier, Evéque de Montauban. Ils convinrent de donner cette charge au Pere A-
melote, et ils lui ordonnérent de commencer par le Nouveau Testament, comme
le plus important et le plus nécessaire. Quelque temps apres qu’il eut accepté cet
emploi, et lorsqu’il vit que ces premiers essais n’étaient pas désagréables a ces
Seigneurs Evéques, il les pria de lui obtenir du Roi le privilege pour imprimer
son livre lorsqu’il serait achevé, et de témoigner I’ordre qu’ils lui avaient donné
de la part de I’ Assemblée 2 Monsieur le Chancelier. Les Lettres patentes du Roi
qui ont été accordées font mention de ce témoignage des Evéques députés du
Clergé, et du choix qu’ils firent de 1’auteur de ce livre. Monseigneur 1’ Archevé-
que de Bourges, qui était Secrétaire de I’Assemblée de 1’an 1655, et Monsei-
gneur de Montauban qui en était I’un des Présidents, ont donné leurs Lettres, qui
font foi de la méme chose».’

En 1655, le Pére Denis Amelote (1609-1678) a 46 ans. Prétre depuis 1632,
docteur en Sorbonne et, depuis cinq ans seulement, membre de ’Oratoire dont
il est assistant général. Il a bien connu le P. de Condren: il a été de ces prétres
que le Pere «a élevés hors de I’Oratoire», partageant sa pensée et ses engage-
ments apostoliques. Il écrira sa biographie deux ans aprés sa mort, en 1643. «Il

% Le Frere Flavien-Maric (F. Michel Sauvage), dans son Introduction a 1'étude des Citations
néotestamentaires dans les Méditations pour le Temps de la Retraite (CL 1, p.1 a x1v) donne une
excellente étude, trés documentée, sur I'ccuvre bibligue et spirituellc du P. Dominique Amelote, sou-
lignant en particulier ce en quoi celle-ci a pu influencer J-B. de La Salle. Les pages concernant sa tra-
duction du Nonveau Testament ct ses différentes éditions intéressent particulierement notre propos.
Nous nc pouvons mieux fairc que d’y renvoyer le lecteur.
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m’a appelé quelquefois son fils ainé», écrit-il dans la Préface de ’ouvrage.® Un
des reproches que lui adresse Richard Simon, au sujet de sa traduction du Nou-
veau Testament, ¢’est de 1’avoir faite dans une perspective trop mystique:

«Mais ayant été le disciple du P. de Condren, second Général de 1'Oratoi-
re, dont I'esprit était fécond en mystagogies, il avait plutdt étudié les sens
mystiques de I’Ecriture, que la lettre: et ¢’est principalement ce qui I’a empéché
de faire une traduction exacte du Nouveau Testament».”

Est-ce un a-priori ? En tout cas, dans les deux chapitres que le critique con-
sacre a la version d’ Amelote, rien ne vient confirmer le bien-fondé de ce repro-
che. Ce qui est, par contre, justifié par des exemples, c’est le fait que le traduc-
teur:

— s’est écarté du texte de la Vulgate: «Bien loin de blamer le P. Amelote
de nous avoir donné une traduction frangaise du Nouveau Testament faite sur
I’édition latine, je souhaiterais au contraire qu’il ne s’en fiit jamais ¢éloigné, me-
me dans les endroits oil il a cru que le grec d’aujourd’hui était plus exact. Com-
me son dessein a été de mettre entre les mains du peuple la version qu’on lit
dans nos églises, il ne devait pas I’abandonner pour suivre le texte grec, comme
il fait quelquefois. C’était assez d’observer dans une note, s’il le jugeait a pro-
pos, que le grec lui paraissait en ces lieux-1a plus vrai que le latin»

— n’a pas su, comme «un bon traducteur», «avoir toujours devant les yeux
I’original grec, pour Ster ’ambiguité qui se rencontre quelquefois dans les ter-
mes latins [...J. Il ne parait pas aussi avoir compris la force de certains mots
grecs qu’on a retenus dans le latin, comme est celui de baptizare, qui signifie
plonger. C’est pourquoi on ne doit pas traduire, comme il a fait, avec la version
de Genéve au chap. 3 de saint Luc, vers. 16, Baptiser d’eau, baptiser du St.
Esprit et du feu, ou comme il y a dans la premiere édition, avec de I’eau. par le
St. Esprit et par le feu, mais baptiser dans I’eau, dans le St. Esprit et dans le
feu»?

a mis des mots «qui ne sont point dans le texte qu’il traduisait, et il ne
Jes marque point en caractere italique. Il n’y a presque point de chapitre ot ’on

6 La vie du P. Charles de Condren, second supérieur général de la congrégation de I'Oratoire
de Jésus, divisée en deux parties, composée par un prétre. Paris, chez Henri Sara, 1643, in-4°. Nou-
velle édition, 1657.

7 Histoire critique des versions du Nouveau Testament, oit Uon fait connaitre quel a été 'usage
de la lecture des Livres sacrés dans les principales Eglises du monde. Par Richard Simon, prétre. A
Rotterdam, chez Reinier Leers, 1690, ch.xxxu1, p.361

8 id., ch.xxxiii, p.375.

Y Histoire critique des Versions du N.T., p.377.
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nen trouve quelque exemple, surtout dans les épitres de saint Paul, ou il use
souvent de périphrase ou circonlocution. Ce qu’il lui était difficile d’éviter, dans
le desscin qu’il avait de donner une version qui fit plus francaise et par consé-
quent moins littérale que celles qui avaient été faites avant la sienne», !0

— «De plus, comme il était moins exercé dans la critique que dans la théo-
logie, il s’éloigne souvent pour suivre des idées théologiques, du sens gramma-
tical qui doit étre le fond d’une version exacte. C’est ainsi qu’au chap. | de
I’épit. aux Hébreux, vers. 3, il a traduit ces mots de la Vulgate, figura substan-
tiae ejus, par ceux-ci, I'impression de sa personne. 1 efit été mieux de mettre
dans sa version, comme il y a dans celle de Port-Royal et dans Mr Godeau, le
caractére de sa substance [...]. 11 elit ét€ plus judicicux de mettre dans une note
a la marge, que dans le texte de la version, le mot de personne cst le sens théo-
logique, au moins dans le sens que les théologiens prennent Ie mot de person-
nex» .

Richard Simon ne laisse rien passer au crible de sa critique exégétique. II
reconnait cependant, méme si les nuances restrictives affleurent, les mérites de
I"auteur et de son oeuvre: «On doit rendre cette justice au P. Denis Amelote,
prétre de I’Oratoire, qu’il est le premier des écrivains catholiques qui se soit ap-
pliqué avec soin a traduire le Nouveau Testament en francais. Il a eu une con-
naissance exacte de notre langue, et il a méme su assez de grec et de latin pour
ne pas tomber en des fautes grossigres. Il avait de plus fait une étude particulie-
re de la Bible avant que de la traduire». Dans son Histoire critique des princi-
paux commentateurs du Nouveau Testarment, il reconnait «qu’on a eu raison de
préférer la version frangaise du P. Amelote pour la mettre entre les mains du
peuple a toutes les autres versions». 12

Les limites ex¢gctiques de la version Amelote tiennent, pour une part  R.
Simon le releve  au fait que le traducteur a voulu atteindre un large public
qu’une traduction trop rigoureuse aurait rebuté: son «dessein» était «de donner
une version qui fat plus frangaise et par conséquent moins littérale, que celles
qui avaient €té faites avant la sienne»."> C’était aussi, sans doute, la visée pasto-
rale des €véques qui lui avaient confié ce travail. Le but recherché fut atteint: les
editions de I’ouvrage se sont multipliées tout au long de la seconde moitié du

1id., p.386.

id., p.387.

12 &d. Rotterdam, 1693, p.883

'Y Hist. crit. des Versions du N.T., p.386
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XVIE siecle et au-deld. L'on en a recensé 17 entre 1666 et 1700.' Parmi elles,
I’édition de 1685, «chez Frangois Muguet, Imprimeur du Roi et de M. I’ Arche-
vesque, rué de la Harpe», 2 Paris, semble bien étre celle a laquelle s’est référé
J-B. de La Salle lorsqu’il élaborait ses RB.!S 1685, c’est I’année qui a vu la di-
stribution gratuite de 100.000, 150.000'¢ exemplaires du Nouveau Testament du
P. Denis Amelote aux «nouveaux COnvertis».

d) La tendance prdonant ’accés des laics a ’Kcriture et leur faisant une
obligation de la lire
Amelote, gallican modéré,'” réserve la lecture de I’ Ecriture aux fideles qui
répondent aux normes fixées par I’Index romain, dans sa «Regle IV» ils sont
capables d’en profiter spirituellement et ils en ont la permission ou, comme il
écrit dans sa Préface, «qui la recevront de la main de I’ Eglise et qui s’en servi-
ront par sa lumiére et par sa conduite».'® La prudence pastorale est premiere:

«Cette sage Epousc de Jésus-Christ se gouverne différemment selon les temps
et sclon les licux, dans la distribution qu’clle fait de cette viande céleste a ses en-
fants. Alors le choix qu’clle fait des personnes saines ct fortes, pour leur confier
les versions non suspectes de I’ Ecriture, n’cst pas un mépris ct une irrévérence,
mals un respect pour les livres divins, et une sage precautlon pour le salut de ceux

a qui ellc trouve bon de les accorder. Car encore qu’clle n’ait Jamals défendu ab-
solument de les traduire ni dc les lire en langue vulgalre néanmoins comme elle
s’estimerait criminelle envers son Epoux, si clle n’examinait la discrétion et la
pureté de ceux qu’ellc admet a la communion de I"Eucharistic: de méme elle croi-
rait lui étre infidele, si elle ne s’assurait de la prudence et de la foi de ccux a qui
elle commet ce dépdt, dont Origéne veut que I’on respecte les moindres parcelles
comme celles du saint Sacrement»."

L'entreprise de traduction de I’ensemble de la Bible que les Messieurs de
Port-Royal vont mener a bien, de 1665 avec les Psaumes, 2 1693 avec les Pa-
ralipomeénes, Esdras et Néhémias et le Cantique des cantiques, se réfere non a
de simples perspectives pastorales mais & une conviction théologique et doctri-

4 ¢f, le 1ableau des éditions recensées par le F. Michel Sauvage, CL 1, p.ix
5 ¢f. ici, p.307-308

16 «plus de 150.000 excmplaires», B. Chédozeau, op. cit., p.145.

I” B, CHEDOZEAU, op. cit., p.146.

18 Nouv. Test., Préface, non paginée, p. [1]

9 Nouv. Test., 1688, Préface, p. [1s]
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nale: non seulement tout chrétien peut et doit avoir acces 2 I’Ecriture, particu-
lierement au Nouveau Testament, mais c’est pour lui une obligation de la lire.
Une obligation qui tient tout d’abord — et fondamentalement — 2 ce qu’il est
de par son Baptéme. Ecoutons I’auteur de la Préface du Nouveau Testament pu-
bli¢ & Mons, en 1667, Louis-Isaac Le Maistre, sieur de Sacy:

«Il est tellement propre et essenticl a tous les chrétiens d’avoir de I’amour et
de Ja vénération pour le Nouveau Testament, qu’on peut dire qu’ils ne sauraient
laisser €teindre ces sentiments en cux, & moins que d’oublier le nom qu’ils por-
tent, et de renoncer a ce qu’ils sont. Nous sommes les enfants ct les disciples de
Jésus Christ, puisqu’il nous a rendu de nouvelles créatures en nous régénérant par
son sang, ct qu'il est venu nous enseigner la doctrine toute céleste qu’il a apprise
de son Pere. Si nous aimons donc véritablement ces deux admirables qualités et
que nous les regardions comme faisant toute notre dignité et notre gloire, com-
bien ce Livre sacré nous doit-il &tre précicux, puisqu'il est tout ensemble le re-
cucil des divins enscignements de notre Maitre, et le Testament qui nous assure
I"héritage de notre Pere».?

Un second argument fonde cette obligation de 1a lecture de I’Ecriture, pour
I"auteur de la Préface: la place que tient le texte biblique dans I’économie d’une
vie chrétienne. Si la Loi nouvelle est celle qu’'imprime I’Esprit Saint dans le
ceeur, la lettre de la Bible est une «Loi extérieure» mais dont les paroles ne doi-
vent jamais étre «séparées du Saint Esprits:

«Il est vrai que 1a Loi nouvelle, que saint Paul appelle la Loi de I’Esprit de vie
et qu’il oppose toujours & la loi anciennc comme 2 un ministére de mort, n’est
pas la simple lettre du Nouveau Testament, mais I’amour de Dicu que le S. Esprit
¢erit dans le cceur des chrétiens comme une loi vivante et intéricure qui les rend
proprement enfants de la nouvelle Alliance, ainsi que les appelle S. Augustin.
Mais il est certain aussi que cette loi intérieure a une telle liaison avec la loi exté-
rieure contenue dans Ic livre du Nouveau Testament, que tous les saints en ont
toujours considéré les paroles comme le principal instrument dont Dieu se sert
pour écrire dans les ceeurs cette loi d’amour et de grices, et que c’est pour cette
raison qu’ils ont toujours fait consister un des principaux devoirs de la piété
chrétienne 2 méditer sans cesse les vérités que Dieu nous enseigne par ce divin
Livre. Car ils n’en ont pas considéré les paroles comme séparées du S. Esprit,
mais comme étant toutcs remplies de son feu, de son onction et de sa force; ce

¥ Le Nouveau Testament de Nostre Seigneur Jésus Christ traduit en frangois... A Mons, chez
Gaspard Migeot... 1673... Préface, Premiére partic, p.v.
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qui les rend capables de produire dans les dmes bicn disposées lcs mémes effets
de grice qu’elles ont produits dans toute la terrc par la conversion dc tous les
peuples».?!

Le troisieme argument est d’ordre historique: les Peres de I’Eglise ont fait
un devoir aux chrétiens de leur temps de lire le Nouveau Testament:

«I] ne faut donc pas s’étonner que les saints Péres sc plaignent si souvent du
peu dec soin qu’avaicnt les fideles de s’acquitter d’un devoir si important. LE-
vangile, disent ccs saints, est la bouche de Jésus-Christ. 11 est assis dans le ciel;
mais il parle continuellement sur la terre. Comment donc celui-la ose-t-il sc dire
serviteur de Jésus-Christ qui nc s¢ met point cn peine de savoir cc qu’il lui or-
donne ? Et comment sera-t-il prét de lui obéir s’il néglige de I’écouter? Les Pré-
ceptes de I’Evangile, dit S. Cyprien, sont le fondement de notre confiance et la
nourriture de notre coeur. C’est dans cette lecture que nous trouvons la lumiére
qui nous conduit, la force qui nous soutient et les remeédes qui nous guérissent».”

Cette connaissance immédiate que donne la lecture de I’'Evangile s’impose
A tous, méme a ceux qui ne savent pas lire:

«Que si Dieu avait commandé autrefois & son peuple de lirc sans cesse la Loi
qu’il lui avait donnée ct de la méditer jour ct nuit; et si les religieux sc croient
obligés de lirc tous les jours la Regle qu’ils ont regue de leur instituteur: comment
pouvons-nous négliger de lire la Loi de Jésus-Christ, dont les paroles sont esprit
ctvie?/[..]

C’cst ce qui fait dire 2 S. Césaire, évéque d’Arles, quc ccux-mémes qui ne sa-
vent pas lire ne sont pas cxcusables pour cela d’ignorer ce que 1’on apprend par
la lecture de 'Evangile. Car si les personnes les plus simples et les plus grossie-
res non seulement des villes mais des villages, trouvent bien moyen, dit ce saint,
de se fuire lire et d’apprendre des chansons profanes et mondaines; comment pré-
tendront-ils aprés cela s’excuser sur leur ignorance de ce qu’ils n’ont jamalis rien
appris de I’Evangile ? Vous avez assez d'inventions, ajoute-t-il, pour apprendre
sans savoir lire ce que le démon vous enseigne pour vous perdre; et vous n'en
avez point pour apprendre de la bouche de Jésus-Christ la vérité qui vous doit
sauver»

Les pécheurs eux-mémes doivent y recourir, alors qu’ils ne peuvent com-
munier au Corps du Christ dans I’Eucharistie:

Hid.

2 d.
2 Le Nouv. Test., op. cit., Préface, Premiere partie, p.vl.,
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«Mais ce qui est d’une grande consolation pour nous, ct qui nous doit donner
une affection toute particulitre pour la parole de Jésus-Christ, ¢’est qu’en quelque
¢tat que nous soyons elle nous peut toujours étre salutaire, et nous pouvons tou-
jours en tirer du fruit. Elle est cn cela différente du Corps de Jésus-Christ, qui
étant lc pain solide de I'ame, il faut étre guéri, comme dit S. Ambroisc, pour le
recevoir: Nemo cibum accipit Christi, nisi fuerit ante sanatus. Mais la parole dc
Jésus-Christ peut &tre luc trés utilement par cecux- mémes qui sont encore dans le
péché, pourvu qu’ils s’cn servent a découvrir leurs plaies; a concevoir de la crain-
te des jugements de Dieu; & espérer en sa miséricorde, ct A se jeter entre les bras
de Celui qui les doit guérir. Ainsi ellc n’est pas seulement la nourriture des dmes
saintes ct établics en grice, comme Ic Corps du Fils de Dieu; mais elle est enco-
re la consolation des pécheurs, la lumigre des aveugles, le reméde des malades, et
la vie des morts». 2

Ce dernier passage fait partie d’une trés belle page, la plus belle, sans dou-

te, que le XVII siecle a écrite sur la lecture chrétienne de la Bible. «Pour justi-
fier I'obligation de lire I'Ecriture et pour la soustraire au reproche de calvinis-
me, Sacy, aprés saint Augustin et saint Ambroise, établit un lien étroit entre Pa-
role et Corps, Evangile et Eucharistie».>

Citons-en au moins ceci:

« [...] Pour mieux comprendre ce que nous devons 2 Jésus-Christ dans la lecture de I’E-
vangile, nous n’avons qu'a considérer ce que nous lui rendons dans Ie Sacrement de I’Eucha-
ristic. Car comme il y a selon Ies SS. Docteurs un tr&s grand rapport entre la parole du Fils de
Dicu et son Corps, nous devons apprendre 2 révérer I'une par la vénération que la piété nous
fait rendre a I"autre.

1. Nous adorons le Corps de Jésus-Christ avant que de le recevoir, selon ce que dit S. Au-
gustin, que nul ne mange cette viande sainte sans 1’avoir auparavant adorée. Adorons de méme
la parole de Jésus-Christ avant que de la lire el en la lisant, comme nous 'ordonnent les Con-
ciles, qui appellent les paroles de I'Ecriture des paroles saintes et adorables: Sancta et adoran-
da verba Scriptrarum {...]

11. Nous sommes tres persuadés, qu’encore que nos yeux ne voient dans ce mystére que les
especes ct les apparences extéricures du pain et du vin, Jésus-Christ néanmoins y est tout en-
tier, et qu’il se communique trés réellement a nous sous ces voiles dont il se couvre. Croyons
de méme que I'Evangile sous des parolcs tres simples ct sous les voilcs mysiéricux de ses pa-
raboles, ol il ne pardit rien de grand et d’extraordinaire, enferme néanmoins tous les trésors de
la sagesse ct de la science de Dieu.

I1I. En recevant la sainte Hoslic nous ne nous arrétons en aucune sorte au goit qui demeu-
re dans les especes, ¢t nous ne pensons qu’a nous nourrir de la subslance et de la grice de Jé-
sus-Christ qui sc donne 4 nous. Ainsi ne recherchons jamais les gofits et les satistaclions hu-

2 id., p.x.
15 B. CHEDEZEAU, op. ¢it., p.146.
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maines en lisant I’Evangile, mais ne pensons qu’a nourrir notre ceeur de la vérité du Fils de
Dieu, sachant que sa parole n’est pas moins un pain de vic et unc manne cachée que son saint
Corps.

IV. Nous avons appris de Jésus-Christ méme que nous ne devons jamais considérer sa chair
sacréc comme séparée de son Esprit, et qu’en cette maniére elle ne nous servirait de rien, par-
ce que c’est ’Esprit qui vivifie. Ainsi nc séparons jamais la parole de Jésus-Christ de I'Esprit
de Jésus-Christ. Invoguons son Esprit en lisant sa parole; afin qu’elle ne soit pas en nous unc
parole morte ct stérile, mais vivante et efficace, étant accompagnée de I'onction ct de la vertu
de sa grice».?

B. Chédozeau a relevé quelle signification a pu prendre pour le mouvement
janséniste lui-méme et pour I"Eglise de France du XVII siecle, cette option pour
une Bible rendue accessible 2 tous et dont la lecture est devenue une obligation
et un devoir s’imposant a tous et a chacun:

a) POUR LE MOUVEMENT JANSENISTE: «Cette justification de la lecture des
textes sacrés par le lien établi entre Parole et Corps est exclusivement spirituel-
le, et elle va contribuer a faire naitre ce qu’on peut appeler la seconde ¢cole bi-
blique de Port-Royal, [’école spirituelle. Alors que, dans les années 1650-1662
environ, une premiére école semble, avec Antoine Arnauld et Claude Lancelot,
privilégier une approche littérale et historique de la Bible, [...], I’école spirituel-
le de Sacy recherche plutot, conformément a la tradition médiévale et a saint
Augustin, une lecture orientée non a la connaissance du texte méme mais a la
conversion de Iesprit et du cceur, par un recours aux interprétations tirées des
ouvrages des Péres et des auteurs de I'Eglise».?

b) POUR L’EGLISE DE FRANCE: «Comme on peut le soupgonner, une telle
analyse infléchit le statut du laic, puisqu’il se voit reconnaitre des devoirs qui,
jusque-1a, sont ceux du clerc; et elle prend tout son sens lorsqu’on sait que ce
sont encore des port-royalistes qui traduisent a la méme époque I’ordinaire de la
messe et I’ensemble de I’office canonial — les heures canoniques  pour les
mettre 2 la disposition du laic et pour 'inviter a réciter cette office alors réservé
au seul clerc. C’est 13, semble-t-il, que se situe la vraie spécificité de Port-Royal,
autant sinon plus que dans la question de la liberté et de la grice, dans cette re-
vendication pour un autre statut du laic. Et si la définition doctrinale justifiant la
lecture de I’Ecriture, parfaitement orthodoxe, est irréfutable, les conséquences
dans le domaine ecclésiologique des rapports respectifs du clerc et du laic im-
pliquent un infléchissement qui a pu paraitre inacceptable aux yeux non seule-

2 Le Nouv. Test., op. cil. , Préface, Premigre partie, p. X.
7 R, CHEDOZEAU, op. cit., p.147.
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ment des catholiques a I’espagnole, mais méme aux yeux des dévots francais,
plus modérés mais trés respectueux du clerc tel que I’a défini selon eux le Con-
cile de Trente».28

Annexe I Les Préfaces des versions du Nouveau Testament du P. Amelote,
de Sacy et du P. Bouhours sont des documents qui rendent compte des diverses
options exégétiques, théologiques ct pastorales face 2 la traduction de la Bible
en frangais au XVII siccle. Le paralléle qui suit peut aider, nous semble-t-il, i
mieux situer ces options 1’une par rapport aux autres et 4 en mieux mesurer les

enjeux.

Titre

Permission

Priviltge

Amelote

Le Nouveau Testament
de Nostre Seigncur Jésus-
Christ, traduit sur I'an-
cicnne édition latine, cor-
rigée par lc commande-
ment du Pape Sixte V. Et
publiée par I'autorité du
Pape Clément VIII. Avec
des notes sur Ies principa-
les difficultés, 1a chrono-
logie, la controverse, et
plusicurs tables pour la
commodité du lecteur. [...]
A Paris, [...]. 1688.

dc I’ Archevéque de Pa-
ris, le 20 avril 1668.

dc «Louis, par la grice
de Dieu, Roy de France et
de Navarre [...] e 22. jour
de Mars 1677. [Continua-
tion du Privilcge].

B id., p.146s.

Mons

Le Nouveau Testament
de Nostre Scigneur Jésus
Christ, traduit en frangois
avee le grec, et le latin de
la Vulgate ajoutés & coté.
[...I. A Mons, [...] 1673.

de  I'Archevéque de
Cambrai, le 12 octobre
1663,

de «Charles par la gra-
ce de Dieu Roy dc Castil-
le [...], Duc de Bourgogne
¢t de Brabant [..] ie 24
juillet 1666».

Bouhours

Le Nouveau Testament
de Nostre Seigneur Jésus-
Christ, traduit en frangois,
Selon Ia Vulgate. Imprimé
avec la permission de son
Eminence Monseigneur le
Cardinal De Noailles, Ar-
chevéque de Paris. [...]. A
Paris, [...] 1704

de I'Archevéque de Pa-
ris, le 8 septembre 1696.

de «Louis par la grice
de Dicu Roy de France et
de Navarre {...] Ie 27 octo-
bre 1692.
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Préface et
Concile de
Trentc

PREMIERE PARTIE

Amelote

[...] il est juste que je
déclare au Lectcur quelles
précautions j’ai apportées
pour cxempter cette tra-
duction des défauts dont
on accuse celles qui I'ont
précédée. La premicre cst,
quc par respect envers
toute I'Eglise d’Occident,
qui depuis Iorigine de la
Religion s’cst  toujours
servie de la version latine,
que saint Augustin appelle
Uancienne  [talique; et
pour honorer le décret du
sacré Concile de Trente,
qui la déclare authentique:
je l'ai suivie cxactement
dans ma version, et je lui
aj déféré un si grand hon-
neur, que si lg Lecteur le
considere attentivement, il
aura sujet d’en étre édifié.

Mons

X. On n’a pas cu aussi
peu de difficulté a se dé-
terminer, si 'on suivrait
dans cette traduction ou la
version vulgate, ou le tex-
te gree. Ce n'est pas que
I’on ignore I'autorité que
le Concile de Trente a
donné a la version latine
en la déclarant authenti-
que, ¢t que I’on ne sache
bien que dans la plupart
des licux ol elle parait
différente du texte grec
ordinaire clle est autorisée
par des manuscrits grecs
fort anciens. Mais I'on
sait aussi que le texte gree
tel que nous I"avons dans
les éditions communes est
autorisé souvent dans les
licux ol il est différent de
la version latinc, ct par le
conscentement de plusieurs
Peres qui s’en sont servis,
ct par un grand nombre de
théologiens  catholiques,
qui souliennent, comme
I"avoue méme le Cardinal
Pallavicin, que le Concile
de Trente en déclarant la
version latine authentique
n'a voulu dire autre chose,
sinon qu’elle ne contenait
rien contre la foi, mais
qu'il n’a nullement pré-
tendu obliger a la préférer
au texte grec, ni cmpécher
quon n'y pit avoir re-
cours en plusicurs rencon-
tres.

58

Bouhours

Nous avons donc crQ
premic¢rement  que  notre
traduction  devait  étre
conforme a la Vulgate pré-
férablement au texte grec
ordinaire. Quand il n’y au-
rait nulle obligation de la
préférer, on ne pourrait pas
trouver mauvais que nous
Peussions fait. S’il a été
permis 4 d’autres de tra-
duirc I’Ecriture purement
sclon le grec ou selon I”hé-
breu, il ne nous I’était pas
moins de la traduire pure-
ment sclon le latin. Mais il
y a des raisons importantes
qui nous ont déterminés a
prendre cc parti-la. La
principale de ces raisons
cst que le saint Concile de
Trente a déclaré authenti-
que, non le texte grec, dont
il n’a point parlé, mais la
Vulgate seulement: que
cette édition latine est cel-
le que P’Eglise romainc a
adoptéec comme la siennc,
ct qu'elle met entre les
mains de ses enfants: que
c’est celle que les prétres
lisent a I’autel, que les pré-
dicateurs citent en chaire,
et les théologiens dans I'E-
cole: enfin que le méme
Concile défend expressé-
ment de la rejeter sous
quelque prétexte quc ce
soit, cc qui rcgarde sans
doute lcs traducteurs au-
tant que ou plus que per-
sonnc.
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Amelote

[...] il est nécessaire que je
prévienne le lecteur qu’il
[= le Lecteur] pourrait
prendre, que je dénic a
loriginal la déférence,
que le Saint-Esprit, qui I'a
choisi pour s’expliquer a
I'Eglise, m’oblige de lui
rendre. Je suis si éloigné
de commettre cette irréli-
gion et celte injustice,
qu’en mille endroits ol le
latin me laisse dans les
ténebres, je prends le grec
pour mon guide et pour
mon flambeau; ct je tire
de sa force et de son
abondance des richesses,
que les paroles latines ne
m’auraient jamais décou-
verles.

[...] On trouvera en di-
vers endroits du texte et
de fa marge des petites
pointes ct des étoiles; les
pointes signifient qu’il y a
quetque chose d’ajouté et
de superflu dans le grec
d’aujourd’hui qui n’était
pas dans les exemplaires
de I'ancien interprete la-
tin, ni dans ccux de saint
Jérome. Les étoiles au
contraire  avertissent  le
Lecteur qu’il y a quelque
lumicre dans le texte latin,
qui manque dans le grec
vulgaire.

Mons

Pour ne s’embarrasser
donc point dans cette dif-
ficulté, on a cru devoir
user d’un tempérament,
qui unit en quelque sorte
la version vulgale et le
texte grec, ct qui fit que
I’on plt trouver 'un et
Pautre dans cctte traduc-
tion. Sclon ce dessein on a
traduit dans lc texte la
version  vulgate, parce
qu’elle est plus en usage
dans I'Eglise. Mais s’il ar-
rive qu'elle contienne
quelque chose qui ne soit
point dans le grec, on le
marque cn I’enfermant en-
tre deux crochets avec la
lettre 'V [v;/, qui signifie
que ccs mots ne sc trou-
vent que dans la Vulgate.
S’il arrive au contrairc
qu’il y ail quelque chose
dans le grec qui ne soit
point dans la version vul-
gatc, on I’ajoute dans lc
texte méme avec celte
marque [g./, qui signifie
que les mots enfermée en-
tre ces deux crochets ne se¢
trouvent que dans le texte
gree. Et dans les licux ot
le texte grec est différent
de la version vulgate on
met la traduction du grec
a la marge, et celle de la
Vulgate dans lc texte, cx-
cepté seulement en quel-
ques endroits assez rarcs,
ol tous lcs habiles gens
avouent que le grec cst
préférable  au latin; et
alors on met la traduction
du grec dans le texte, ct
celie de la Vulgate a la
marge.
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N’ayant donc pas droit
de rejeter le texte de la
Vulgate, ou d’y changer
ricn de notrc aulorité par-
ticuliere, nous I’avons tra-
duite telle qu’elle cst: et la
traduction que nous en
avons faite, est une copie
ressemblante, qui repré-
sente jusqu’aux défauts de
Poriginal latin; s’il ¢tait
permis d’user de ce mot
en parlant du texte sacré.
Nous avons méme jugé i
propos dc mecltre  cn
frangais les titres des cha-
pitres, comme ils sont
dans les meilleurs excm-
plaires de I’édition latinc:
ct nous avons cru devoir
ce respect a I'Eglise, qui
les a approuvés et autori-
sés en quelque fagon;
quoiqu’ifs ne soient pas du
texte sacré, ni trés ancicns.

Au reste, en nous atta-
chant religicuscment a la
Vulgate, nous n’avons pas
laissé de nous servir du
grec pour [I'éclaircisse-
ment du latin, toutes les
fois que les deux textes
paraissent $’accorder en-
semble.  Par exemple,
quand les termes latins ont
quelque chose d’ambigu
ou d’équivoque, on n’a
pas manqué de consulter
le grec, atin de pénétrer la
véritable signification du
mot latin, qui dott en ces
occasions &trc  modifiée
par la langue originale. Et
c’est ce qui fait que fa ver-
sion frangaisc se trouvera
en quelques  rencontres
plus intclligible, ou méme
plus forte et plus expres-
sive, que le texte latin.
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Amelote

Cette  traduction du
Nouveau Testament en
notre langue procéde d’un
principe bien différent de
celui qui au siecle passé
produisit celles de Vit-
temberg et de Gengve.
Celles-ta ne furen: entre-
prises que par le mouve-
ment des hommes [...], dit
saint Luc, Conati sunt or-
dinare narrationem. Cel-
le-ci ¢étant faitc par le
commandement des Evé-
ques, comme leur émoi-
gnage et les lettres du Roi
le font paraitre, clle porte
la marque de Pordre et de
la mission divine. Aussi
celles-1a firent de [’épée
de lesprit, qui est la pa-
role de Dieu, une épée de
division et de schisme; et
au lieu d’inspirer I’obéis-
sance al’Eglise, elles leve-
rent I’étendard de la ré-
volte, et s’érigérent le tri-
bunal dc [interprétation
particuliere. Celle-ci au
contraire ne tend qu’a
nourrir les fideles dans la
dépendance des Pasteurs,
et elle n’est destinée que
pour ceux qui la recevront
de la main de I’Eglise, et
qui s’en serviront par sa
lumiere et par sa conduite.

Cette sage Epouse de
Jésus-Christ se gouverne
différemment selon les
temps et selon les lieux,
dans la distribution gu’el-
le fait de cette viande cé-
leste 4 ses enfants. [...]
Alors le choix qu’elle fait
des personnes saines ¢t

Mons

1l est tellement propre
et essentiel a tous les
chrétiens d’avoir de Pa-
mour et de la vénération
pour le Nouveau Testa-
ment, qu'on peut dire
qu’ils ne sauraicnt laisser
éteindre ces sentiments en
eux a moins que d’oublier
le nom qu'ils portent, et
de renoncer a ce qu’ils
sont. Nous sommes les
enfants et les disciples de
Jésus  Christ, puisqu’il
nous a rendu de nouvelles
créatures en nous régéné-
rant par son sang, et qu’il
cst venu nous enseigner la
doctrine toute céleste qu’il
a apprise de son Peére. Si
nous aimons donc vérita-
blement ces deux admira-
bles qualités et que nous
les regardions comme fai-
sant toutc notre dignité et
notre gloire, combien ce
livce sacté nous doit-il
étre précieux, puisqu’il est
tout ensemble le recueil
des divins enseignements
de notre Maitre, et le Tes-
tament qui nous assure
I’héritage de notre Pere.

Il est vrai que la Loi
nouvelle, que S. Paul ap-
pelle la Loi de I'Espril de
vic ¢t quil  oppose
toujours a la Loi ancienne
comme a un ministére de
mort, n'est pas la simple
lettre du Nouveau Testa-
ment, mais Pamour de
Dieu que le S. Esprit écrit
dans le ceeur des chrétiens
comme une loi vivante ct
intéricure  qui les rend

58

Bouhours

Il est juste de rendre
compte au public des rai-
sons qu’on a cues de tra-
duire le Nouveau Testa-
ment, et des régles qu’on
a suivies en le traduisant.

Comme les  fideles
n‘ont jamais eu plus
d’empressement pour lire
la parole de Dicu qu’ils en
ont aujourd’hui, et que le
zeéle oblige de seconder
leur ferveur sous le bon
plaisir de PEglise; les Jé-
suites ont cru ne pouvoir
rien fairc en ce temps-ci
de plus édifiant, ni qui fat
plus propre & entretenir la
dévotion que de mettre
toul de nouveau en
frangais cette divine paro-
le que Jésus-Christ et les
Apdtres nous ont ensei-
gnée, et qui doit étre la re-
gle de nos meeurs aussi
bien que de notre créance.
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Amelote

fortes, pour leur confier
les versions non suspectes
de I’Ecriture, n’est pas un
mépris et une irrévérence,
mais un respect pour les
livres divins, et une sage
précaution pour e salut de
ceux a qui eile trouve bon
de les accorder. Car enco-
re qu’elle n’ait jamais dé-
fendu absolument de lcs
traduire ni de les lire en
langue  vulgaire: néan-
moins comme cllc s’csti-
merait criminelle envers
son Epoux, si elle n'exa-
minait la discrétion et la
pureté de ceux qu’clle ad-
met a4 la communion de
I’Eucharistie: de méme el-
le croirait lui étre infideéle,
si ellc nc s'assurait de la
prudence et de la foi de
ccux a qui elle commet ce
second dépdt, dont Orige-
ne veut qgue {’'on respecte
les  moindres parcelles
comme celles du saint Sa-
crement.

Mons

proprement enfants de la
nouvelle Alliance, ainsi
quc les appelle 5. Augus-
tin. Mais il est certain aus-
st que cette loi intérieure a
une telle liaison avee la
loi extéricure contenue
dans le livre du Nouveau
Testament, que tous ies
saints en ont toujours con-
sidéré les paroles comme
le principal instrument
dont Dicu sc scrt pour
éerire dans les coeurs cette
loi d’amour et de grace, et
que C’est pour cette raison
qu’ils ont toujours fait
consistcr un dcs princi-
paux devoirs de la piéié
chrétienne 2 méditer sans
cesse les vérités que Dieu
nous cnscigne par cc divin
Livre. Car ils n’en ont pas
considéré les paroles com-
me séparées du S. Esprit,
mais comme étant toutes
remplies de son feu, de
son onetion et de sa force;
ce qui les rend capables
de produire dans les 4mes
bien disposées les mémes
effets de grice qu’elles
ont produits dans toute la
terre par la conversion de
tous les peuples.

Bouhours

303

B) Jean-Baptiste de La Salle et les traductions bibliques de son temps

Rien dans I’ceuvre écrite de J-B. de La Salle ne permet de connaitre ses
sentiments et, a plus forte raison, ses prises de position éventuelles par rapport
aux débats exégétiques et pastoraux que soulevaient les traductions bibliques de
son temps. Il a voulu que ses Freres aient toujours sur eux le Nouveau Testa-
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ment (d’Amelote, sans doute);? dans ses ouvrages, lorsqu’il cite la Bible, il a1-
me se référer, trés généralement, a la traduction qu’il a devant les yeux et dont
il serre de pres le texte. Dans son étude sur Les citations néotestamentaires dans
les Méditations pour le Temps de la Retraite, le F. Michel Sauvage a pu établir
1’édition-source des MR: le Nouveau Testament d’ Amelote, dans son édition de
1707;% dans sa Contribution & ’étude des sources des Méditations sur les prin-
cipales festes de I’Année, le E. Jean-Guy Rodrigue constate «un rapprochement
manifeste» du texte des citations lasalliennes et de celui de I’édition du Nouveau
Testament dit de Mons: 104 citations scripturaires seraient ainsi redevables a
cette traduction port-royaliste contre 63 a I’édition Amelote 1688 ou 1707, «l'u-
tilisation de I’une et ’autre édition [érant] bien délimitée dans le temps [liturgi-
que]. Ainsi, a partir du mois de février jusqu’au mois d’aofit inclusivement, les
citations de la sainte Ecriture proviennent surtout de I’édition d’ Amelote: 2 sa-
voir 55 citations sur les 58 que nous avons confrontées. Par contre, du mois de
septembre au mois de janvier inclus, nous avons constaté que 101 citations
étaient tirées de 1’édition de Mons en regard de 8 provenant de I’ouvrage d’A-
melote».?! Ainsi J-B. de La Salle possede un exemplaire du Nouveau Testament
de Mons et en fait un usage fréquent et prolongé dans scs Méditations; dans les
RB, nous le verrons, il recourt aussi bien au Nouveau Testament d’ Amelote qu’a
la traduction de I’ Ecclésiastique de Sacy. La question se pose donc: dans quelle
mesure les critéres d’orthodoxie et de soumission a ’autorité ecclésiastique ont-
ils joué dans les choix qu’a faits J-B. de La Salle parmi les diverses versions de
la Bible qui s’offraient a lui a I’époque ou il €laborait ses RB (de 1692-1694 a
1700-1702)? 1l est sans doute encore trop tot pour répondre avec quelque assu-
rance a cette question: il faudrait pouvoir dire quel était exactement, alors, le
poids de I’interdiction de lire et d’user de ces traductions désapprouvées par les
docteurs de Sorbonne et par quelques évéques et quelle liberté pouvait, alors, se
permettre un docteur en théologie dans I'usage de ces textes qui présentaient —
hors les passages pouvant paraitre plus ou moins suspects™  d’évidentes qua-

# cf. F. Michel Sauvage, Les cit. néot..., CL 1, p.xn, n.9.

W id., p.xivs.

M CL 47, p.21.

3 Le F. Michel Sauvage, au CL 1, p.91, signalc un de ces passages du Nouveau Testament [u en
contexte janséniste dans la version de Mons. Amelote écrit: «..ayant cntendu la parole de Dicu vous
ne I’avez pas regue comme la parolc des hommes, mais comme ¢étant, ce qu'clle est cn cffet, la paro-
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lités littéraires au service d’une réelle orthodoxie exégétique, théologique, mo-
rale et spirituelle.

1. LES CITATIONS BIBLIQUES DANS LES RB

Le F. Luis Varela Martinez traitant de «la sainte Ecriturc dans les Regles de
la bienséance et de la civilité chrétienne»* écrit que «dans un théme qui nor-
malement ne sort pas du domaine profane, La Salle fait faire irruption au surna-
turel grice a la Bible. Avec elle, ce livre se transforme en un texte qui est parmi
les plus caractéristiques du véritable esprit lasallien». Rien n’est plus juste. Les
références a la Bible sont fréquentes dans les RB; plus fréquentes que dans tout
autre ouvrage de civilit¢ de I’époque. Le F. Adrien Roche, dans ses Références
des citations contenues dans les écrits attribués & Saint Jean-Baptiste de La Sal-
le** en a dénombré 199 implicites ou explicites: 74 pour 1’ Ancien Testament et
125 pour le Nouveau. Notre propos étant de rechercher les sources directes de
J-B. de La Salle et sa fagon de les traiter, nous ne nous intéresserons, ici, qu’aux
références explicites. Et tout d’abord a I’ Ancien Testament.

2. J-B. DE LA SALLE ET I’ANCIEN TESTAMENT DE PORT-ROYAL

Lorsque J-B. de La Salle — dans les années 1690-1695 — compose ses
RB, I’ Egh%e de France ne dispose gucre que d’une seule traduction frangaise de
tout I'Ancien Testament: celle des Messieurs de Port-Royal. Il y a bien encore en
usage la Bible des docteurs de Louvain (4 éditions entre 1670 et 1700) dont les

le de Dicu lequel agit puissamment en vous, qui avez cru en lui» (I Th. 2/13). F. Michel Sauvage re-
marque: «il est intéressant de noter que e texte latin de la Vulgate ne comporte pas 1’adverbe puis-
samment: Verbum Dei qui operatur in nobis, y lit-on. Amelotle ajoute au texte, et d’aprés R. Simon,
cette addition est inspirée par la théologie augustino-thomiste de la grice efficacc. /...] Richard Simon
ajoute: “dans la version de Port-Royal il y a: qui agit efficacement en vous. Comme I’on sait ce que
ces Messicurs entendent par le mot d’efficace sclon les principes de leur théologic, il est bon de se pré-
cautionner en tous les endroits oll cc mot se trouve, soit dans leur traduction soit dans leurs Notes”
(Hist, crit. des princ. comm. du N.T., op. cit., p.§87s). Faisant référcnce a ce passage des Thess., dans
ses MTR, J-B. de La Salle suit la version d’ Amclote».

““in Biblia y cspiritualidad en San Juan B. de La Salle, coll. “Sinite”, 10. Instituto Pontificio
“San Pio X”, Tcjares-Salamanca, 1966.

*aux AMG. Ce travail du F. A. Roche nous a ét¢ d’une grande utilité lorsqu’il s’est agi d’éta-
blir au mieux ces textes-sources (Cote, BL 500-1).
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premiéres versions remontent a la seconde moiti¢ du XVI siecle. Mais elle n’a
pu, malgré diverses tentatives, se débarrasser du caractere archaique, lourd et
maladroit de sa traduction d’origine.*

La qualité littéraire de la version de Port-Royal, indépendamment des mé-
rites de la traduction, a emporté 1’adhésion d’un large public. Et ce d’autant plus
que le traducteur et les auteurs des commentaires des différents livres de I’ An-
cien Testament ont cherché, semble-t-il, le plus large consensus autour des pres-
criptions du Concile de Trente: souci d’obtenir les approbations requises, une
traduction se limitant a la seule Vulgate, des commentaires «des saints Peres et
des auteurs ecclésiastiques». Arrétons-nous quelque peu sur ’auteur de la tra-
duction de I’ensemble des livres de I’ Ancien Testament: Louis-Isaac Le Mais-
tre, sieur de Sacy (1613-1684). Sa mere, Catherine Arnauld, est la propre sceur
de la réformatrice de Port-Royal. Lui-méme, jeune encore, fait partie des Mes-
sieurs. Il connait la dispersion de 1638, reste tres proche de Saint-Cyran empri-
sonné a Vincennes. Directeur des religieuses du Monastere, a partir de 1664, il
est arrété et conduit a la Bastille en mai 1666; il en sort, grice a la Paix Clé-
mentine, en octobre 1668. Son humilité lui a fait refuser la préparation d’un
doctorat en Sorbonne et le retiendra longtemps avant de s’engager dans le sa-
cerdoce. Prétre, en 1649, il se consacre a la direction spirituelle de religieux et
de laics dans la mouvance port-royaliste, tout en poursuivant des travaux de tra-
duction d’ceuvres susceptibles de nourrir la piété de ces fideles, hommes et fem-

35 ¢f. le tableau des pages 307-308, qui met en parallele la traduction de divers versets du Nouveau
Testanent, rendant sensible, d’une part, la langue désute ou fautive de la version de la Bible «dite de
Louvain» jusque dans son édition de 1702 et, d"autre part, la correction, voire la maitrise de I’expression
des versions de Mons, d’ Amelote ou de Bouhours. Au sujet de la Bible de Louvain, Sacy pensait pou-
voir écrire: «/-:/ la faculté de théologie de Louvain entreprit dans le siécle passé de donner & I'Eglise
une traduction frangaise de toute la Bible, dont les fideles se sont servis utilement pour s’instruire des
vérités chrétiennes sans élre en danger de tomber dans les pieges de Calvin et de ses premiers disciples,
qui cn ont altéré et falsifié quelques endroits pour séduire les peuples en mélant Ic poison de leurs er-
reurs avee Ie pain des enfants de Dieu. On ne saurait assez louer le zele et le travail de ces savants doc-
teurs, dont la suffisance extraordinaire s’est encore signalée dans la revue trés exacte qu’ils ont faitc dc
tous les ouvrages de saint Augustin. Mais il faut aussi reconnaitre, que les changements qui sont arrivés
dans notre langue depuis leur temps, et qui sont ordinaires a toutes les langues vivantes avant qu’elles
aient été portées jusqu’a un point de perfection ol clles s’arrétent, ont tellement défiguré leur ouvrage
qu’encorc que de temps en tcmps on ait retranché de leur version certaines expressions qui n’étaient plus
intelligibles, ¢llc était néanmoins devenue si étrangement ¢loignée de notre usage, que si clle subsistail
encore c¢ n’était plus que par I'impuissance ol I’on était de s’en passer, jusqu’a ce qu’on en c@t donné
une nouvelle». (Le Nouveau Testament de Nostre Seigneur Jésus Christ, traduit en frangois selon Iédi-
tion Vulgate, avec les différences du grec. [...] A Mons, [...] 1672 Préface, p.5)
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Mt. 21,36

Il envoya dere-
chet d’autres servi-
teurs en plus grand
nombre que les
premiers, et il leur
firent le méme.

Il leur envoya
encore d’autres
serviteurs en plus
grand nombre que
les premiers, et ils
les traitérent de
méme,

Il 'y cnvoya de
nouveau  d’autres
serviteurs en plus
grand nombre que
la premiére fois; ct
ils en regurent le
méme traitement.

Il envoya encorc
d’autres scrvitcurs
en plus grand nom-
bre que les pre-
miers, ct on les
traita de la méme
sorte.

Lc. 8,27

Et comme il fut
descendu, il eut a
la rencontre un cer-
tain homme, lequel
depuis fort long-
temps érait possédé
du démon, et n'é-
tait point  vétu
d’habit, et ne de-
meurait point dans
la  maison, mais
dans les sépulcres.

Et lorsque Jésus
fut descendu 2 ter-
re il vint au devant
de lui un homme
qui depuis long-
temps €tait posséd¢
des démons et qui
ne portait point
d’habit, ni ne de-
meurait point dans
les maisons, mais
dans les sépulcres.

Et lorsqu’il fut
descendu a terre, il
rencontra un hom-
me possédé du dé-
mon dcpuis long-
temps, qui jetait
tous ses habits, et
ne demeurait point
dans les maisons,
mais se retirait
dans les sépulcres.

Jésus étant des-
cendu a terre, un
homme vint a lui,
qui  depuis  long-
temps était possédé
du démon, et qui
allait tout nu sans
avoir d’autre de-
meure que les sé-
pulcres.

Act. 7,56

Sur quoi s'é-
criant & haute voix,
ils s’empéchérent
d’entendre, et d’un
commun  accord,
ils se jeterent avec
impétuosité sur lui.

Alors ils s’écrie-
rent tous d’une
voix, et s¢ bou-
chant lcs oreilles,
ils se jeterent sur
lui tous ensemble.

Alors ils firent
de grands cris, en
se bouchant les
orcilles, et s’étant
tous jetés avec
impétuosité sur lui.

La-dessus pous-
sant de grands cris,
ils se boucherent
les oreilles; et tous
ensemble se jete-
rent sur lui.

307

Ep. 4,27

Ne donnez point
de licu au diable.

Ne donnez point
de licu et d’entrée
au diable.

Ne donnez point
d’entrée au démon.

Ne donnez point
d’acces au démon.
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Col. 1,17 1Th. 4,4 2Tm. 1,2 Tite 3,10
Louvain Et il est devant  Et que chacun Gréce vous soil, Fuycz P’homme
(1702) tous, et toutes cho- apprenne de vous & et paix de la part hérélique,  aprés
ses subsistent en posséder son vais- dc Dicu notre Pere que vous [aurez
fui. seau en sainteté et et du Seigneur Jé- repris par une sec-
honneur. sus-Christ. conde fois.
Mons If est avant tou- Et que chacun Que Dieu notre  Evitez celui qui
(1672) tes choses, et tou- de vous sache pos- Pere, et le Seigneur est hérétique aprés
tes choses subsis- séder le vasec de Jésus-Christ vous I’avoir averti unc
tent en lui. son corps sainte- donnent la grice et et deux fois.
ment et honnéte- la paix.
ment.
Amelote Et il est avant Que chacun de La grice de la Evitez 1'héréti-
(1685) tous, et toutes cho- vous sache se con- paix  soit avec que, apres l'avoir
ses subsistent par duirc avec sa fem- vous, de la part de repris une cl deux
bui. me avec sainteté el Dieu notre Pere, et fois.
avec respect. du Seigneur Jésus-
Christ.
Bouhours Et il est lui-mé- Que chacun de  Que la grice ct Aprés que vous
(1702) me avant tous; el vous sachc user de la paix soit sur aurcz averti deux

toutes choses sub-
sistent en Jui.

son corps sainte-
ment ¢t avec res-

vous de la part de
Dicu notre Pére et
de Jésus-Christ no-

fois un hérétique,
n‘ayez plus de
commerce avec [ui.

pect.
trc Seigneur.

mes, que le latin peut rebuter. C’est ainsi qu’i] fait paraitre successivement: en
1651, I’Office de I'Eglise, en 1662, I'Imitation de Jésus-Christ; en 1665, les
Psawmes, en 1667, le Nouveau Testament (dit «de Mons», en collaboration avec
plusieurs autres Messieurs); de 1672 a 1684, année de sa mort, divers livres de
I’ Ancien Testament dont il a assuré la traduction et les commentaires. Apres sé
mort, et jusqu’en 1693, les Messieurs poursuivent la publication des autres li-
vres qu’il a traduits et dont il a, peut-&tre aussi, préparé les «explications».

Les préfaces ou les avertissements qui présentent chacun des trente-deux
volumes de I’Ancien Testament de Port-Royal sont généralement bréves, mais
d’un grand intérét. Sacy et ses successeurs y expriment lcur conception et d’une
traduction biblique et d’une lecture chrétienne de 1I’Ancien Testament. Par rap-
port a la traduction, Sacy manifeste le plus grand respect de la lettre de la Vul-
gate, jusque dans ses obscurités. Un respect qui ignore, ou veut ignorer, les [€-
gitimes questions de la recherche «critique» de I’époque, celles d’un Richard Si-
mon par exemple. Ainsi rien n’est dit de ce que peut apporter, a la compréhen-
sion d’un passage difficile de la Vulgate, le recours a la langue originale du tex-
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te, Phébreu ou le grec. L'histoire n’est pas mieux traitée. Seul compte, semble-
t-il, le caractere moral et spirituel de ces livres de I’ Ancien Testament lorsqu’ils
sont lus a la lumiére du Nouveau: «ces Ecrits si divins ont été destinés de Dieu
beaucoup plus pour I’Eglise que pour les Juifs», disent les préfaces d’Isaie et
des Douze petits prophétes; «I’ Ancien Testament est fait pour le Nouveau /... ],
toute I’Ecriture doit prédire ou figurer Jésus-Christ qui est I'auteur de la grice»,
réaffirme, apres saint Paul, I’Avertissement de I’Ecclésiastique. Une lecture
dans la foi, donc, mais une lecture plus morale que mystique. 11 s’agit davanta-
ge d’imiter des comportements, méme spirituels, que de vivre des relations. I
s’agit davantage d’efforts ascétiques, de chose a faire, que d’attente et d’accueil
de Dieu et de son Esprit. Il y a un souci d’étre concret, d’étre utile. Sacy cher-
che a atteindre un public de laics, hommes et femmes, engagés dans les affaires
du monde: il leur offre ce qui peut éclairer et donner sens a ce qui fait leur vie
de tous les jours, leur «devoir d’¢tat». B. Chédozeau porte un jugement sévére
sur cette orientation des commentaires de Sacy: «De ce point de vue, les expli-
cations de la Bible de Port-Royal sont proches des analyses que ménent i la mé-
me €poque des moralistes comme P. Nicole, et ces perspectives morales consti-
tuent, en un sens, une forme d’élimination du sens religieux proprement dit».3¢

1I faut dire, cependant, que cette insistance sur les exigences morales et leur
pratique ne doit pas gommer absolument I”apport proprement spirituel de ces com-
mentaires. Le dessein explicite de Sacy a été «de donner une explication littérale
et spirituelle de tout I’Ancien Testament»; littérale, parce qu’il faut pénétrer «le
vrai sens que le Saint Esprit y propose  tous les fideles, qui tend & 1" édification de
leur foi et au reglement de leur vie. Mais parce que cette édification de la foi et ce
reglement des meeurs des chrétiens, se tirent aussi fort bien de I'intelligence du
sens véritable de la lettre de PEcriture, il est sans doute trés important de travail-
ler & le découvrir; non pas pour s’y arréter d’'une maniére séche et stérile, mais
pour ticher d’y découvrir I'instruction que le Saint-Esprit y a renfermée comme
sous des ¢énigmes et des figures, ct pour développer, avec sa lumiére, des vérités
dont la connaissance édifie d’autant plus notre foi, et plait d’autant plus a notre
ceeur, qu’elles paraissaient auparavant plus cachées; et que cette intelligence, qui
est un don du Saint-Esprit, devient en nous comme un fruit de notre foi méme et
de notre piétéx»;’ spirituelle: il faut, en effet, joindre «les sens spirituels & ceux

3 op. cit., p.150
37 Les Pseaumes de David traduits en frangols, avec une explication tirée des saints Péres et des
Authenrs Icelésiastiques, tlome premier, A Paris, chez Guillaume Desprez... 1697, Préface, p.4s.
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qu’on a cru étre les sens véritables de la lettres, et Sacy d’ajouter: «I’on n’a fait en
cela que suivre I’exemple, non seulement de tous les saints Péres, mais encore de
saint Paul, qui explique en cette maniere plusieurs passages de I’Ecriture, et en
particulier des Psaumes; et celui méme de Jésus-Christ, qui s’est servi avantageu-
sement de ces sortes d’explications, tant pour confondre I’orgueil des Pharisiens,
que pour édifier la piété de ses disciples, et des peuples qui venaient I’entendre» .
De tels apports  le Nouveau Testament, les Peres  donnent a I’ensemble des
commentaires unc tonalité spirituelle qu’il est difficile de sous-estimer.

a) Les Psaumes dans les RB

Trois passages seulement se référent explicitement aux Psaumes, dans les
RB (aux p.19- 20, 51, 186). C’est peu pour en déterminer la source littéraire et
son édition. Il semble, cependant, que I’édition Sacy de 1697 soit celle dont
s’est inspiré J-B. de La Salle. Celui-ci s’est servi de cette édition pour ses réfé-
rences aux Psaumes dans son Explication de la Méthode d’Oraison (EM);* ¢’e-
st ce qui nous est apparu lorsque nous avons rapproché ces références des €di-
tions Sacy de 1672 ou de 1685 et de 1697. Le parallele ci-dessous, qui n’est
qu’un exemple, en rend compte avec suffisamment d’€vidence, nous semble-t-il:

EM

Mes yeux, disait David
dans le psaume 24, sont
toujours élevés au Sei-
gneur, afin qu’il empéche
que mes pieds ne soient pris
dans le piége.

Si je marche, dit-il au
psaumc 22, au milien de
I’ombre de la mort, (c’est-
a-dire du péché qui donne la
mort a 1'ame), je ne crain-
drai point le mal, & mon
Dicu, parce que vous &tes
avec moi.

% id., p.6.
“CL 14 ct 50.

Sacy (1697)

Je tiens mes yeux
toujours élevés vers le Sei-
gneur; parce que c’est Jui
qui retirera mes pieds du
piége qu’on m’aura dressé.

(Ps 24,16)

Car quand méme je mar-
cherais au milieu de I'om-
bre de la mort, je ne crain-
drai aucuns maux, parce
que vous €tes avec moi.

(Ps 22,4)

Sacy (1685)

Mes yeux sont toujours
élevés vers Dieu, parce que
c’est lui qui dégagera mes
pieds des filets.  (Ps. 24,16)

Aussi quand je marche-
rais au milieu de Pombre
de la mort, je ne craindrai
point les maux parce que
vous étes avec moi.

(Ps. 22,4)
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Jai cu soin, dit-il au
psaume 15, d’avoir toujours
le Seigneur présent devant
moi, parce qu’il est a coté
de moi, pour m’empécher
d’étre ébranlé.

(CL 50, p.9-10, n° 22)

cet acte est capable de
faire obtenir la rémission de
tous scs péchés, sclon ce que
dit David, psaume 31: Jai
dit: je confesserai a Dicu
mon injustice, et vous avez
remis, 6 mon Dicu, I’im-

piété de mon péché.
(p.67. 1° 156)

LES SOURCES BIBLIQUES DES RB

Sacy (1697)

Je regardais le Seigneur,
ct 'avais toujours devant
mes ycux; parce qu’il est a
mon co6té droit pour empeé-
cher que je ne sois ébranlé.

(Ps 15,8)

Jai dit: je déclarerai au
Scigneur, et confesserai
contrec  moi-méme  mon
injustice; et vous m’avez
aussitdt remis I'impiété de
mon péché. (Ps. 31,6)

311

Sacy (1685)

Favais  le  Seigneur
toujours présent devant
moi, parce qu’il est a ma
droite, afin que je sois point
¢ébranlé. (Ps. 15,8)

J’ai dit: je confesserai
contre moi-méme mon ini-
quité¢ au Scigneur, et vous
avez remis I'impiété de
mon péché. (Ps. 31,6)

Si nous rapprochons les trois citations des Psaumes dans les RB des mémes
éditions Sacy, les données, sans étre absolument convaincantes, plaideraient
plutét, ici encore, pour I'édition 1697:

[...] comme [Desprit dc
I’homme est naturellement
porté a tout voir ct a tout sa-
voir, il est bien nécessaire de
veiller sur soi pour s’en
abstenir, et d’adresser sou-
vent 2 Dieu ces paroles du
Prophéte Roi: Mon Dieu, dé-
tournez mes yeux, €t ne per-

Sacy (1697)

Détournez mes yeux, afin

Sacy (1685)

Détournez mes yeux, afin
qu’ils nc regardent point la

mettez pas qu’ils s’arrétent & qu’ils ne regardent pas la vanité: et faites-moi vivre en

regarder des choses inutiles.
(p.19s — RB 106.1.62)

vanité: faites-moi vivre dans
votre voic. (Ps. 118,37)

me faisant marcher dans vo-
tre voie. (Ps.118,37)
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[...] il faut nous réveiller
de notre sommeil, la nuit est
passée, ct le jour est avancé,
afin de pouvoir ensuite
adresser a Dicu ccs paroles
du Prophtte Roi: Mon Dieu,
mon Dieu, je veille & vous
des le matin.

(p.51  RB 201.1.137)

C’est ce qui fait que le
Prophete Roi, aussi éclairé
des regles de la bienscance
que de la véritable piété, dit
que si quelqu’un veut que
scs jours soicnt heurenx, il
doit garder sa bouche de
proférer des mensonges.

(p-186  RB 207.1.482)

PREMIERE PARTIE

Sacy (1697)

O Dieu, 6 mon Dieu, je
veille et jaspire vers vous
des que la lumiére parait.

(Ps. 62,1)

Qui est ['homme qui
souhaitc unc vic heureuse, ct
qui désire de voir des jours
comblés de bien? Gardez
votre langue de tout mal; et
que vos levres ne proférent
aucune parole de tromperic,

(Ps. 33,12-13)
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Sacy (1685)

O Dieu, 5 mon Dieu, je
veille, et je vous cherche des
le point du jour.  (Ps. 62,1)

Qui est 'homme qui dési-
re la vic, qui souhaite de voir
les jours heureux?

Gardez votre langue du
mal, et vos Ievres de la trom-
peric. (Ps. 33,12-13)

Pour donner une idée du caractere spirituel des commentaires de Sacy, voi-
ci quelques extraits de ceux de ces versets des Psaumes cité par J-B. de La Sal-
le. Pour le Psaume 118, au verset 37:

«Ces yeux que David demande qu’il détourne de lu vue de la vanité, sont ceux
du corps et ceux de I'dme. Car ces premiers sont une porte trés dangercuse pour
faire cntrer au-dedans la mort du péché. Il le prie donc de faire en sorte qu’il ne
s’arréte jamais a regarder avee plaisir les pompes et la vanité du siecle, mais qu’il
éleve sa vue sur les grandeurs et sur fa gloire de Dieu. Il sent qu’il n’a pas la for-
ce de détourner par lui-méme ses yeux de tous ces objets de 'orgucil ct de la
complaisance des hommes: ¢’est pourquoi il lui demande qu’il les en délourne par

sa grice».

Pour le ps. 62. v. 1:

(111, p.256)

«Cette terre déserte et sans eau, aussi bien que sans chemin, ou David était
alors retiré, bien loin de lui nuire, contribuait a faire croitre ’ardeur du désir
qu’il sentait pour Dieu. Vous done, 6 Dieu, lui dit-il, qui n’étes pas seulement le
Dieu de tout I'univers, mais qui étes d’une maniere toute singuliére mon Dieu,
par tant de marques qu’il vous a plu de me donner de votre bonté, vous &tes
I”objet unique de mon ceeur; et I’ardeur extréme du désir que je sens pour vous,
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chassant le sommeil de mes yeux, me fait lever de grand matin pour vous ado-
rer et vous offrir mes priéres». (11, p.83)

Pour le Ps.33, v. 12-13:

«Vous aimez une vic heureuse; mais vous la cherchez en un lieu o elle n’est
pas. Vous voulez voir des jours tout remplis de biens, ct vous vous attachez & ceux
quc le Saint-Esprit appelle des jours mauvais. $’il est vrai donc que vous aspiricz
principalement  la vie future, ['unique moyen d’obtenir ce que vous voulez, ¢’est
de veiller trés cxactement sur votre langue. Et le Prophete a grande raison de ré-
duirc ainsi la principale partic de la piété au réglement de la langue, puisqu’un
Apdtre nous assurc, qu’on est parfait, quand on n’y fait point de fautes». (I, p.396)

b) L’Ecclésiastique dans les RB

Vingt-cing pages des RB portent la marque d’une référence a I'Ecclésia-
stique, au «Sagce», comme aime a dire J-B. de La Salle. Ce sont cinquante ver-
sets, au total, qui sont repris en entier ou en partic de ce livre de I’ Ancien Tes-
tament. J-B. de La Salle ne ménage pas ses éloges lorsqu’il parle de "autcur sa-
cré. Le Sage, en effet, «dit tres bien» (p.188 RB 484), «donne... fort A pro-
pos» (p.204  RB 525), «dit avec raison» (p.227 RB 580), «dit admirable-
ment» (p.204 — RB 524), «expose d’une maniére admirable» (p.191 — RB
494)... Lauteur des RB pense davantage, ici, au contenu qu’a I'expression.
Mais peut-étre a-t-il, aussi, apprécié la traduction qu’il a utilisée. Celle que pu-
blie, a partir de 1684, les Messieurs de Port-Royal. Celle de Le Maistre de
Sacy, plus précisément. L’on sait, en effet, que la traduction francgaise de I’Ec-
clésiastique paraitI’année méme de la mort de celui-ci. Tout porte & croire qu’il
en a assuré la traduction et les commentaires. L'une des approbations de I’ou-
vrage, signée de Biort et de De Riviere, Ie 31 aoiit 1684, confirme cette attri-
bution et en des termes qui expriment bien Ia valeur spirituelle que I’on accor-
dait alors a ce livre sacré:

«Le seul titre de ce livre porte avee soi sa recommandation, ct ¢’est assez en
faire I’éloge que de le reconnaitre avec toute I'Eglise comme un ouvrage divin, ol
le doigt de Dieu nous a marqué un grand nombrec de maximes trés importantes
pour faire chrétiennement la plupart des actions de la vie, méme les plus commu-
nes, dans le détail desquelles Ie S. Esprit a bien voulu entrer pour notre instruction.
La traduction que I’on en donne au public est trés exacte ct ne céde en rien a cel-
le de plusieurs autres livres de I'Ecriture sainte qui I’ont précédée, on peut méme
dire que I’applaudissement universel qu’elles ont eu, est un préjugé avantageux en
faveur de celle-ci. Les explications, soit littérales, soit spirituelles que 'on y ajou-
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te, nous représentent ce qu’il y a de plus instructif dans les SS. Péres, tiré de leurs
ouvrages avec tout le choix ct le discernement dont tout le monde sait que fcu
Monsieur le Maistre de Sacy était capable. En un mot, tout 'ouvrage parle en fa-
veur du grand mérite de son Auteur, la mort duquel serait une perte dont ceux qui
aiment I'Ecriturc sainte, ne pourraicnt jamais se consoler, s’il ne nous avait
heureusement laiss¢ tout le reste des livres sacrés, travaillés sur le plan de celui-ci,
commec un monument éternel de son z¢le pour la Religion. Fait a Paris /... J»

L’ Avertissement de Sacy, apres quelques notes historiques sur «Jésus fils de

Sirach, auteur de I’Ecclésiastique», souligne «I’excellence et I’utilité» de ce li-
vre. Son apport moral en particulier:

«Les anciens I’ont encore nomm¢ d’un nom grec qui signifie foute vertu;, par-
ce qu’en effct il n’y a point de vertu dont cet excellent livre ne donne des regles.
C’est une moralc universelle, qui combat tous les vices, qui conduit & toutes les
vertus, ct qui forme les meeurs des personnes de tout dge, de tout sexe, et de tou-
tes conditions. On y apprend tous les devoirs de la religion ct de la vie civile.
Chacun y peut d¢couvrir ce qu’il doit a Dieu, ce qu’il se doit a soi-méme, ce qu’il
doit a sa famille, a sa patrie, a ses supérieurs, a scs inférieurs, & ses amis, a ses en-
nemis. La vérité s’y faisant connaitre agréablement, entrc, pour parler ainsi, dans
I’esprit, sous toutes sortes de formes, parce que I'Auteur de ce livre y fait avec
unc sagesse admirable un mélange tout divin dc sentences, d’exhortations, de
pricres, d’éloges, d’exemples».

Quant aux commentaires, Sacy dit s’étre attaché «au sens spirituel» («le

sens littéral est si aisé»), «afin d’appliquer aux chrétiens ce qui a été dit aux
Juifs, et d’aider le Lecteur a trouver les regles de la loi nouvelle dans les pré-
ceptes de ’ancienne». 11 releve particulierement ceci, des I’ Avertissement:

«Et parce que, selon la regle de saint Paul, I’ Ancicn Testament est fait pour le
Nouveau, et que toute I’Ecriture de la loi doit prédire ou figurer Jésus-Christ qui
est "auteur de la grice, I’Ecclésiastique ne donne pas seulement des instructions
pour les meeurs, mais il prophétisc encore en quelques endroits, comme saint Au-
gustin I'a bien remarqué. Car c’est ainsi, dit ce Pere, qu’il prédit la foi des Gen-
tils par une prophétie congue en forme de souhait, et que nous voyons accomplie
par Jésus-Christ: “Ayez pitié de nous, 6 Dieu, qui étes le souverain Seigneur de
toutes choses, et faites que tous les peuples vous craignent. Etendez votre main
sur toutes les nations étrangéres afin qu’elles reconnaissent votre puissance, que
vous soyez glorifié en elles comme vous 1’étes en nous, et qu’elles apprennent
avec nous qu’il n’y a point d’autre Dieu que vous Seigneur”.»
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Nul doute que J-B. de La Salle n’ait vu dans I’Ecclésiastique, avec Sacy,
«un ouvrage divin, ou le doigt de Dieu nous a marqué un grand nombre de maxi-
mes tres importantes pour faire chrétiennement la plupart des actions de la vie,
méme les plus communes, dans le détail desquelles le S. Esprit a bien voulu en-
trer pour notre instruction». Le parallele exhaustif qui suit et qui met d’un coté,
le texte des RB et de ’autre, la traduction de Sacy*® dans son édition de 1688, re-
cueille toutes ces «maximes» qui touchent aux actions les plus communes de la
vie sociale: la connaissance mutuelle (1, 2), le comportement 2 table (3), la rete-
nue dans le rire (4), la discrétion dans les visites (5), la circonspection dans les
paroles (6, 12, 17, 18, 19, 20, 21, 23), au cceur de I’amitié: le secret (10), la droi-
ture et la franchise (7, 8, 9), la fidélité a sa parole (11), le respect de soi, d’autrui,
de Dieu dans les conversations (13, 14, 15, 16), I’oubli des injures (22).

Ecclésiastique, Sacy (1688)

Le Sage dit que ¢’cst a ’air du visage qu’on con-
nait un homme de bon scns, c’est pour ce sujet que
chacun doit faire en sorte de composer tellement son
visage qu'il puissc ¢cn méme temps et se rendre aima-
ble, et édifier le prochain par son extérieur.

(p.10 RB 104.1.39)

On connait souvent, dit le Sage, par ce qui parait
sur les yeux, ce qu’une personne a dans le fond de
son dame, et quelle est sa bonté ou sa mauvaise dispo-
sition [.../ (p.16 RB 106.1.55)

Le Sage donne plusieurs avis importants touchant la
maniere dont on doit se comporter lorsqu’on est a ta-
ble, pour y manger avec honnéteté et avec bicnséance,
I avertit qu’aussitdt qu’on est assis a table, on ne doit
pas se laisser aller 4 ’intempérance de sa bouche,
en regardant les viandes avec avidité, comme si on de-
vait manger tout ce qui est sur la table, et ne rien lais-
Sser aux autres.

2° Il dit qu’on ne doit pas porter le premier ses
mains aux viandes, on doit aussi laisser cet honneur
et cette marque de prééminence a la personne la plus
qualifiée de la compagnie.

On connait unc personne a la
vue, et on discerne a ’air du visage
I’homme de bon sens.

(19,26 19,29)

On connait une personne i la
vue, ct on discerne a 'air du visage
I’homme de bon sens.

(19,26 79,29)

Si vous étes assis a une grande ta-
ble, ne vous laissez pas aller d’a-
bord a Pintempérance de votrc
bouche. (31,12)

Ne portez point le premier vos
mains aux viandes, de peur que son
envie ne vous déshonore ¢t ne vous
fasse rougir. 3Bl,l6 31,14)

4 Vu la différence de numérotation des versets entre la Vulgate ct le texte gree, on indigue en

italique la référence a la TOB, quand elle est différente de celle de Sacy.
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3° It défend de s’empresser pour manger; il est
aussi tres incivil de manger avec précipitation, cela
sent le gourmand.

4° 11 veut que chacun use comme un homme
tempérant, de ce qui est servi, n’en mangeant
qu'avee beaucoup de retenue et de modération,
quoiqu’on en puissc prendre autant qu’on en aura
besoin.

I exhorte a déférer beaucoup aux autres, fors-
qu’on est  table, et ne pas porter la main au plat
cn méme temps qu’eux; c’est ce qu’exige aussi la
bicns¢ance.

Il ordonne qu’on cesse le premier de manger
par modestie; c’est ainsi que doit se conduire unc
personne sobre, qui fait profession de suivre dans
le manger les reégles de la tempérance; et la raison
qu’en donne le Sage, est qu’on ne doit pas excéder
dans le manger, de peur de tomber en faute.

Il ajoute, pour engager & toutcs ccs pratiques
d’honnétcté ct de sobriété, que celui qui mange
peu, aura un sommeil de santé; et qu’au contrai-
re, I’insomnie, la colique et les tranchées sont le
partage de ’homme intempérant.

(p.102s  RB 204.5.269-273)

II n’y a que des gens de peu de sens et de peu de
conduite qui puissent en user ainsi: car ¢’est le pro-
pre de Pinsensé, dit I'Ecclésiastique, d’élever sa
voix en riant, mais pour ce qui est de ’homme
sage, i peine rira-t-il tout bas.

(p.136  RB 205.1.362)

Il n’est donc pas permis & un homme d’une con-
duite sage et réglée, de rendre continuellement des
visites aux uns ct aux autres; car ¢’est une vie
malheureuse, dit le Sage, d’aller ainsi de maison
en maison, et faire un trés grand nombre de visites
inutiles, comme font quelques-uns; [...]

(p-161 — RB 206.1.423)

le Sage méme veut que cette circonspection soit
si grande que quoiqu’il sache I'estime qu’on fait
dans le monde, de I'or et de I’argent, il veut cepen-
dant qu’on préfere |'attention qu’on doit avoir dans
ses paroles, a D'affection quc les hommes ont
naturellement de conserver leur or ct leur argent,

S8

Ecclésiastique, Sacy (1688)

Ne vous empressez point étant au
festin. (31,17 3L149)

Usez comme un homme tempérant
de ce qui vous est servi, de peur quc
vous nc vous rendiez odieux en man-
geant beaucoup. (31,19 31,16)

Si vous étes assis avec beaucoup de
personnes, ne portez pas la main aux
viandes avant eux (et ne demandez pas
le premier a boire). (31,21 31,18

Cessez le premier de manger, par
modestie, et n’y excédez point, de peur
de tomber en faute. (31,20 3/,/7)

Celui qui mange peu aura un som-
meil de santé; il dormira jusqu'au ma-
tin, ct son dme se réjouira en lui-méme.

(31,24 31,20y

L’insomnie, la colique et les tran-
chées sont le partage de I’homme in-
tempérant. (31,23 31,20)

L’insensé en riant é/léve sa voix;
mais I’homme sage rira a peine tout
bas (21,23 - 21,20)

C’est une vie malheureuse d’aller
de maison en maison: partout ol ur
homme sera comme hote, il n’agira
point avee confiance, ct il n’osera ouvrir
la bouche. (29,31 — 29,24)
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en disant qu’il faut fondre son or et son argent, et
en faire une balance pour peser ses paroles:
c’est sans doute avece sujet; {...]

(p.184 RB 207.0.478)

L’honnétcté ne peut souffrir qu’on dise jamais
aucunc fausseté [...J; et ellc fait regarder, selon lc
sentiment du Sage, le mensonge comme une tache
honteuse dans un homme, et la vie des menteurs
comme une vie sans honneur, que la confusion
accompagne toujours; elle veut aussi, avee le mé-
me Sage, que le mensonge dans lequel on scrait
tombé par faiblesse, ou par ignorance, n’cxcmpte
pas de confusion. (p-186  RB 207.1.481)

[...] le Sage veut que nous regardions le men-
songe comme une chose si détestable, qu’il dit
qu'un voleur vaut mieux qu’un homme qui
ment sans cesse, parce que le mensonge se trou-
ve (oujours dans la bouche des gens déréglés;
[...] (p.186s  RB 207.1.482)

[...] et il est plus séant ordinairement de s’cxcu-
ser honnétement de répondre {...J, quc d’étre dou-
ble dans les paroles; car la langue double, dit le
Sage, attire une grande confusion.

(p.187 RB 207.1.483)

Il faut particulierement étre circonspect dans scs
paroles, lorsque quelqu’un nous a confié quelque
secret; /... ] ; car comme dit trés bien lc Sage, celui
qui découvre les secrets de son ami, perd toute
créance et se met en état de ne plus trouver d’a-
mis selon son ceeur; il regarde méme cctte faute,
comme étant beaucoup plus considérable, quc de
donner des injures & son ami, cn disant, qu’aprés
des injures, il y a encore lieu de se réconcilier;
mais que lorsqu’une dme est assez malheureuse
pour en venir jusqu’a révéler les secrets de son
ami, il ne reste aucune espérance de retour, ct
que c’est en vain que I’on tdche de le regagner.

(p.187s — RB 207.1.484-485)
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Fondez votre or et votre argent, et
Jaites une balance pour peser vos pa-
roles, et un juste frein pour retenir votre
bouche. (28,29  28,24-25)

Le mensonge est dans un homme
une tache honteuse, ce vice se trouve
sans cesse dans la bouche des gens déré-
glés. (20,26 20,24)

La vie des menteurs est une vie sans
honneur, et leur confusion les accom-
pagne toujours. (20,28  20,26)

Ne contredisez en aucune sorte la pa-
role de vérité, et ayez confusion du
mensonge ol vous &tes tombé par
ignorance. (4,30 4,25

Un voleur vaut mieux qu’un hom-
me qui ment sans cesse, la perdition se-
ra lc partage de 'un et de I’autre.

(20,27 20,25)

ILe mensonge est dans un homme une
tache honteusc, cc vice se trouve sans
cesse dans la bouche des gens déré-
glés. (20,26 20,24)

Car comme le voleur tombe dans la
confusion et le repentir, la langue dou-
ble s’attire aussi une trés grande con-
damnation. (5,17 = 5,14)

Celui qui découvre des secrets de
son ami perd toute créance, et il ne
trouvera point d’ami selon son cceur.

27.17)

Vous ne pouvez plus avoir de liaison
avec lui. Aprés des injures il y a enco-
re lieu de se réconcilier: mais
lorsqu’une dAme malheureuse en vient
jusqu’a révéler les secrets de son ami,
il ne reste plus aucune espérance de
retour. (27,23-24 - 27,20-21)

Que si vous découvrcz ses secrets,
c’est en vain que vous fdchez a le rega-
gner. (27.19)
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C’est aussi un avis que donne le Sage, et qu’il
regarde comme de conséquence de fenir sa parole
et d’agir fidélement avec son prochain.

(p.-189 — RB 207.1.489)

Les songes n’étant, selon le Sage, qu’unc
production de I'imagination, il n’est jamais séant
de raconter ses songes /[...].

(p-190 RB 207.1.492)

1l 'y a des gens qui se font honneur de faire
paraitre de Pirréligion dans leurs discours, [...],
soit en faisant gloire de quelque péché, et quel-
quefois méme des actions infidmes qu’ils ont com-
mises; ce sont proprement ceux-1a dont le Sage dit
quc leurs entretiens sont insupportables, parce
qu’ils font un jeu et un divertissement du péché
méme. Leur conduite est aussi tout a fait contre la
bicnséance. (p.191  RB 207.1.493)

[...]; c’est cc qui fait quc dans les compagnies,
on fait moins état d’un jureur que d’un charretier,
et on en a une telle horreur, que selon que le dit
I’Ecclésiastique, qui expose d’une manigre admira-
ble ce qui est selon les régles de la bienséance, le
discours de celui qui jure souvent fait dresser les
cheveux a la téte; et 4 ces mots horribles on doit
se boucher les oreilles; il ajoutc m&me, pour enga-
ger ceux qui jurent a s’en déshabituer, que la
plaie ne sortira point de leur maison, mais qu’el-
le sera toujours remplie de la peine qu’ils en
souffriront; il faut donc prendre garde, en suivant
I"avis du méme Sage, de n’avoir pas sans cesse le
nom de Dieu dans la bouche, et de ne pas méler
dans ses discours les noms des Saints, quand ce
ne serait qu’inutilement, ¢t sans aucun mauvais
dessein, mais seulement par habitude; [...]. On ne
doit pas s’excuser, selon lc sentiment du Sage, sur
ce qu’on jurc sans faire tort & personne; car ce
n’est pas, dit-il, une excuse qui justifie devant
Dieu. (p.191-193 — RB 207.1.494-496)

Le Sage ordonne, que lorsque quelgu’un médit
d’un autre, on bouche ses oreilles avec des épines:
il veut méme qu’on s’éloigne si fort de la médisan-
ce, qu’on n’écoute pas une méchante langue.

(p.195 — RB 207.1.503)
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Tenez votre parole et agissez avec lui
fidélement; et vous trouverez toujours
ce qui vous scra nécessaire, (29,3)

Les divinations de I'erreur, les augu-
res trompeurs, et les songes des mé-
chants ne sont que vanités. Ce ne sont
que des cffets de votre imagination,
comme sont fantaisics des femmes gros-
ses [..]. (34,5-6)

Les entretiens des pécheurs sont in-
supportables, parce qu’ils font un jeu
et un divertissement du péché méme.

(27,14 27,13)

Le discours de celui qui jure sou-
vent fera dresser les cheveux a la téte;
et a ces mots horribles, on se bouchera
les oreilles. (27,15 27.14)

Celui qui jure souvent sera rempli
d’iniquité, ct la plaie ne sortira point
de sa maison. (23,12 23,11

S’il jure en vain, ce ne sera pas une
excuse qui le justifie devant Dieu, et sa
maison sera remplie de la peine qu’i/
en souffrira. (23,14 23,11

Que le nom de Dieu ne soit point
sans cesse dans votre bouche. (Ne mé-
lez point dans vos discours les noms
des Saints; parce que vous ne serez pas
en cela exempt de faute.) (23,10 23,9)

Bouchez vos oreilles avec des épines,
et n’écoutez point la méchante langue.
Mettez & votre bouche une porte et des
SCITUrCS (28,28 28,24-25)
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Il ne veut pas qu'on rapporte & quelqu’un ce
qu’un autre a dit de lui: ct il avertit qu’on prenne
bien garde de n’en avoir pas la réputation, parce
que, dit-il, Ie semeur de rapports sera hai de tout
le monde. 1l faut donc, selon I’avis du méme Sage,
pour sc¢ conduire avec bienséance, lorsqu’on g en-
tendu une parole contre son prochain, la faire
mourir dans soi-méme. (p.195s — RB 207.1.504)

Parler inconsidérément, c’est parler sans discré-
tion, sans conduite et sans faire attention i ce
qu’on a a dire. Pour ne pas tomber dans cc défaut,
le Sage nous avertit d’étre fort attentifs 4 nos pa-
roles, de peur, dit-il, que nous ne déshonorions
notre &me.

En effet, on n’a point d’estime pour un homme
qui parle indiscrétement, et c’est pour ce sujet que
nous devons bien prendre garde, sclon ["avis du
méme Sage, de n’étre pas prompts de la langue,
car la raison pour laquelle on parle souvent mal 3
propos et sans conduite, est parce qu’on dit les
choses sans y avoir pensé sérieusement. C'est ce
qui fait que le m&me Sage, sachant bicn les mau-
vais effets de ce vice, s’adressc & Dieu pour ne le
point abandonner a la légeéreté indiscréte de sa
langue et il I’en conjure en lui représentant sa
puissance et la bonté qu’il a pour lui, comme son
pére et le maitre de sa vie.

I1 faut donc, pour parler avec discrétion et avec
prudence, ne jamais parler qu’on n’ait bien pensé a
ce qu’on a a dire /...J, mais il faut se conduire, en
beaucoup de choses, selon ’avis du Sage, comme
si on les ignorair. On peut, dit e méme Sage, si on
a de I"intelligence sur quelque chose qu’on veuille
dire, ou que quelqu’un dise, parler ou répondre
propos, sinon, on doit mettre sa main sur sa bou-
che. C’est-a-dirc qu’on doit se taire, de peur
qu’on ne soit surpris dans une parole indiscréte
ou qu’on ne tombe dans Ia contusion.

Il faut aussi, pour parler prudemment, obscrver
lc temps auquel il est & propos ou de parler, ou de
se tenir dans le silence: car ¢’cst étre bien impru-
dent et Iéger, dit lc Sage, de n’observer point le
temps et de parler lorsque la scule envie qu’on a
de parler nous y porte.

(p.201s  RB 207.1.517-520)
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Le semeur de rapports souillera son
dme, et il sera hai de tout le monde.
(Celui qui demeure avec lui, lui sera
odieux; mais I’homme scnsé et ami du
silence sera honoré.) 213D

Avez-vous entendu une parole con-
tre votrc prochain, faites-la mourir
dans vous, ct assurez-vous qu’clle nc
vous fera point crever. (19,10)

Soyez attentif a vos paroles de peur
que vous ne tombiez, et ne déshonoriez
votre ame. (1,38 1,30)

Ne soyez point prompt de la langue,
et en méme temps liche et négligent
dans vos ceuvres. (4,34 - 4,29)

Seigneur, qui étes mon Pere et le
maitre de ma vie, ne m’abandonnez pas
a la légeéreté indiscréte de ma langue,
et ne permettecz pas qu'elle me fasse
tomber. (23,1)

Conduisez-vous en beaucoup de
choses comme si vous les ignoriez, ct
écoutez en silence et en faisant des de-
mandes. (32,12 - 32,8

Si vous avez de I’intelligence, répon-
dez a votre prochain; sinon, que votre
main soit sur votre bouche, (de peur
que vous ne soyez surpris dans une
parole indiscréete, et que vous ne tom-
biez dans la confusion.) (5,14 5,712)

L homme sage se tiendra jusqu’a un
certain temps dans le silence, mais
I’homme léger et imprudent n’obser-
vera point les temps. (20,7)
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1l faut enfin, selon I'avis du Sage, apprendre
avant que de parler et ainsi ne jamais parler d’u-
ne chose qu’on nc sache bien, et dire ce qu’on a &
dire avec tant de sagesse et d"honnéteté, qu’on se
rende aimable par ses paroles.

(p.202s  RB 207.1.521)

Le Sage, pour faire connaitre cn peu de mots qui
sont ceux qui parlent avec sagessc ¢t avec pruden-
ce, ct qui sont ceux qui parlent imprudemment, dit
admirablement: que le ceur des insensés est dans
leur bouche, et que la houche des sages est dans
leur ceur. (p-204 RB 524)

Lorsqu’on esr avec des personncs qui sont plus
dgées que nous, ou fort avancées en age, il est de la
bienséance de peu parler et de beaucoup écouter;
on doit cn user de méme lorsqu’on cst avec les
Grands; ¢’est un avis que donne le Sage fort a pro-
pos. (p.204 — RB 525)

car la parole douce, selon le sentiment du Sage,
acquiert beaucoup d’amis, et adoucit les enne-
mis.

Si on se trouve avec une personne qui soit faci-
le A prendre un sentiment contraire, la bienséance
demande qu’on ne soit pas facile  dire son scnti-
ment sur quelque chose; car, comme dit fort bicn le
Sage, la promptitude a disputer allume le feu de
la colére; et comme les grands parleurs sont plus
sujets a soutenir opinidtrément leur sentiment, il
faut, suivant I’avis du méme Sage, ne pas disputer
avec un grand parleur, pour ne pas mettre da-
vantage de bois dans son feu. On doit surtout
prendre garde, comme il le conseille encore, de ne
jamais contredire en aucune maniére la parole de
vérité. (p.220s RB 207.5.565-506)

C’est I'avis que nous donne lc sage, d’oublier
toutes les injures que nous recevons de notre pro-
chain. (p.224 RB 207.5.567)
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(Travaillez & acquérir la justice avant
que de juger) et apprenez avant que de
parler. (18,19)

Le coeur des insensés est dans leur
bouche; et la bouche des sages est
dans leur ceur. (21,29 21,26)

Lorsque vous éfes avec les Grands,
ne prencz point trop de liberté. et ne
parlez pas beaucoup ol il y des vieil-
lards. (32,13 - 32,9)

La parole douce acquiert beaucoup
d’amis (et adoucit les ennemis,) et la
langue vertucuse a une abondance de
douceur, 6,3)

Le feu s’embrase dans la forét selon
qu'il y a de bois; la colére de I’homme
s’allume a I’égal de son pouvoir, et il la
porte plus haut & proportion qu’il a plus
de bien.

La promptitude a disputer allume
le feu; la querclle précipitée répand le
sang, [et la langue qui rend témoignage
causc la mort}.  (28,12-13 28 10-11)

Ne disputez pas avec un grand par-
leur, ct ne mettez pas davantage de
bois dans son feu. 84 83

Ne contredisez en aucune sorte la
parole de vérité, ct ayez confusion du
mensonge ol vous étes tombé par igno-
rance. (4,30 4,25

Perdez le souvenir de toutes les inju-
res que vous avez regues de votre pro-
chain, ct ne faites rien par la voie de la
violence. (10,6)
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C’est pourquoi celui qui les exprime, doit sc Ne louez aucun homme avant sa
souvenir, que quoiqu’il faille beaucoup estimer les mort, car on connait un homme par les
autres, on doit cependant les louer peu, et avec enfants qu'il laisse aprés lui.
bcaucoup de précaution et de retenue, suivant [’a- (11,30 - 711,28)
vis du Sage, qui nous dit avec raison, qu’il ne faut
louer personne avant la mort, car dans Ics louan-
ges il y a toujours a craindre, 3 I’égard dc celui qui
les donne, qu’il ne manque de sincérité; ct a ['é-
gard de celui qui les rceoit qu’il n’en tire de la va-
nité. (p-227 = RB 207.6.580)

La méthode de travail de J-B. de La Salle n’est pas facile & saisir au vu de
ces pages. A I’évidence, il a devant lui I’ ouvrage de Sacy; mais comment fait-il
pour passer, traitant d’'un méme théme, d’un chapitre de I’Ecclésiastique 2 un
autre, a un autre?... Donnons trois exemples:

aux p. 186-187 des RB, sont cités 2 versets du chapitre 20

aux p. 201-202 des RB, sont cités

1
1
1
|
1
|
|
1 20
aux p. 220-221 des RB, sont cités |
2
|
|

Peut-8tre relevait-il, textuellement, les versets qui lui paraissaient les plus
propres a toucher le lecteur, avant de les introduire dans son développement.
Est-il possible de donner d’autres critéres ayant guidé ses choix ? Peut-étre a-t-
il préféré les passages les plus concrets, ceux en forme de maximes, les plus
porteurs de vérité humaine ou morale. Voici deux extraits de ’Ecclésiastique as-
sez révélateurs de la diversité de ces options lasalliennes (les mots soulignés
sont ceux retenus par les RB):
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Chapitre XXVII

17. Celui qui découvre les secrets de
son ami perd toute créance, et il ne trou-
vera point d’ami selon son cceur.

18. Aimez votre prochain, et soycz-lui
fidele dans I'union que vous avez avece lui.

19. Que si vous découvrez ses secrets,
c’est en vain que vous tdchez a le rega-
gner.

20. Car celui qui détruit 'amitié qui le
liait avec son prochain est comme un
homme qui aurait tué son ami.

21. Vous avez abandonné votre pro-
chain, comme celui qui tenant un oiscau le
laisse aller; vous ne le reprendrez plus.

22. En vain vous iriez apres lui, car il
est déja bien loin: il s’est échappé comme
une chévre qui se sauve du filet, parce que
son dme cst blessée.

23. Vous nc pouvez plus avoir de liai-
son avec lui. Apres des injures, il y a en-
core lieu de se réconcilier.

24. Mais lorsqu’une dme malheureu-
se en vient jusqu’a révéler les secrets de
son ami, il ne reste plus aucune espé-
rance de retour.
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Chapitre XXIX

1. Celui qui fait charité prélte a son pro-
chain, et celui qui a la main ouverte pour
donner garde le précepte.

2. Prétez a votre prochain au temps de
sa nécessité, mais vous aussi rendez dans
le temps ce qu’il vous aura prété.

3. Tenez votre parole et agissez avec
lui fidelement, et vous trouverez toujours
ce qui vous sera nécessaire.

4. Plusieurs ont regardé cc qu’ils em-
pruntaient comme s’ils 'avaient trouvé, et
ont fait de la peinc a ccux qui les avaient
secourus.

5. Ils baisent la main de celui qui leur
préte son argent jusqu’a ce qu’ils I'aient
recu, ct ils lui font des promesses avec des
paroles humbles et soumises.

6. Mais quand il faut rendre, ils deman-
dent du temps, ils font des discours pleins
de chagrin et dc murmure, et ils prennent
prétexte que le temps st mauvais.

Dans I'extrait du ch. xxvil, I’Ecclésiastique multiplie les images et les com-

paraisons. J-B. de La Salle n’en retient aucune, mais nourrit son texte de ce qui,
objectivement pourrait-on dire, tue I’amitié (cf. le n° 10). Quant a I'extrait du
ch. xx1x, le contexte des RB dans lequel est inséré la citation du v.3 (cf. le n°
11) n’a rien & voir avec celui dont parle I’Ecclésiastique: il s’agit de «sincérité»
et de «bonne foi» envers «le prochain» en général et non de relations préteurs-
emprunteurs.

En guise de conclusion & cette étude de Sacy, voici quelques extraits d’«ex-
plications» de trois des versets de I'Ecclésiastique dont s’est inspiré J-B. de La
Salle:

Aun®2,ch.19,v.26  «On connait le sage a sa seule vue, parce que la mo-
destie reluit sur son front, la purcté dans ses yeux, et la gravité sur son visage.
Quelques-uns objectent, dit saint Bernard, que la Religion ne consiste pas dans le
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dehors. II cst vrai. Mais tout ce qu’il y a de bon ou de mauvais dans le dehors,
vient du réglement ou du déreglement du dedans. On n’aimerait pas le fastc ou la
superfluité dans le vétement si la vanité n’était dans le ceeur. On ne serait pas si
immodeéré dans le ris si la 1égereté n’était dans I'esprit, et I'indécence du port ct
de tous lcs gestes ne peut venir que de la mobilité d’une ame volage.¥!

Aun® 3,ch. 31,v.23-24  «.L’homme cherche ses excés pendant le jour, ct
il perd le sommeil pendant la nuit. Ce corps qu’il voulait nourrir dans les délices
cst travaillé de coliques, de gravelle et de goutte: et souvent une vie usée dans ces
dissolutions et dans ces débauches se termine ou par unc langueur incurable, ou
par unc mort précipitée. La tempérance au contraire, dit Ic Sage, est suivie d’un
sommeil paisible et d’unc santé toujours égale; et ’homme trouve par expérien-
ce ce qu’a dit un ancien Ptre, que le plaisir le plus réel et le plus solide est le mé-
pris de tous lcs plaisirs, ct que la sobriété est souvent mémec la longueur de la vie,
et le fruit ct la récompensc de la vertu».

Aun®18,ch. 18, v. 19 «Cet avis cst souvent répété dans les livres de la Sa-
gesse, parce qu’il est d'unc extréme importance pour les Pasteurs, de qui dépend
lc salut des peuples. Travaillez, dit lc Sage, non seulement & connaitre par la lec-
ture, mais & acquérir par votre propre cxpérience la justice ct la piété, et appre-
nez de Dieu et decs hommes ce que vous devez savoir avant que d’entreprendre
de parler aux autres. C’est ainsi que les saints sont devenus les juges et les mé-
decins des dmes. Ils ont été disciples avant que d’étre maitres, ct ils ont obéi avant
que de commander».

3. J-B. DE LA SALLE ET LE NOUVEAU TESTAMENT D’AMELOTE

Jusqu’a présent, toutes les recherches concernant les traductions frangaises
du Nouveau Testament dont a pu se servir J-B. de La Salle, se sont orientées
vers des versions de Mons et d’ Amelote.* Il n’a pas recouru, semble-t-il, a cel-

41 Sacy commente ici les v. 26 et 27, ce dernier exprimant sous une autre [orme la méme idée
Pextérieur révele Iinéricur: «Le vétement du corps, le ris des dents, et la démarche de I’homme
font connaftre quel il est».

“ Le F. Michel Sauvage établit des rapprochements enire MR et Amelote 1707 (CL 1); le F.
Jean-Guy Rodrigue, entre les MF et Mons 1668 et Amelote 1688-1703, 1707.

Les Archives de la Maison Généralice (AMG) posséde un exemplaire, in-24, de 1’édition 1685
d’Amelote. Nous en reproduisons ci-dessous la page de titre ainsi que le verso de la couverture et la
page qui lui fait lace. On peut lire, sur le verso, un certifical d’origine de cet exemplaire qui porte: «Ce
Nouveau Testament a appartenu a un parent de M. le baron Levavasseur. Ce Monsieur I’a donné au F,
Lucard, directeur de I’Ecole Normale de Roucn, pour étre offert, en son nom, au Trés-Honoré Frére
Supérieur Général, comme un souvenir précieux de St-Yon. (Aofit, 1872)». Sur la page opposée, d’u-
ne écriture et d’une orthographe malhabiles, quelques lignes dont on peut déchiffrer au moins ceei: «ce
livre apartien a Jean baptiste... a St yon arouen... 1771».



326 58

PREMIERE PARTIE
le dite «des Docteurs de Louvain», toujours rééditées et remaniées depuis le
X VI sigcle mais toujours gauche et maladroite dans I’expression (cf, p.307-308,
et comparer les diverses versions des mémes versets). 1l a ignoré, semble-t-il
toujours, celle de I’évéque de Vence-Grasse, Antoine Godeau, contemporaine
(1668) de celles d’ Amelote et de Mons, mais plus proche de la paraphrase que
de la traduction proprement dite. Il a ignoré méme, celle de Bouhours (1696),
non sans valeur cxégétique et littéraire; comme celles, tardives (pour les RB) de
Richard Simon et de Charles Huré, toutes deux de 1702.

Notre propre rccherche nous a permis d’établir, avec de bonnes probabi-
lités, une des sources des citations néotestamentaires dans les RB. Au moins en
ce qui concerne les Epitres. Il s’agit de I'édition Amelote de 1685. Les rap-
prochements s’imposent lorsque les RB citent s. Paul, s. Pierre, s. Jacques. Ils
sont moins évidents quand il s’agit d'une citation de I’un ou I’autre des Evangi-
lcs. Cela tient sans doute au fait que les références évangéliques procedent da-
vantage par allusions et par évocation que par un recours direct au texte.

a) Les RB et la traduction des Evangiles par Amelote (1685)

Voici tout d’abord I’ensemble des textes concernés. Nous rapprochons les
passages des RB des verscts d’Evangile qu’ils évoquent, selon les traductions
d’Amelote 1685 et de Port-Royal, dans sa version dite «de Mons» 1672. Ces
versions sont trés proches ’unc de 'autre: leurs auteurs ne se sont-ils pas accu-
sés mutuellement de plagiat ! Ces rapprochements permettent de micux se ren-
dre compte de la teneur des emprunts opérés par J-B. de La Salle, s’il y a eu em-
prunts, et a qui.

L'Evangile conscille de
souffrir, et veut que les Chré-
tiens tachent d’imiter Jésus-
Christ dans sa patience, soient
dispos€s, et méme tout préts,
aprés avoir recu un soufflet,
dc présenter D’autre joue,
mais il défend de le donner
[...1.  (p.t6 RB 105.1.54)

Mons (1672)

Et moi je vous dis, de ne
point résister & celui qui vous
traitc mal ; mais si quelgu’un
vous donne un soufflet sur la
joue droite, présentez-lui en-
core autre. (Mt 5,39)

Amelote (1685)

Et moi je vous dis, que
vous ne résistiez point guand
on vous fera du mal; mais si
quelqu’un  vous donne un
soufflet sur la joue droite
présentez-lui encore Pautre.

(Mt 5,39)
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Comme nous ne devons
considérer nos corps que
comme des temples vivants,
ot Dieu veut étre adoré en
esprit et en vérité, et des ta-
bernacles que Jésus-Christ
s’est choisis pour sa demeu-
re, nous devons aussi dans la
vue de ces belles qualités
qu’ils possédent, leur porter
beaucoup de respect;

(p-43 —RB 113.1.122)

Jésus-Christ méme com-
manda a saint Pierre de re-
mettre son épée dans le
fourreau, lorsqu’il voulut
s’en servir pour e défendre.

(p.74 RB 203.5.196)

Et ce premier effet des
exces de bouche, sclon la Pa-
role de Jésus-Christ, est qu’ils
appesantissent le cceur, [...].

(p.77 RB 204.0.205)

Quoique, comme dit Notre
Seigneur dans I’Evangile, ce
ne soit pas unc chose qui
souille V’homme, que de
manger sans avoir lavé ses
mains, il cst cependant de
I’honnéteté de ne jamais man-
ger sans "avoir fait.

(p.80 — RB 204.1.213)

C’est méme une pratique
qui a toujours &t¢ en usage; et
si Notre-Seignecur la reprend
dans les Juifs, cc n’est que
parcc qu’ils s’y attachaicnt si
scrupuleusement, qu'ils
croient commettre unc faute
considérable s’ils ne lavaient
leurs mains avant quc de
manger, ct qu'ils les lavaient

PREMIERE PARTIE

Mons (1672)

Mais lc temps vient, et il
est déja venu, que les vrais
adorateurs adoreront le Pérc
en esprit et en vérité: car cc
sont la lcs adorateurs que le
Pere cherche. (Jn 4,23)

Jésus lui répondit: si quel-
qu'un m’aime, il gardera ma
parole, et mon Pere 1’aimera,
ct nous viendrons & lui, et
nous ferons cn lui notre de-
meure. (Jn 14,23)

Mais Jésus dit a Pierre:
Remettez votre épée dans le
fourrean: ne faut-il pas que
je boive le calice que mon Pe-
re m’a donné? (Jn 18,11)

Prenez done garde a vous,
de pecur quc vos ceurs ne
s’appesantissent par I’exces
de la bouche, par I’ivrogncrie
ct les soins de la vie; [...].

(Lc 21,33)

Ce sont 1a les choses qui
rendent I”homme impur; mais
un homme ne devient point
impur pour manger sans
avoir lavé ses mains.

(Mt 15,20)

Car les Pharisiens, et tous
les Juifs nc mangent point
sans avoir souvent lavé leurs
mains, gardant en cela la tra-
dition des anciens; ct lors-
qu’ils reviennent de dehors ils
ne smangent point non plus
sans s étre lavés. [...]

58

Amelote (1685)

Mais I’heure viendra, et el-
lc cst méme déja venue, que
les vrais adorateurs adoreront
mon Pere en esprit et en vé-
rité. Car ce sont 12 les adora-
teurs que mon Pere désire.

(Jn 4,23)

Mais Jésus dit a Pierre:
Remettez votrc épée dans le
fourrean. Quoi, je ne boirai
pas le calice que mon Pere
m’a donné? (Jn 18,11)

N

Prenez donc gardc & vous
de peur que vos ceurs ne
s’appesantissent par |’exces
des viandes et du vin, ct par
les inquiétudes de cette vie;
[...]. (Lc 21,34)

Et ce sont 12 Ies choses qui
souillent 'homme: mais de
manger sans laver ses
mains, cc n’est point ce qui
souille ’homme. (Mt 15,20)

Car ni lcs Pharisicns, ni au-
cun des Juifs nc mangent,
s’ils ne sc sont souvent favé
les mains, gardant en cela la
tradition des Anciens.

Et lorsqu’ils reviennent de
la place publique, ils ne man-
gent point qu’aprés s’étre
lavés, |...].
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mé&me plusieurs fois, crai-
gnant d’&tre souillés, s’ils
touchaient quelques viandes
avec des mains tant soit peu
salies lorsqu’ils n’appréhen-
daient pas de se souiller par
un grand nombre de crimes
qu’ils commettaient; Jésus-
Christ n’a donc nullement
blamé cette pratique, il n’cn a
condamné que I’exces.

(p.80s  RB 204.1.213)

Jésus-Christ, qui doit &tre
notre modele en toutes cho-
scs, ayant cu pour pratique
dans scs repas, sclon qu'il est
rapporté dans le saint E-
vangile, de bénir ce qui était
préparé pour servir de nourri-
ture et & lui et & ceux qui I'ac-
compagnaient, en user autrc-
ment, ¢’est se conduire com-
me les bétes.

(p.83  RB 204.1.219)

Lorsque la bénédiction est
achevée, la bicnséance veut
qu’on observe ce que Notre
Seigneur ordonne dans le
saint Evangile, qui est de se
mettre a Ia derniére place et
au bas bout de la table, ou
quon attende qu'on nous
donne une place; [...].

(p.84 — RB 204.1.222)

Mons (1672)

Il leur répondit: C’est avec
grande raison qu’lsaie a fait
de vous autres hypocrites cet-
te prophétic qui sec lit dans
I’Ecriture: Ce peuple m’hono-
re des levres, mais leur cceur
cst bien éloigné de moi.

(Mc 7,3-4 et 6)

Et ayant commandé au
peuple de s’asseoir sur I'her-
be, il prit les cing pains, el les
deux poissons; et levant les
yeux au ciel, il les bénit, puis
rompant les pains, il les don-
na a ses disciples, et les disci-
ples au peuple. (Mt 14,18)

Et prenant les sept pains et
les poissons, aprés avoir ren-
du grices il les rompit, et les
donna a ses disciples, et scs
disciples les donnérent au
peuple. (Mt 15,36)

Alors considérant comme
les conviés choisissaient les
premieres places, il leur pro-
posa cette parabole, et leur
dit:

Quand vous serez conviés
a des noces ne prenez point la
premigre place; dc peur qu'il
ne se trouve parmi les conviés
une personne plus considéra-
ble que vous; et que celui qui
aura invité 1'un et ['autre, ne
vous dise, Donnez votre place
a celui-ci; et qu’alors vous
soyez réduit a vous tenir avee
honte au dernier lieu.

(Lc 14,7-9)
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Amelote (1685)

11 leur répondit: Hypoeri-
tes, ¢’est de vous proprement
que le Prophete Isaie a éerit:
Ce peuple m'honore des Ie-
vres, mais son ceeur est éloi-
gné de moi. (Mc 7,3-4 et 6)

Et aprés avoir commandé
au peuple de s’asseoir sur
I’herbe, il prit les cing pains
ct les deux poissons; et levant
les yeux au ciel, il les bénit,
puis rompit les pains, les don-
na a ses disciples, et les disci-
ples les distribugrent au peu-
ple. (Mt 14,18)

Et prenant les sept pains et
les poissons, aprés avoir ren-
du grice a Dieu, il les rompit,
ct les donna a ses disciples,
qui les distribuérent au peu-
ple. (Mt 15,36)

Jésus remarquant que ceux
que Ie Pharisicn avait invités
a diner, affectaient les pre-
mitres places 2 table, il leur
proposa cette parabole:

Lorsque vous serez invité &
des noces, n'y prenez pas la
premiere place, de peur qu’un
plus grand que toi n’y soit in-
vité.

Et quec celui qui vous a
conviés 1'un et l'autre, nc
vous dise: Donnez votre place
a celui-ci; et qu’alors vous nc
soyez obligé de prendre avec
confusion la derniére place.

(Le 14,7-9)
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Le sel, dit I'Evangile, est
Vassaisonnement des vian-
des; on doit le prendre dans la
saliere avec la pointe du cou-
teau, et jamais avec ses
doigts, ct ensuitc lc mettre sur
son assictte.

(p.114 RB 204.7.302)

Notre-Seigneur a aussi in-
vité ses Apotres a se reposer
avec lui, aprés qu’ils furent
de retour des lieux ou il les
avait envoyés pour y précher
son Evangile.

(p.131 RB 205.0.350)

on peut méme dire qu’il
suffit de s’adonner au men-
songe, quand on n’aurait que
ce seul vice, pour devenir
bientdt déréglé, et la raison
est cclle que donne Jésus-
Christ, lorsque pour inspirer
plus d’horreur du mensonge,
il dit que le diable en est
I’auteur et le pére.
(p.187 RB 207.1.482)

PREMIERE PARTIE

Mons (1672)

Vous &tes le sel de la terre.
Que si le sel perd sa force,
avec quoi le salera-t-on 7 1l
n’cst plus bon A rien qu’a étre
jeté dehors, et a étre foulé aux
piceds par les hommes.

(Mt 5,13)

Le sel est bon; mais si le
sel devient fade, avec quoi
'assaisonnerez-vous 7 Ayez
du sel en vous, et conservez
la paix en vous.  (Mc 9,49)

Le sc! est bon. Que si le sel
devient fade, avec quoi
I'assaisonnera-t-on 7 11 n’est
plus propre ni pour la terre ni
pour le fumicr: mais on le jet-
te dehors. Que celui-la Pen-
tende qui a des oreilles pour
entendre. (Lc 14,34-35)

Or les Apdtres s’étant ras-
semblés pres de Jésus [ui ren-
dirent comple de tout ce
qu'ils avaient fait, ct de ce
qu’ils avaient enseigné.

Et il leur dit: Venez vous
retirer en particulier dans
quelque lieu solitaire, et vous
reposer un peu; car comme il
y avait plusieurs personnes
qui venaient vers lui, ¢t se
succédaient les uns aux au-
tres, ils ne pouvaient pas seu-
lement trouver lc temps de
manger. (Mc 6,30-31)

Vous &tes les cnfants du
diable; ct vous ne voulez
qu’accomplir les désirs de vo-
tre pere. 11 a été homicide dés
le commencemcnt, et il n’est
point demeuré dans la vérité,
parce que la vérité n’est point
en lui. Lorsqu’il dit des men-
songes, il dit ce qu’il trouve
dans lui-méme; car il est
menteur, et pére du menson-
ge. (Jn 8,44)

S8

Amelote (1685)

Vous &tes le sel de la terre.
Si le sel devient insipide,
avec quoi le salera-t-on 7 11
ne vaudra plus rien qu’a étre
jeté dehors, et a étrc foulé aux
pieds des hommes. (Mt 5,13)

Le sel est bon, mais s’il
perd sa force, avec quoi I'as-
saisonnerez-vous: Ayez du
sel en vous-mémcs, et gardez
la paix entre vous. (Mc 9,49)

C’est une bonne chose que
le scl, mais si le sel devient
insipide, avec quoi le pourra-
t-on saler ? Il ne servira ni
pour la terre, ni pour le fu-
mier, il ne sera plus bon qu’a
étre jeté dehors. Que cclui qui
a des oreilles pour entendre,
m’entende. (Lc 14,34-35)

Alors les Apdétres s’étant
assemblés aupres de Jésus, lui
rapportérent tout ce qu'ils
avaient fait ct ce qu’ils
avaient enseigné.

Et il leur dit: Venez pren-
dre un peu de repos en quel-
que lieu retiré: Car il y avait
un si grand nombre de per-
sonnes qui venaient successi-
vement vers lui, qu'ils n’a-
vaient pas seulement lc loisir
de prendre leur repas.

(Mc 6,30-31)

Vous étes les enfants du
démon, et vous voulez ac-
complir les désirs de votre pe-
re. 1l ¢tait homicide des le
commencement, ct il ne de-
meura pas dans la vérité, car
la vérité n'est point en lui.
Lorsqu'il dit le mensonge, il
parlec de son propre mouve-
ment, parce qu’il est menteur,
et le pere du mensonge.

(In 8,44)
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On doit sc contenter, se-
lon le conseil de Jésus-Christ
dans I’Evangilc, de dire, cela
est ou cela n’est pas; ct lors-
qu’on vecut assurcr quelque
chose, il suffit de sc¢ servir de
cettc  maniere  de  parler:
Assurément, Monsieur, ccla
est, sans en dire davantage.

(p-193  RB 207.1.497)

On peut dirc aussi qu'unc
personne, par ces sortes de
discours, fait connaitre ce
qu’elle est: car la bouche, dit
Jésus-Christ, parle de I'abon-
dancc du cceur. Et ainsi,
c’est vouloir passcr pour un
impur et un libertin, que de
proférer des paroles sales et
qui choquent I" honnéteté.

(p.194 RB 207.1.501)

Une des choses qui cho-
quent le plus la bienséance,
aussi bien que la charité, sont
les injures. C’est aussi ce que
Notre-Seigneur  condamne
tres  expressément  dans
PEvangile: elles ne doivent
donc jamais sc trouver dans la
bouche d’un Chrétien, puis-
que méme elles sont trés mes-
séantes dans une personne qui
a tant soit peu d’éducation.

(p.198 RB 207.1.510)

Et Jésus-Christ veut que
non seulement on pardonne &
ses ennemis, mais encore
qu’on lcur fasse du bier,
quelque tort ou quelque dé-
plaisir qu’on puisse cn avoir
regu.

(p.224s  RB 207.5.567)

Mons (1672)

mais contentez-vous de
dire: Cela est, ou, cela n’est
pas. Car ce qui cst de plus,
vient du mal. (Mt 5,37)

Race de vipeéres, comment
pourricz-vous dirc de bonnes
choses étant méchants comme
vous étes: puisque la bouche
parle de la plénitudc du
ceeur. (Mt 12,34)

Mais moi je vous dis, que
quiconque se meltra cn colére
contre son frére, méritera d’é-
trc condamné par le juge-
ment. Que celui qui dira a son
frere Racha, méritera d’étre
condamné par le conseil. Et
quc celui qui lui dira; Vous
étes un fou, méritcra d’étre
condamné au feu de I’enfer.

(Mt 5,22)

Et moi je vous dis: Aimcz-
vos ennemis, faites du bien a
ceux qui vous haissent, ct
priez pour ccux qui vous per-
sécutent, et qui vous calom-
nient. (Mt 5,44)

331

Amelote (1685)

Contentez-vous donc de
dire: Cela est, ou cela n’est
pas: Car cc que vous ditcs de
plus, procede du mal.

(Mt 5,37)

Race de viperes, comment
pourriez-vous dire de bonnes
choses, étant méchants ? Car
c’est la plénitudec du ceeur
qui fait parler la bouche.

(Mt 12,34)

Mais moi je vous dis, que
quiconque se fAchera contre
son frere, sera puni par le Ju-
gement. Et quiconquc dira a
son frére, Racha, sera con-
damné par le Conscil. Et qui-
conque appclicra son frére
fou, sera digne du feu dc I’en-
fer. (Mt 5,22)

Mais moi je vous dis: Ai-
mcz vos ennemis. Faites du
bien & ceux qui vous haissent.
Et priez pour ceux qui vous
persécutent, et qui vous ca-
jomnient. (Mt 5,44)
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Dans les passages 1, 2, 3, 5, 6, 10, 13, les mémes mots se retrouvent dans
Amelote et Mons. Et si Amelote est le seul i parler de «I’exces de [...] bouche»
(4), des choses «qui souillent I'homme» (5) et de «la derniere» place (8), Mons,
seul, parle du «diable» (11) et emploie les expressions «se reposer» (10) et «la
bouche parle de» la plénitude «du ceeur» (13). Il semble donc bien difficile d’at-
tribuer 1’ensemble et méme 1’une ou I’autre de ces références lasalliennes soit a
Amelote, soit 2 Mons, comme 2 tout autre version d’ailleurs. J-B. de La Salle
renvoie son lecteur A des épisodes ou a des maximes évangéliques bien connues.
Le texte n° 14 est typique de ces allusions al’ Evangile qui restent dans les géné-
ralités, comme ne se référant i aucun texte précis. C’est ainsi que les RB parlent
de «l’esprit» de I’ Evcmglle (Préface, p.[3]), des «maximes de I’ Evangile» (p.7 et
220), des «regles de I’Evangile [qui] veulent qu’on souffre patiemment les inju-
res» (p.74) ou que I’on se visite «quand on a de la haine et de I’aversion pour
quelque autre personne /... ] pour se réconcilier ensemble; et vivre tout a fait en
paix» (p.160); du «sel [qui], dit I’ Evangile, est I’assaisonnement des viandes»
(p.114); la Sainte Vierge «qui a rendu visite a sa cousine Elisabeth» (p.159); de
celle que Jésus a rendu «aussi»...

b) Les RB et la traduction des Epitres par Amelote 1685

Trente-deux passages des RB renvoient a diverses épitres de s. Paul, a la
premiere de s. Pierre et a celle de s. Jacques. Les voici mis en parallele avec les
versets correspondants d’Amelote, dans son édition de 1685, et du Nouveau
Testament dit «de Mons», édition 1672.

Mons (1672)

Mais en un mot vivez selon

Amelote (1685)

Je vous dis donc; condui-
sez-vous selon D’esprit, et

C’cst ce qui fait bien con-

naitre le peu de Christianisme
gu’il y a dans lc monde, et
combien il y a peu dec person-
nes qui y vivent ct se con-
duisent selon Desprit de Ié-
sus-Christ. C’est ccpendant
ce seul esprit qui doit animer
toules nos actions pour les
rendre saintes et agréables a
Dieu; ct ¢’est une obligation
dont S. Paul nous avertit en

PEsprit, ¢t vous n’accompli-
rez. point les passions de la
chair. (Ga 5,16)

Si donc nous vivons par
I’esprit, agissons aussi par
Pesprit. (Ga 5,25)

vous n’accomplirez point les
désirs de la chair.  (Ga 5,16)

Si nous vivons par DPes-
prit, conduisons-nous aussi
par ’esprit. (Ga 5,25)
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nous disant en la personne
des premiers Chrétiens, que
comme nous devons vivre
par Pesprit dc Jésus-Christ,
nous devons aussi nous corn-
duire en toutes choses par le
méme esprit.
(Préface, p.Is  RB 0.0.1-2)
Comme il n’y a aucune de
vos actions selon le méme
Apbdire qui nc doivent étre
sainte, il n’y en a aussi pas
une qui ne doive Etre faite par
des moltifs purcment chré-
tiens, {...J.
(id., p.I' RB 0.0.3)
[...], 1ls auront soin de les y
engager par le motif de la
présence de Dieu, dont se sert
S. Paul pour le méme sujet en
avertissant les fideles de son
temps: que lcur modestie de-
vait paraitre a tous les hom-
mes, parce que le Seigneur
était proche d’eux, c’est-a-
dire par respect pour la pré-
sence de Dieu devant qui ils
étaient. (id.,p.INl  RB 0.0.6)

C’est ainsi que S. Pierre
exhorte les premiers fideles
auxquels il écrit d’aimer
leurs fréres, et de rendre a
chacun I"honneur qui lui est
dii, pour se montrer de
véritables  serviteurs  de
Dieu, en 1émoignant que c’est
Dieu qu’ils honorent en la
personne de leur prochain.

(id.,p.lI =RB 0.0.7)

Moens (1672)

Que toutes vos actions, et
toutes vos paroles soient di-
rigées au nom de Notre Sei-
gneur Jésus-Christ, ¢t gu'en
toutes vous rendiez grices par
lui & Diecu le Pere. (Col 3,17)

Que votre modestie soit
connue a tous les hommes.
Le Seigneur est proche.

(Ph 4,5)

Rendez a chacun I’hon-
neur qui lui est di, aimez
vos fréres: craignez Dieu,
respectez le Roi. (1 P 2,17)

Ltant tibres, non pour faire
servir votre liberté d'un voile
qui Couvre votre mauvaise
vie: mais comme vous mon-
trant serviteurs de Dieu.

(1P 2,16)
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Amelote (1685)

Quoi que vous fassiez, ou
en parlant ou en agissant, fai-
tes tout au nom du Seigneur
Jésus-Christ, rendant gréces
par lui a Dieu le Pere.

(Col 3,17)

Que votre modestie soit
connuc dc tous les hommes.
Le Seigneur est proche.

(Ph 4,5)

Rendez I’honneur 2 tous
ceux a qui il est dii: aimez
vos fréres: craignez Dieu:
honorez le Roi. (1 P2,17)

¢tant libres non pour vous
servir de votre liberté comme
d’un voile qui couvre vos
mauvaises actions, mais peur
agir en vrais serviteurs de
Dieu. (1P2,16)
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Ce qui doit donner cette
gravité, ¢’cst la seule modes-
tie et la sagesse qu’un Chré-
tien doit faire paraitrc dans
toute sa conduite. Comme il
est d’une naissance élevé par-
ce qu'il appartient a Jésus-
Christ, et qu’il est enfant de
Dieu, qui est le souverain
Etre, il ne doit rien avoir ni
rien faire remarquer de bas
dans son extéricur, et tout y
doit avoir un certain air d’élé-
vation et de grandeur, qui ait
quelque rapport 4 la puissan-
ce ct & la majesté du Dieu
qu’i! sert et qui lui a donné
I’8tre, mais qui ne vienne pas
d’estime de soi-méme et dc
préférence aux autres; car
tout Chréticn devant se con-
duire selon lcs régles de I'E-
vangile doit porter honneur
et respect a tous les autres, les
regardant comme les enfants
de Dieu ct les freres de Jé-
sus-Christ, ct se considérant
comme un homme chargé de
péchés, il doit pour cela 8’hu-
milier continuellement, se
mettre au-dessous de tous.

(p.3 RB 101.1.20-21)

PREMIERE PARTIE

Mons (1672)

Que votre modestic soit
connue a tous les hommes. Le
Seigneur est proche. (Ph 4,5)

Ne savez-vous pas [...] gue
vous n'étes pas 4 vous-méme
? Car vous avez été achetés
d’un grand prix. Glorifiez et
portez Dieu en votre corps.

(1 Co 6,19-20)

Car I'Esprit que vous avez
regu, n'est pas un Esprit de
servitude, qui vous fasse vi-
vre dans la crainte; mais ¢’est
IEsprit des enfants adoptés
de Dieu, par lequel nous
crions: Abba, notre Pére. Et
¢’est cet Esprit qui rend lui-
méme témoignage a notre
esprit, que nous sommes en-
fants de Dieu. (Rm 8,15-16)

Seigneur notre Dieu, vous
étes digne de recevoir la gloi-
re, ’honneur ct la puissance,
parce que vous avez créé tou-
tes choses, el que C’est par
votre volonté qu’elles éeaient,
et qu’elles ont été créées.

(Ap 4,11

Allez donc, enseignez tou-
tes les nations, [...].

Leur apprenant a garder
toules les choses que je vous
ai commandées; ct soyez as-
surés que je serai toujours
avec vous jusqu’'a la fin du
siécle. (Mt 28,19-20)

Rendez a chacun I'hon-
neur qui lui est dd: aimez vos
{reres: craignez Dicu: respec-
tez le Rot. (1 P2,17)

Et c’est cet Esprit qui rend
lui-méme témoignage a notre
¢sprit, que nous sommes en-
fants de Dieu. Que si nous
sommes enfants, nous som-
mes done aussi héritiers; héri-
tiers de Dieu, ct cohéritiers de
Jésus-Christ, pourvu néan-
moins que nous souffrions
avec lui, pour étre glorifiés
avec lui. (Rm 8,16-17)
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Que votre modestie  soit
connue de tous les hommes.
Le Seigneur est proche.

(Ph 4,5)

Ne savez-vous pas {...] que
vous n’étes plus a vous-méme
7 Car vous avez été achetés
un grand prix. Glorifiez donc,
et portez Dieu dans votre
corps. ( Co 6,19-20)

Aussi vous n’avez point
regu Iesprit de servitude, pour
vivre encorc dans la crainte:
mais vous avez regu !’esprit
d’adoption des enfants de
Dieu, par lequel nous crions;
Mon pére, mon pere.

Car I’esprit de Dieu rend
lui-méme témoignage i notre
esprit que nous sommes en-
fants de Dieu. (Rm 8,15-16)

Vous #&tes digne, & Sei-
gneur notre Dieu, de recevoir
gloire, honneur et puissance,
parce que vous avez créé tou-
tes choses, et que c’est par
votre volonté qu’clles sub-
sistent et qu'elles ont été
créées. (Ap4,i1)

Allez done, et instruisez
tous les peuples /... ].

et leur apprenant & observer
toutes lcs choses que je vous ai
commandées. Et assurez-vous
que je suis moi-méme toujours
avec vous jusques A la fin du
monde. (Mt 28,19-20)

Rendez I'honneur 3 tous
ceux 2 qui il est di: aimez
vos fréres: craignez Dieu: ho-
norez le Roi. (1 P2,17)

Car TPesprit de Dieu rend
lui-méme témoignage & notre
espril, que nous sommes en-
fants de Dieun. Que si nous
sommes cnfants, nous sommes
aussi héritiers de Dieu, et cohé-
ritiers de Jésus-Christ, pourvu
néanmoins que nous souffrions
avec lui, pour étre glorifiés
avec lui. (Rm §,16-17)
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Si saint Pierre ¢t saint Paul
défendent aux femmes de se
friser les cheveux, ils con-
damnent a bien plus forte rai-
son ces sortes d’ajustements
dans les hommes, [...].

(p.8 RB 103.1.33)

car on sait combien il est
malséant de voir de telles or-
dures sur des habits, qui doi-
vent toujours étre trés pro-
pres, quelque pauvres qu’ils
soient, parce qu'ils sont les
ornements d’un serviteur de
Dieu et d'un membre de Jé-

sus-Christ.
(p.22 RB 107.1.68)

Les femmes doivent aussi
bien prendre garde de se cou-
vrir décemment tout le corps,
et de se voiler le visage, selon
I'avis de saint Paul, [...].

(p44 —RB 113.1.124)

Mons (1672)

Mépriscz ce qui parait au
dehors, et ne frisez point vos
cheveux, ni nc vous parez
point d’or, ni de riches habits.

(1P33)

La nature méme ne nous
apprend-elle pas, qu'il est
honteux a4 un homme d’avoir
de longs cheveux?

ct que c’est au contrairc
I’honneur d’une femme dc
laisser croitre ses cheveux;
parce quc Dieu les lui a
donnés pour lui scrvir de voi-
le. (I Co 11,14-15)

Etant libres, non pour faire
servir votre liberté d’un voile
qui couvre votre mauvaise vie,
mais commc vous montrant
serviteurs de Dieu.(1 P 2,16)

Car personne ne hait ja-
mais sa propre chair; mais
chacun la nourrit et la conser-
ve, comme Jésus-Christ nour-
rit et conserve son Eglise.

Parce que nous sommes les
membres de¢ son corps, nous
sommes une partie de sa chair
et de ses os. (Ep 5,29-30)

Jugez vous-mémes si la
bienséance permet qu’une
femme prie Dieu sans étre
voilée.

La naturc méme ne nous
apprend-elle pas, qu'il est
honteux a un homme d’avoir
de longs cheveux. Et que
c'cst au contraire 1’honneur
d’une femme de laisser crof-
tre ses cheveux; parce que
Dieu les lui a donnés pour lui
servir de voile.

(1 Co 11,13-15)

(O8]
O8]
(9}
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Ne meltez point votre or-
nement a vous parer au
dehors par la frisure des che-
veux, par les enrichissements
d'or, et par la beauté des ha-
bits. (1P33)

La nature méme ne vous
enseigne-t-elle qu’il serait
honteux a un homme de lais-
ser toujours croitre ses che-
veux?

et qu’'il est au contraire
honorable 4 une femme de les
laisser toujours croitre, parce
qu’'ils lui ont été donnés com-
me un voile qui la doit cou-
vrir. (1 Co 11,14-15)

étant libres non pour vous
servir de votre liberté comme
d’un voile qui couvre vos
mauvaises actions, mais pour
agir en vrais serviteurs de
Dieu. (1 P2,16)
Car nul nc hait sa propre
chair, mais il la nourrit et
Pentretien comme  Jésus-
Christ fait I’Eglise; parce que
nous sommes les membres
de son corps, formés de sa

chair et de ses os.
(Ep 5,29-30)

Jugez vous-mémes s'il est
bienséant a une femme de
pricr Dieu sans avoir un voile
sur sa téte.

La nature méme ne vous
enseigne-t-elle pas qu’il serait
honteux 4 un homme de laisser
toujours croitre ses cheveux?

Et qu’il est au contraire
honorable a une femme de les
laisser toujours croitre, parce
gu’ils lui ont été donnés com-
me un voile qui la doit cou-
vrir 7 (1 Co 11,13-15)
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Suivons plutdt Pavis de
saint Paul. Laissons, dit-il,
les euvres de ténébres, ct
marchons, c’est-a-dire agis-
sons avec bienséance, com-
me il le faut faire durant le
jour; servons-nous pour cela
des armes de la lumiére,
donnons la nuit au sommeil,
et employons le jour & faire
toutes nos actions.

(p.50 RB 201.1.136)

1l est donc tout a fait contre
la bienséance, selon que saint
Paul nous I’insinue, de se
coucher comme font quelques
personnes, des le commence-
ment du jour, et de se lever
vers le midi /...].

(p.50  RB 201.1.137)

on doit alors se dire a soi-
méme ces paroles de saint
Paul, et en avertir ceux que la
paresse retienl dedans le lit:
I’heure est venue qu’il faut
nous réveiller de notre som-
meil, la nuit est passée, et le
jour est avancé, [...].
(p.50s  RB 201.1.137)

PREMIERE PARTIE

Mons (1672)

La nuit est passée, et le
jour est avancé; laissons
donc les ceuvres des téme-
bres, ¢t prenons les armes de
Ia lumigére.

Marchons dans la bien-
séance comme il le faut faire
durant le jour.

Ne vivons pas dans les
festins et dans I’exces du vin
[..]. (Rm 13,12-13)

Car vous étes tous des cn-
fants dc lumicre et des en-
fants du jour; nous ne som-
mes point des enfants de la
nuit ni des ténebres.

Ne nous endormons pas
donc, comme les autres; mais
veillons et soyons sobres.

Car c’est pendant la nuit
que les paresseux et les disso-
lus s’endorment et s cnivrent.

Mais nous qui vivons dans
le jour, soyons sobres [...].

(1 Th 5,5-8)

Mais vous vous y senlircz
principalement obligés, si
vous considérez le temps ol
nous sommes. Car ’heure est
venue qu'’il faut nous réveil-
ler de nofre sommeil, parce
que notre salut est maintenant
plus  proche qu'il n’était
lorsque nous avons cru.

La nuit est passée, et le
jour est avancé, laissons
donc les ccuvres de ténebres
ct prenons les armes de la lu-
miére, (Rm 13,11-12)
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La nuit cst déja fort
avancée, ct le jour s’appro-
che: quittons donc les eeuvres
de ténébres, ct revélons-nous
dcs armes de lumiere. Mar-
chons avec bienséance ct
avece honnételé, comme mar-
chant durant le jour. Ne vous
laissez point aller aux débau-
ches et aux ivrogneries [...].

(Rm 13,12-13)

Vous étes tous des enfants
de lumigre, et des enfants du
jour. Nous nc sommes point
enfants de la nuit ni des téne-
bres.

Ne dormons donc pas com-
me les autres, mais vcillons,
et gardons-nous de I'enivre-
ment de I’ame.

Car ccux qui dorment, dor-
ment durant la nuit; ¢t ccux
qui s’enivrent, s’enivrent du-
rant la nuit.

Mais nous qui sommes en-
fants du jour, gardons-nous de
cet assoupissement et de cette
ivresse. [.../ (1 Th 5,5-8)

Acquittons-nous donc  de
cet amour, et d’autant plus
que nous savons quc lc temps
presse, et que I’heure est déja
venue de nous réveiller de
notre assoupisscment, puis-
que nous sommes plus pro-
ches de notre salut que lors-
que nous avons commencé a
croire.

La nuit est déa fort
avancée, et le jour s’appro-
che: quittons donc les ceuvres
de ténebres, et revétons-nous
des armes de lumiere.

(Rm 13,11-12)
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[...] on m’a pas de respect
pour son propre corps, qu’on
doit cependant honorer com-
me le Temple animé du
Saint-Esprit, et lc Taberna-
cle o Jésus-Christ a la bonté
de vouloir bien se reposer
souvent.

(p-62 RB 203.1.166)

Pour cc qui est des
ecclésiastiques, leur mode
doit &tre d’avoir un extéricur
ct des habits conformes aux
ecclésiastiques les plus picux
et les plus réglés dans leur
conduite, suivant en cela I’a-
vis quc donne saint Paul, de
ne se pas conformer au si¢-
cle.  (p.63 RB203.1.171)

Cest pour cc sujet que
saint Paul, aprés s"étre appli-
qué a exhorter les hommes,
d’éviter les vices les plus
grossiers dans lesquels ils
tombent plus facilement que
les femmes, il recommande
cnsuite aux femmes d’érre
modestement vétues, de se
parer de pudeur et de chas-
teté, et de ne pas s ormer
d’or, ni de perles, ni d’ha-
bits somptueux; mais d’étre
habillées ecomme le doivent
étre des femmes qui mon-
trent par leurs bonnes ceu-
vres, qu’clles font profes-
sion de piété.

(p.64s RB 203.2.174)

Mons (1672)

Nc savez-vous pas que
vous ¢tes le Temple de Dieu
ct que son esprit demeure en
vous?

Que si quelqu'un protanc
le Temple de Dicu, Dieu le
fera périr: car son Temple cst
saint, et c’est vous qui étes
son Temple. (I Co 3,16-17)

Ne savez-vous pas que vos
membres sont les Temples
du S, Esprit, qui cst en vous,
et qui vous a été donné de
Dieu: ct que vous n’étes pas i
vous-mémes? (id. 6,19)

Ne vous conformez pas au
siecle présent, mais que I’ état
nouveau de votre esprit fasse
unc transformation en vous,
afin que vous connaissiez cc
quc Dieu désire de vous de
bon, d’agréable, et de parfait.

(Rm 12,2)

Je veux donc que les hom-
mes prient cn tout lieu, éle-
vant des mains pures, ct étant
exempts  d’inimitié et de
dispute.

Que les fernmes prient de
méme, étant modestement
vétues, se parant de pudeur
et de chasteté, et n’étant ni
fris€es, ni ornées d’or, ou de
perles, ou d’habits somp-
tueux.

Mais comme le doivent
étre des femmes qui mon-
trent par leurs bonnes ¢u-
vres qu’elles font profession
de piété, (1 Tm 2,8-10)
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Ne savez-vous pas que
vous étes le temple de Dieu,
ct que Esprit de Dieu habite
en vous?

Si quelqu'un profane le
temple de Dicu, Dicu le per-
dra. Car le temple de Dieu est
saint, et ¢’est vous qui étes ce
temple. (1 Co 3,16-17)

Ne savez-vous pas que vo-
tre corps est le temple du S.
Esprit qui réside en vous, et
qui vous a été donné de Dieu;
et que vous n’dtes plus 2
vous-mémes. (id. 6,19)

Ne vous conformez point
au siecle présent; mais qu’il
se fasse cn vous une transfor-
mation par lc renouvellement
de votre esprit, afin que vous
reconnaissiez quelle est la vo-
lonté de Dicu; ce qui est bon,
ce qui est agréable a ses yeux,
A ce qui est parfait. (Rm 12,2)

Je veux donc que les hom-
mes prient en tout licu, levant
des mains pures, avec un
esprit ¢loigné de colere ct de
contention.

Que les femmes aussi
priecnt étant vétues comme
'honnéteté  le  demande;
qu’elles se parent de modes-
tie et de chasteté, et non
avee des cheveux frisés, ni
des ormements d’or, ni des
perles, ni des habits somp-
tueux;

mais comme le doivent
étre des femmes qui font
profession de piété, et qui le
témoignent par leurs bonnes
®uvres. (1 Tm 2,8-10)
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C’est le conseil que saint
Pierre donne aux femmes;
méme en leur disant de mé-
priser ce qui parait au
dehors, et de ne se point pa-
rer du tout de riches habits;
mais d’orner au-dedans
I’homme du ceur, par la
pureté incorruptible d’un
esprit tranquille et modeste,
qui est trés riche devant
Dieu. (p.65 RB 203.2.176)

C’est une inclination si na-
turelle 2 I'homme de chercher
son plaisir dans le boire ct
dans le manger, que saint
Paul exhortant tes Chrétiens
de faire toutes lcurs actions
pour I’amour et pour la gloi-
re de Dieu, a cru étre obligé
d’exprimer  particulicrement
celle du boire et du manger,
[...]. (p.76s RB 204.0.203)

Il n'est cependant pas
moins contre la bicnséance,
que contre les regles de PE-
vangile, de faire paraitre que
I’on a de PPattache au boire ¢t
au manger; et ce serait, selon
'expression de saint Paul,
mettre sa gloire dans ce qui
nous doit étre un sujet de con-
fusion. (p.77 — RB 204.0.204)

et la suite funeste de
Pexcés du vin, sclon saint
Paul, est qu’il porte & I'impu-
reté.  (p.78 RB 204.0.205)

PREMIERE PARTIE

Mons (1672)

Méprisez ce qui parait au
dehors, et ne frisez point vos
cheveux, ni ne vous parez
point d’or, ni de riches ha-
bits:

Mais ornez au dedans
I’homme du ceur, par la
pureté incorruptible d’un
esprit tranquille et modeste,
qui est trés riche devant
Dieu. (1 P3,3-4)

Soit donc que vous man-
giez, soit que vous buviez, ou
que vous fassiez quelque au-
tre chose que ce soit, faites le
tout pour la gloire de Dieu.

(1 Co 10,31)

Caril y en a plusieurs [...].
De qui la fin sera la perdition,
qui font leur Dieu de leur
ventre, qui mettent leur gloire
en ce qui les devrait confon-
dre, et qui n'ont le coeur
qu’aux choses de la terre.

(Ph 3,19)

Ne tombez pas dans
Pexcés du vin, qui produit
I"impudicité, mais soyez rem-
plis du Saint-Esprit. (Ep 5,18)
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Ne mettez point votre or-
nement a vous parer au
dehors par la frisure des che-
veux, par les enrichissements
d’or, et par la beauté des ha-
bits:

mais 4 parer I’homme in-
visible caché dans le ceeur,
par la pureté incorruptible
d’un esprit plein de douceur
ct de paix, ce qui est un riche
ct magnifique orncment aux
yeux de Dien. (1 P, 3,3-4)

Soit donc que vous man-
giez, soit que vous buviez, et
quelque chose que vous fas-
siez, faites tout pour la gloire
de Dieu. (1 Co 10,31)

Car il y en a plusieurs [...];
qui auront pour fin la damna-
tion; qui font leur Dieu de
leur ventre; qui mettent leur
gloire dans leur propre hon-
te, et qui n’ont de pensées ct
d’affections que pour la terre.

(Ph 3,19)

Et ne vous laissez pas aller
aux exceés du vin d’ol nais-
sent les dissolutions; mais
remplissez-vous du S. Esprit.

(Ep 5,18)
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Il 0’y a rien de plus con-
traire a la bienséance, que
d’avoir toujours chez soi la
nappe mise; car c’est faire
connaitre qu’on n’a rien plus
a cceur, et qu’on nc songe
qu’a remplir son ventre, ct en
Jaire son Dieu, comme le dit
saint Paul.

(p.78 — RB 204.0.206)

Pour ce qui est des festins,
il est quelquefois de la bien-
séance d’en faire, ct de s’y
trouver; mais ce ne doit &tre
que trés rarement, €t par une
espece de nécessité. C’est ce
que saint Paul nous veut faire
entendre, lorsqu’il nous dit de
ne pas vivre dans les festins:
il veut aussi que les festins ne
soient pas ni magnifiques ni
dissolus; c’est-a-dire qu’il n’y
ait pas unc trop grande abon-
dance et diversité de viandes,

et quon n'y fasse pas
d’exces.

(p.79 RB 204.0.211)
Saint Paul nous marque

précisément en deux cndroits
différents de scs Epf[res, que
ce que des Chrétiens doivent
chanter, sont des psaumes,
des hymnes et des cantiques
spirituels, ct qu’ils les doi-
vent chanter du fond de leurs
ceeurs, et avec affection, par-
cc qu’ils contiennent les
louanges de Dieu.

(p.150 RB 205.4.397)

Mons (1672)

Car il y en a plusieurs /... ].
De qui la fin sera la perdition,
qui font leur Dieu de leur
ventre, qui mettent leur gloire
en ¢c qui les devrait confon-
dre, et qui n'ont le ceeur
qu'aux choses de la terre.

(Ph 3,19)

Marchons dans la bien-
séance comme il le faut faire
durant fe jour. Ne vivons pas
dans les festins et dans
'exces du vin. Fuyons I’im-
pudicité ct les débauches.

(Rm 13,13)

Et entretenez-vous les uns
les autres par des psaumes,
des hymnes, et des cantiques
spirituels, en chantant et en
récitant du fond de vos
ceurs ces psaumcs au Sei-
gneur. (Ep 5,19)

Instruisez-vous ct exhortcz-
vous les uns les autres par des
psaumes, des hymnes, et des
cantiques  spirituels, en
chantant du fond de vos
ceeurs, et avec la gricc de
Dieu ses louanges. (Col 3,16)

(OS]
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Car il y en a plusieurs {...];
qui auront pour fin la damna-
tion; qui font leur Dieu de
leur ventre; qui mettent leur
gloire dans leur propre honte,
et qui n'ont de pensées et
d’affcctions que pour la terre.

(Ph 3,19)

Marchons avec bienséance
et avec honnéteté, comme
marchant durant le jour. Ne
vous laissez point aller aux
débauches, et aux ivrogne-
ries; aux impudicités, et aux
dissolutions, [...]. (Rm 13,13)

vous entretenant dc psau-
mes, d’hymnes et de canti-
ques spirituels, chantant et
psalmodiant du fond de vos
ceurs a la gloire du Sei-
gneur. (Ep 5,19)

Instruisez-vous et cxhor-
tez-vous les uns les autres par
des psaumes, des hymnes et
des cantiques spirituels,
chantant dc ceur avec édifi-
cation les louanges du Sci-
gneur. (Col 3,16)
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Le baiser est encorc unc
autre manierc de saluer, qui ne
se fait ordinairement que par
des personnes qui ont quelque
union entre elles, et quelque
amitié particuliere. Il était fort
en usage dans la primitive
Eglise, parmi les fideles, qui
s’en servaient comme d’une
marque sensible d’unc union
(rés intime entre cux, et d’une
charité parfaite; c’est ainsi que
saint Paul exhorte les Ro-
mains, et tous les autres aux-
quels il écrit, de se saluer.

(p.169 RB 206.3.440)

[...] unc des choses sur les-
quelles la bienséance prescrit
plus de régles, cst la conversa-
tion; elle veut que les chrétiens
y soient extrémement circon-
spects dans leurs paroles; c’est
lc conseil que leur donne saint
Jacques dans son épitre.

(p.184 = RB 207.0.477)

car si, comme dit le méme
apbtre saint Jacques, on peut
s’assurer qu'un homme est
parfait, lorsqu’il ne commet
point de péché en parlant, on
doit aussi se persuader que ce-
lui qui dans ses paroles ne fait
point de fautes contre la
bicnséance, sait parfaitcment
bien comment il faut vivre dans
le monde, et a une conduitc
extérieure tres sage ct trés ré-
glée. (p.184s — RB 207.0.478)

L honnéteté ne peut souf-
frir qu'on disc jamais aucune
fausscté; elle veut au contrai-
re que, suivant ’avis de saint
Paul, chacun dise la vérité,
en parlant a son prochain.

(p.186)

PREMIERE PARTIE

Mons (1672)

Saluez-vous les uns les au-
tres par le saint baiser.

(Rm 16,16)

Enfin tous lcs freres vous

saluent. Saluez-vous les uns

les autres par le saint baiser.

(1 Co 16,20)

Saluez-vous les uns Ics au-

tres par le saint baiser. Tous
les saints vous saluent.

(2 Co 13,12)

Saluez tous les freres par le

saint baiser. (1 Th 5,26)

Que si quelqu’un d’entrc
vous croit avoir de la piéié,
sans donner un frcin & sa lan-
gue, mais abusant lui-méme
son cceur, sa piété est vaine.

(Jc 1,26)

Car nous tombons tous en
beaucoup de fautes. Et cclui
qui ne peéche point par ses
paroles, est un homme par-
fait, ct il peut méme conduire
tout son corps, comme avce
un frein. (Jc 3,2)

C’est pourquoi renoncez
au mensonge, ct que chacun
dise la vérité en parlant a
son prochain, parcc que nous
sommes membres les uns des
autres. (Ep 4,25)
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Saluez-vous les uns les au-
tres par un saint baiser.
(Rm 16,16)
Tous nos fréeres vous sa-
luent. Saluez-vous les uns les
autres par un saint baiser.
(1 Co 16,20)
Saluez-vous les uns les au-
tres par un saint baiser. Tous
les saints vous saluent.
(2 Co 13,12)
Saluez tous nos fréres en
leur donnant le saint baiser.
(1 Th 5, 26)

Si quelqu’un d’cntre vous
se croit &tre religieux, et qu'il
ne rcticnne pas sa langue
comme avec un frcin, mais
que lui-méme  séduisc son
cceur, sa religion est vaine ct
infructucusc. (Jc 1,26)

Car nous faisons tous
beaucoup de fautes. Que si
quelqu’un ne fait point de
fautes en parlant c’est un
homme parfait, ct il pcut te-
nir tout le corps en bride.

(Jc3.2)

C'est pourquoi en  vous
¢loignant de tout mensonge,
que chacun parle & son pro-
chain dans la vérité, parce
que nous sommes membres
les uns des autres. (Ep 4,25)
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[...] 1a langue double, dit
lc Sage, attire unc grande
confusion: et c’cst aussi ce
quc saint Paul condamne dans
les Ecclésiastiques, comme
une chose, qui, en eux, n’est
pas supportable.

(p.187 RB 207.1.483)

Saint Paul, qui veut quc les
chrétiens de son temps se
conduisent en toutes occa-
sions, avec bienséance, les
avertit, en plusieurs endroits
dc ses Epitres, dc prendre
particulierement garde qu’il
ne sorte de leur bouche au-
cune parole déshonnéte, et il
leur ordonne expressément
que la fornication ne soit pas
mémec nommée parmi eux.

(p-193  RB 207.1.498)

Car si nous voulons, dit
saint Paul, Jorsque nous par-
lons, nous rendre agréablcs a
ceux qui nous écoutent, nous
devons dire quelque chose
qui donne de 1’édification.

(p-193s  RB 207.1.499)

La civilit¢ [...] ne donne
pas la liberté dc parler jamais
mal de personnc. C’est aussi
unc chose que saint Jacques
averlit les premiers Chrétiens,
¢étre contraire 2 la loi de Dicu,
cn disant que celui qui médit
de son frére, médit de la
Loi. (p.195 RB 207.1.502s)

Il faut aussi, selon saint
Paul, que toutes les paroles
qu’on dit, soient tclicment
accompagnées de grice, et
assaisonnées de sel, qu'on
n'en disc pas une seule,
qu’on nc sache pourquoi et
comment on la dit.

(p.202  RB 207.1.520)

Mons (1672)

Les Diacres de méme doi-
vent Etre chastes, n’étre point
doubles dans lecurs paroles,
n’étre point sujets au vin, ni
avides d’un gain honteux.

(1 Tm 3.,8)

Qu’il ne sorte aucun mau-
vais discours de votrc bou-
che. {...] (Ep 4,29)

Que parmi vous on n’cn-
tende pas méme parler de for-
nication, ni d’aucunc impudi-
cité, ni d’avarice; comme il
nc s’cn doit point parler par-
mi des Saints.

Ni de choses impures, ou
bouffonnes, ni dc ricn de mal
a propos; [...]. (Ep 5.3-4)

Qu’il ne sorte aucun mau-
vais discours de votre bou-
che; mais si vous parlez, dites
quelque chose qui donne de
Pédification dans la foi, et
qui communique la grice 2
ccux qui I’écoutent. (Ep 4,29)

Mes fréres, ne parlez point
mal lcs uns des autres. Celui
qui médit de son frére, ou
qui juge son frere, médit de
la loi et juge la loi. Que si
vous jugez la loi, vous ne lui
obéisscz pas, mais vous vous
en rendez le juge.  (Jc4,11)

Que toutes vos paroles
soient accompagnées de
grice, et assaisonnées de sel,
en soric que vous sachiez
comment vous devez répon-
dre & chacun. (Col 4,6)
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Amelote (1685)

Que les diacres de méme
soient honnétes ct bien réglés;
qu’ils nc soient point doubles
dans leurs paroles, ni sujets 4
boire bcaucoup de vin; qu’ils
nc cherchent point de gain
honteux. (I Tm 3,8)

Que nul mauvais discours
ne sorte de votrc bouche.
[...] (Ep 4,29)

Qu’on n’cntende pas seule-
ment parler parmi vous ni de
fornication, ni de quclque
impureté quc ce soit, ni d’a-
varicc, comme on n’cn doit
point ouir parler parmi des
saints. Qu'on n’y entende
point dc paroles déshonné-
tes, ni de folles ni de bouffon-
nes/..J (Ep 5,3-4)

Que nul mauvais discours
nc sorte dc votre bouche,
mais qu’il n’cn sorte que de
bons ct d’édifiants, selon les
divers besoins, afin qu'ils ins-
pirent la pi¢té & ceux qui les
écoutent. (Ep 4,29)

Mes freres, ne parlez point
mal lcs uns des autres. Celui
qui parlc contre son frére ct
qui juge son frére, parle con-
tre la loi et juge la loi. Quc si
vous jugez la loi, vous n’en
étes plus observatcur, mais
vous vous en rendez le juge.

(Jc4,11)

Que votrc entretien étant
toujours accompagné d’unc
douccur édifiante soit assai-
sonné du sel de la discrétion,
cn sorte que vous sachiez
comment vous devez répon-
dre & chaque personne.

(Col 4,6)
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Saint Paul avertit son disci-
ple Timothée, de ne point
s'arréter a des disputes de
paroles; rien aussi n’cst plus
contraire aux regles de la
bienséance: on doit dans cette
vue, selon le scntiment du
méme Apdtre, rejeter toutcs
les questions sottes et inuti-
les, parce qu’elles ne causent
que des disputes.

En effet, si on veut empé-
cher une chose, il faut en Oter
les occasions; et la raison
qu’en donnc saint Paul, est,
quc le Serviteur de Dicu ne
doit point contester.

(p-219  RB 207.5.563)

Il est incivil et méme ridi-
cule de regarder les personnes
qui passent, pour voir si elles
salucnt; il faut toujours préve-
nir les autres en ccla, aussi
bicn qu'en toute autre chose,
selon I’avis que donne saint
Paul, et c’est sattirer de
I’honneur que d’honorer lcs
autres. (p.233 — RB 208.1.594)

PREMIERE PARTIE

Mons (1672)

Avertisscz dc ces choses
ceux a qui vous parlez, en at-
testant devant le Seigneur
qu’elles sont véritables. Ne
vous arrétez point a des
disputes de paroles, qui nc
servent qu'd perverlir ceux
qui les écoutent. (2 Tm 2,14)

Rejetez les questions sot-
tes, ct qui ne contiennent au-
cune doctrine, sachant qu’el-
les ne causent que des
disputes.

Or le serviteur du Sci-
gneur ne doit point contes-
ter, mais il doit étre plein de
douceur envers tout le monde
[...]. (2 Tm 2,23-24)

Aimez-vous d’'un amour
fraterncl. Prévenez-vous les
uns les autres a vous rendre
de ’honneur. (Rm 12,10)
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Amelote (1683)

Avertissez-les de ces cho-
ses, les conjurant au nom du
Scigneur de ne point s’amu-
ser a des disputes de paro-
les, qui ne sont bonncs qu’a
pervertir ceux qui les écou-
tent. (2 Tm 2,14)

Mais rejetez les questions
impertinentes et inutiles, sa-
chant qu’elles sont une source
de contestations ct disputes.

Or il ne faut pas que le ser-
viteur du Seigneur s’amuse a
contester; mais il doit étre
modéré cavers tout le monde
[...]. (2 Tm 2,23-24)

Quc chacun ait pour son
prochain une affection et une
tendresse vraiment {raternel-
le. Prévenez-vous les uns les
autres par dcs témoignages
d’honneur et de déférence.

(Rm 12,10)

Les épitres de S. Paul sont de beaucoup les plus exploitées. Voici les ver-

sets des diverses épitres , en suivant I’ordre de leur évocation dans les RB:

celles de s. Paul,

Rm 8,15-16; 8,16-17 ; 13,12-13; 13,11-12 ; 13,13 ; 12,10.
1 Co 6,19-20+ 11,14-15; 11,13-15; 3,16-17 ; 6,19 ; 10,31.

Ga 5,165 5,25.

Ep 5,29-30; 4,17 ;5,18 ;5,19 ; 4,25, 4,29 ; 534 ; 4,29,

Ph 4,5 3,19.

Col 3,17 ; 3,16.

1 Th 5,5-8 ; 5,26.

| Tm 2,8-10; 3,8.
2Tm 2,14, 2,23-24.

la premiere de s. Pierre,

1P2,1752,16;3,3; 2,16

celle de s. Jacques,
Jc4,11;3,2; 4.6.



58 LES SOURCES BIBLIQUES DES RB 343

Les tableaux ci-dessus, qui rapprochent des passages des RB, les versets
d’Amelote et ceux de Mons, sont intéressants 2 plusieurs titres, nous semble-t-il.

a) Ils font apparaitre, tout d’abord, combien les traductions peuvent étre
tres proches 'une de I’autre. Une des raisons qui peut expliquer ces similitudes,
tient sans doute au fait qu’elles sont contemporaines et que leurs auteurs parti-
cipent a la méme culture profane et a la méme culture religieuse. Leur vocabu-
laire, en particulier, s’en ressent. Ainsi I’on ne sera pas étonné de lire cette re-
commandation de 1’Apdtre, de marcher ou d’agir «avec bienséance», Mons
ajoutant «et avec honnéteté» (n° 9); ni de I’emploi facile du mot «chose» pou
désigner quoi que ce soit de matériel ou de spirituel (n° 15, 31). A titre d’illus-
tration, voici cote a cdte, les mémes versets pauliniens traduits A notre époque

par la Bible de Jérusalem (BJ, 1973) et nos traductions du XVII siecle:

Que votre langage soit
toujours aimable, plein d'a-pro-
pos, avec Part de répondre a
chacun comme il faut. (Col. 4,6)

Quec les femmes, de méme,
aient une tenue décente; que
leur parurc, modeste et réservée,
ne soil pas faitc de cheveux
tressés, d’or, de pierrerics, de
somptueuscs toilettes, mais bien
plutdt de bonnes ceuvres, ainsi
qu’il convient & des femmes qui
font profession de piété.

(1 Tm 2,9-10)

Comme il sied en plein jour,
conduisons-nous avec dignité:
point de ripailles ni d’orgies.

(Rm 13,13)

AMELOTE

Que toutes vos paroles soient
accompagnées de grice, ct
assaisonnées de sel, cn sorte que
vous sachiez comment vous de-
vez répondre 4 chacun.,

(Col 4,6)
cf le n° 30.

Quc les femmes prient de
méme, étant modestement vé-
lues, sc parant de pudeur et de
chasteté, et n’étant ni frisées, ni
ornées d’or, ou dc perles, ou
d’habits somptucux.

Mais comme le doivent étre
des femmes qui montrent par
leurs bonnes ceuvres qu’clics
font profession de piété.

(! Tm 2,9-10)
cf len’ 14.

Marchons dans Ia bicnséance,
comme il le faut fairc durant le
jour. Ne vivons pas dans les
festins et dans I'exceés du vin.
Fuyons I'impudicité et les dé-
bauches. (Rm 13,13)

cf len® 20

Mons

votre entretien  étant
toujours accompagné d’une
douceur dédifiante soit assai-
sonn¢ du sel de la discrétion, cn
sorte que vous sachiez comment
vous devez répondre a chaque
personnc. {Col 4,6)

Que

Que les femmes aussi prient
étant vétues comme |"honnéteté
le demande; qu'elles se parent
de modestic ct de chasteté, et
non avec des cheveux frisés, ni
des ornements d’or, ni des per-
les, ni des habits somplueux;
mais comme le doivent étre des
femmes qui font profession de
piété, ct qui lc témoignent par
leurs bonnes ceuvres.

(1 Tm 2,9-10)

Marchons avec bienséance et
avec honnéteté, comme mar-
chant durant lc jour. Ne vous
laissez point allez aux débau-
ches, et aux ivrogneries; aux
impudicités ct aux dissolutions.

(Rm 13,13)
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* La confrontation RB Amelote Mons fournit, d’autre part, un cer-
tain nombre d’indications sur la fagon de travailler de J-B. de La Salle:

Il se contente, parfois, lorsqu’il renvoie a telle ou telle épitre, de procé-
der par allusions; certaines fort imprécises (13, 17); d’autres s’en inspirent, mais
restent plus proches du commentaire ou de I’interprétation que de la citation (cf,
2,5,7, 12, 15, 16, 19, 22, 26, 32). 1l peut arriver alors qu'un mot ou deux du
verset auquel il est fait allusion se retrouve dans le texte des RB et dans |'un
ou/et I’autre des versions du Nouveau Testament. Dans tous ces cas, il semble
bien inutile de vouloir préciser la source imprimée: J-B. de La Salle fait appel a
sa mémoire, sans plus.

En d’autres passages des RB, les rapprochements avec 1’une ou ’autre
des versions néotestamentaires deviennent significatives. Pour plus de clarté,
dressons ce tableau, qui concernc I’ensemble des 32 passages des RB et qu’il
faut lire ainsi: A désigne la version d’Amelote et M, celle de Mons; A + ou M
+, la version qui a le plus influencé le texte des RB, dans le passage en question.

1 - M+ 9 A+ 17 allusion 25 - A+

2 - allusion 10 allusion 18 A M 26 allusion
3 A=M 11 A+ 19 A N 27 A=M
4 - A+ 12 M + 20 A+ 28 - A+

5 - A M 13 - A+ 21 A+ 29 A+

6 - A=M 14 A+ 22 A-M 30 - A+

7 A-M 15 - A+ 23 - allusion 31 A+

8 A M 16 - A M 24 A+ 32 A_-M

Ainsi 6 passages des RB ne font qu’une “allusion” a 'une ou I’autre des
Epitres. Dans 11 passages, les m&émes mots des versets paralleles se retrouvent
dans Amelote et Mons. 2 passages pourraient laisser penser a une influence pré-
pondérante de Mons. Mais 14 marquent une influence directe d’ Amelote.

Il ne faut sans doute pas retenir la version de Mons comme source des pas-
sages | et 12: dans les deux cas, les ajouts «vivons... et conduisons-nous par
I’Esprit» -«notre corps, temple du Saint-Esprit» sont des expressions familiéres
a J-B. de La Salle. Par contre, I"attribution a I’influence d’ Amelote pour les 14
passages (4, 9, 11, 13, 14, 15, 20, 21, 24, 25, 28, 29, 30, 31) signalés semble
s’ imposcr. Précisons, cependant, qu’il s’agit de I’édition d’Amelote 1685 ou d’u-
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ne édition qui lui serait trés proche. Celle de 1688, par exemple, qui a été con-

sidérée comme source possible des Méditations sur les principales festes de
I’année,* s’écarte davantage des citations des RB. Qu’on en juge:

# Le F. Jean-Guy Rodriguc, dans son importante Contribution & I'étude des sources des Médi-
tations sur les principales festes de I'année, privilégie I'édition de 1688 (ou de 1703) quand J-B. de
La Sallc fait appel a la version d’ Amelote. L’on peut sc demander si I'édition de 1685, 1 laquelle nous
nous référons, ne scrait pas plus proche de celle dont s’est servi Iauteur des Méditations. Contentons-
nous de reprendre le premicr exemple donné par te F. Jean-Guy Rodrigue et qui concerne la médita-

tion «pour la f8te de I'Annonciation de la trés sainte Vierge» (CL 47, p.17):

J-B de La Salle

Le Fils de Dieu

possédant la nature divine,
el n’ayant rien ravi a Diecu,
cn s’estimant égal a lui,

s’anéantit toutefois lui-méme
aujourd’ hui

en prenant la nature

d’un esclave

en se rendant, au péché pres,
semblable aux hommes.
(112.2)

lors méme que nous étions
morts

par nos péchés et par nos cri-
mes

pour nous faire revivre

en Jésus-Christ.

afin de faire paraitre

aux siécles a venir

la magnificence des richesses
de sa grice,

par la bonté qu’il a eue

pour nous en Jésus-Christ.
(112.3)

Amelote 1688

oqui J.C)
possédant I’étrc divin,
n’a rien ravi a Dieu
de se tenir égal a lui.

Toutefois il s’est anéanti lui-
méme

en prenant |’&tre

d’un esclave,

en se rendant

semblable aux hommes...

(Ph 2,5-7)

lors méme que nous étions
morts

par nos crimes,

il nous a fait vivre

en Jésus-Christ

(par la grice duquel

vous avez été sauvés).

Et il nous a ressuscités

avec Jésus-Christ,

et en lui il nous a fait asseoir
au-dessus des cieux,

afin de faire paraitre

aux si¢cles a venir

la magnificence des richesses
de la griace qu’il nous a faite,
par la bonté qu’il a eue
pour nous en Jésus-Christ.
(Eph 2,4-7)

Amelote 1685

.. qui (J.C.)

possédant la nature divine,
n’a rien ravi a Dieu

de s’estimer égal a lui:

Toutefois il s’est anéanti lui-
méme

en prenant la nature

d’un esclave,

en se rendant

semblable aux hommes...

(Ph 2,5-7)

Lors méme que nous étions
morts

par nos crimes,

nous a fait revivre

en Jésus-Christ,

par la grice duquel

vous avez été sauvés,

Et il nous a ressuscités

avee Jésus-Christ,

ct cn lui nous a fait asseoir
au-dessus des cieux.

Afin de faire paraitre

aux siccles a venir

la magnificence des richesses
de sa grice,

par la bonté qu’il a eue

pour nous en Jésus-Christ.
(Eph 2,4-7)
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Suivons plutdt 'avis de saint
Paul. Laissons, dit-il, les eu-
vres de ténébres, et marchons
¢’est-a-dire agissons avcc bien-
séance, comme il le faut faire
durant le jour; servons-nous
pour cela des armes de la lu-
miere, donnons Ia nuit au som-
meil, et employons le jour & fai-
re toutes nos actions.

(p.50 - RB 136)

on doit alors se dire a soi-méme
ces paroles de saint Paul, et en
avertir ceux que la paresse re-
tient dedans le lit: I’heure est
venue qu’il faut nous réveiller
de notre sommeil,

la nuit est passée, et le jour est
avancé, [...J. (p.50s RB 137)

[Saint Paul] rccommande en-
suite aux femmes d’étre
modestement vétues, de se pa-
rer de pudeur et de chasteté, ct
de ne pas s’orner d’or, ni de
perles, ni d’habits somptueux;
mais d’étrc habillées comme le
doivent étre des femmes qui
montrent par leurs bonnes
cuvres, qu’elles font profes-
sion de piété. (p.64s RB 174)

L'honnéteté ne peut souffrir
qu’on dise jamais aucune faus-
scté; elle veut au contraire que,
suivant 1"avis de saint Paul,
chacun dise la vérité, en par-
lant 3 son prochain.

(p.186 — RB 481)

PREMIERE PARTIE

Amelote 1685

La nuit est passéc, et le jour cst
avancé; laissons donc les ceu-
vres des ténébres, et prenons
les armes de la lumiére.
Marchons dans la bienséance
comme il le faut faire durant
le jour.
Ne vivons pas dans les festins et
dans les exces du vin [...].

(Rm 13,12-13)

Mais vous vous Yy sentirez
principalement obligés, si vous
considérez le temps oll nous
sommes. Car heure est venue
qu’il faut nous réveiller de no-
tre sommeil, parcc que notrc
salut est maintenant plus proche
qu’il n’était lorsque nous avons
cru.
La nuit est passée, et le jour
est avancé; laissons donc les
ceuvres dc ténébres et prenons
les armes dc la lumiére.

(Rm 13,11-12)

Que les femmes prient de mé-
me, étant modestement vétues,
se parant de pudeur et de
chasteté, ct n’étant ni frisées, ni
ornées d’or, ou de perles, ou
d’habits somptueux.
Mais comme le doivent étre
des femmes qui montrent par
leurs bonnes ceuvres qu’elles
font profession de piété.

(1 Tm 2,9-10)

C’est pourquoi renoncez au
mensonge, ct que chacun dise
la vérité en parlant & son pro-
chain, parcc que nous sommes
membrces les uns des autres.
(Eph 4,25)
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Amelote 1688

La nuit est passéc, et le jour est
avancé: laissons donc les ceu-
vres de ténebres, et prenons les
armes de lumiére.
Marchons dans la bienséance
avec laquelle on marche durant
le jour.
Ne vivons pas dans les festins et
dans I’exces du vin [...].

(Rm 13,12-13)

Et vous wvous y sentirez
principalement obligés, si vous
considérez lc temps ol nous
sommes. Car I’heure est ve-
nue, qu’il faut sortir de notre
sommeil, parce que notre salut
est maintenant plus proche,
qu’il n’était lorsque nous avons
cru.

La nuit est passée, et le jour
est avancé: laissons les ceuvres
de ténebres, et prenons les ar-
mes de lumiere. (Rm 13,11-12)

Que les femmes prient de mé-
me, étant vétues de robes dé-
centes, ct parées avec pudeur
et modestic, sans se friser, ct
sans porter ni or, ni perles, ni
habits somptueux.

Mais comme il est bienséant a
des femmes, qui par de bonnes

euvres font profession de
piété. (1 Tm 2,9-10)
C’est pourquoi renoncez au

mensonge, et dites chacun la
vérité en parlant a votre pro-
chain, parce que nous sommes
membres Ics uns des autres.
(Eph 4,25)
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Car si nous voulons, dit saint
Paul, lorsque nous parlons,
nous rendre agréables a4 cecux
qui nous écoutent, nous devons
dire quelque chose qui donne
de P’édification.
(p.193s  RB 207.1.499)
Saint Paul averrir son disciple
Timothée, de ne point s’ arréter
a des disputes de paroles, rien
aussi n’est plus contraire aux ré-
gles dc la bienséance: on doit
dans cette vue, selon I¢ scnti-
ment du méme Apbire, rejeter
loutes les questions sottes et
inutiles, parce qu’elles ne cau-
sent que des disputes.
En effet, si on veut empécher u-
ne chose, il faut en 6ter les oc-
casions; et la raison qu’en don-
nec saint Paul, est, que le Servi-
teur de Dieu ne doit point con-
tester. (p.219 RB 207.5.563)

LES SOURCES BIBLIQUES DES RB

Amelote 1685

Qu’il ne sortc aucun mauvais
discours de votre bouche; mais
si vous parlez, dites quelque
chose qui donne de I’édifica-
tion dans la foi, et qui commu-
nique la griice & ccux qui I'é-
coutent. (Eph 4,29)

Avertissez de ces choses cecux i
qui vous parlez, en attestant de-
vant le Seigneur qu’elles sont
vraies.
Ne vous arrérez point a des
disputes de paroles, qui nc ser-
vent qu’a pervertir ceux qui les
écoutent. (2 Tm 2,14)
Rejetez les questions sottes, et
qui nc contiennent aucune doc-
trine, sachant qu’elles ne cau-
sent que des disputes.
Or le serviteur du Scigneur ne
doit point contester, mais étre
doux cnvers chacun /[...].

(2 Tm 2.23-24)
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Amelote 1688

Qu’il ne sorte aucun mauvais
discours de votre bouche; mais
si vous parlez, dites quelque
chose qui donne de I’édifica-
tion dans la foi, et qui commu-
nique la grice a ceux qui I'en-
tendent. (Eph 4,29)

Avertissez de ces choses ceux 2
qui vous parlez en attestant de-
vant le Seigneur qu’elles sont
vraics.
Ne disputez point des paroles,
car cela ne sert 2 rien qu’a per-
vertir ceux qui vous écoutent.
(2Tm 2,14)

Evitez les questions folles et
sans doctrine, sachant qu’elles
causent des contestations.
Or le serviteur du Secigneur ne
doit pas contester, mais étre
doux envers chacun /... J.

(2 Tm 2.23-24)

-— Le fait de connaitre la source directe des citations néotestamentaires des

RB permet une meilleure approche de la “méthode lasallienne” quant  1’usage
des textes de la Bible. Ce qui caractérise cette méthode, c’est la liberté spiri-
tuelle qu’elle manifeste. J-B. de La Salle peut se contenter d’une altusion com-
me on I'a vu; retenir une expression en forme de maxime (cf. 1, 4, 11, 14, 29,
31); citer textuellement tout un verset (cf. 14); passer du style direct au style in-
direct (cf. 1, 3, 4, 6...); bouleverser ’ordre des versets pour une plus grande lo-
gique théologique de son propos (cf. 4); éliminer un élément dans un ensemble
parce qu’il a déja été utilisé (cf. 6 et 14); insérer, enfin, au coeur méme de la ci-
tation une notation treés personnelle (cf. 21: les psaumes se chantent “avec af-
fection”; et 30: «qu’on n’en dise pas une seule [parole], qu’on ne sache pour-
quoi et comment on la dit». Ce sont la deux expressions typiquement lasallien-
nes.)

En 1702, I’année qui a vu J-B. de La Salle présenter a I’approbation ses RB
en vue d’une premiere édition, 1’auteur d’une nouvelle traduction du Nouveau
Testament, Charles Huré, «professeur émérite de 1I’Université de Paris, et princi-
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pal du College de Boncour» pouvait écrire: «Nous avons le bonheur d’@tre

maintenant dans un temps ou la lecture de I’ Ecriture sainte est devenue com-
mune et familiere; et ’on a vu dans ce siecle s’évanouir les scrupules que ’on
se faisait de manier les livres sacrés, et de lirc la Parole de Dieu. L’Evangile ct
les écrits des Apotres (sans parler de I’Ancien Testament) ont été traduits plu-
sieurs fois en langue vulgaire pour la consolation des fideles».# C’est un proche
de Port-Royal qui exprime ainsi sa satisfaction de pasteur. J-B. de La Salle sa-
vait jusqu’ot pouvait aller cette diffusion et ce maniement de la Bible en
frangais dans le milieu socioculturel qu’il était amené a fréquenter tous les
jours: celui des artisans et des pauvres de Reims; de Paris ou de Rouen... Son
souci sera moins de mettre entre les mains des enfants de ses écoles et a tra-
vers eux, 2 leurs parents  le texte méme de la Bible, que de leur offrir, dans
les RB en particulier, ces passages de I’ Ancien et du Nouveau Testament les
plus susceptibles de donner sens, dans la foi, a toute leur conduite dans le quoti-
dien de leur existence. Les données morales les plus concretes de I Ecclésiasti-
que rejoignent celles  fort concretes, elles aussi — des Evangiles et des Epi-
tres, dans le grand élan mystique d’une vie d’«enfants de Dieu», de «freres» et
de «membres de Jésus-Christ»; et d’une conduite «selon D'esprit de Jésus-
Christ».

FIN DE LA PREMIERE PARTIE

Les CL 59 ct CL 60 scront respectivement la Scconde et la Troisicme Partie de
cette étude.
Le CL 60 comprendra un répertoire analytique détaillé,

. H Le Nouwveau Testament de nostre Seigneur Jésus-Christ, traduit en frangois selon la Vulgate...
A Paris, chez Jean de Nully... 1702, Avertissement.
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