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I

Familias Carismaticas e Iglesia—Comunién

La Familia Lasaliana forma parte de un acontecimiento eclesial muy am-
plio que ilumina y descubre el sentido de aquélla: es el fenémeno de las fa-
milias evangélicas o carismdticas que se estin desarrollando en la Iglesia
actual a partir de carismas ya muy antiguos pero también de carismas re-
cién aparecidos. Es como una corriente que vivifica la Iglesia y debe su
fuerza ala nueva eclesiologia de comunién impulsada por el Concilio Va-
ticano IL

Para comprender el significado y el alcance de la Familia Lasaliana y para
edificarla sélidamente es necesario situarla primeramente en el interior
de esta corriente eclesial que presentamos en los capitulos 1y 2.






1. Las nuevas familias carismaticas:
Un fruto de la iglesia-comunién

1. TIEMPO DE COMUNION

“Es la hora de los laicos”, se comenzaba a afirmar en los afios ya proximos
al Concilio Vaticano Il y se ha repetido abundantemente tras el Concilio,
sobre las s6lidas bases que éste puso para que el protagonismo de los laicos
en la Iglesia y en la evangelizacion sea una realidad. Juan Pablo IT consta-
taba gozosamente esa realidad, al comienzo de su enciclica Redemptoris
missio (1990): “La accidn evangelizadora de los laicos estd cambiando la
vida eclesial” (RM 2).

La “hora de los laicos” nos ha recordado cudl es el campo comun del que
venimos todos, el suelo comun de nuestras raices: todos nacemos alafey
entramos en la Iglesia como “laicos” (miembros del pueblo cristiano), y en
ese marco comun somos llamados a ¢jercer determinadas funciones al ser-
vicio de la comunidad eclesial, a vivir de forma significativa o profética
determinadas caracteristicas que pertenecen al patrimonio comun, y a ser-
vir a la misién comun desde carismas y ministerios concretos. Esa dimen-
sién “laical’, es decir, de “pertenencia al pueblo”, nunca nos abandona:
unos la viven de forma significativa, (los cristianos “laicos”); otros, los lla-
mados al ministerio sacerdotal o jerarquico y los llamados a la vida con-
sagrada, la han de vivir como referencia constante que les recuerda para
quién y en funcién de quién ejercen su ministerio y son signos de consa-
gracion, respectivamente.

Ahora bien, este resurgir del laicado activo en la Iglesia, ¢no lleva consigo
una cara oscura, el declinar de la vida religiosa? No pocas voces, dentro y
fuera de las congregaciones religiosas, se han hecho eco de esta sospecha
que une en relacién de consecuencia los dos fendmenos: se agota la época
de lavida religiosa, es la hora del laicado. La sequia vocacional que sufren
las congregaciones religiosas, especialmenre en los paises econOmicamente
desarrollados, parece confirmar esos temores. Y en tal caso, la relacién re-
ligiosos/as y cristianos laicos se reduce a un “traspaso de competencias” de
aquéllos en favor de éstos.
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Hay, sin embargo, muchos signos que contradicen esa simplificacién y
nos invitan a calificar esta época que nos toca vivir en la Iglesia, como
“tiempo de comunion”, al menos en lo que se refiere a las relaciones entre
laicado y vida religiosa, y ya cuenta entre sus frutos, tal vez el mas preciado,
las llamadas familias carismdticas o evangélicas. El proceso seguido en di-
chas relaciones logra salvar, en su conjunto, las muchas ambigiiedades y va-
cilaciones que encontramos en sus comienzos especialmente, y llega
finalmente a convertirse en un modelo de respuesta al reto que Juan Pablo
ITlanzaba alos cristianos al comenzar el tercer milenio: “Hacer de la Igle-
sia la casa y la escuela de la comunion.” (Novo millennio ineunte, 43).

Este es el suelo y el marco en el que crece la relacion entre los miembros

dela Iglesia en las ultimas décadas, en el que se enraizan las nuevas familias

carismaticas o evangélicas. Son los principios basicos de la Iglesia-Comu-

nién:

- lareferencia alos Sacramentos de la Iniciacién como fuente y funda-
mento comun de toda vida cristiana;

— la comun llamada a la santidad;

- lacomun y tnica dignidad;

— latinica misidn eclesial, compartida por todos;

- ¢l comun derecho, que es también deber, a participar en la misién
evangelizadora de la Iglesia.

2. UN CAMBIO DE CICLO HISTORICO: NUEVO
“ECOSISTEMA” ECLESIAL

2.1 Entre la pirdmide y la comunién.

El suelo y marco comun al que acabamos de referirnos estaba claro en los
grandes documentos eclesiales, Vaticano II y documentos pontificios pos-
teriores; pero no lo estaba tanto en las mentes ni asumido en los corazones
de la gran mayoria de quienes iban a ser protagonistas de este proceso de
comunion, religiosos y laicos. Menos atin eran ellos conscientes de que se
estaba produciendo un auténtico cambio de ciclo histérico que iba a afec-
tar sustancialmente a la vida interna eclesial y, mas concretamente, al
modo de existir la vida consagrada en la Iglesia.

Ellenguaje que se utiliza al comienzo esta lejos de tomar como referencia
guaje q )

fundamental el “suelo comun”, sino que son los institutos religiosos quie-

nes se sitian en el centro, como si ellos fueran las “fuentes” que los religio-
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sos abren generosamente para los laicos, y éstos han de ir a aquéllas para
saciar su sed. Se habla de “participar en la mision del Instituto”, en “el ca-
risma del Instituto”..

Habia que dar el salto de un modo de pensar y sentir la Iglesia como pi-
ramide, a un modo de pensarla y sentirla como comunién. Y el salto sélo
era posible sometiéndose a un proceso de conversién. Porque lo que estaba
en juego no era un cambio de esquemas tedricos o de vocabulario, o el re-
emplazo de algunas estructuras por otras. Se trataba de un auténtico
éxodo: el abandono de un ecosistema eclesial esclerotizado, compuesto
de formas de vida cristiana perfectamente clasificadas y separadas, para
entrar en un nuevo ecosistema eclesial cuyo nombre definitorio es “co-
munién’, donde los limites marcados por la exclusividad desaparecen y
s6lo hay reas que se resaltan significativamente para el beneficio de todos.
En este ecosistema “comunidn” se parte de las fuentes comunes, la mision
comun, el espiritu comun, para sefalar luego la diversidad, las variadas
formas de participar en lo comun; se parte de la unidad para diferenciar
después las formas complementarias de vivirla.

El cambio de un ecosistema a otro no se hace sin aprender a respirar, ali-
mentarse, relacionarse... de otra forma que tiene poco que ver con lo que
se habfa aprendido en el ecosistema de procedencia. En este proceso de
“aclimatacién’, un factor marca la diferencia entre unos institutos y otros,
e incluso dentro de un mismo instituto, entre unas provincias y otras, y es
el hecho de pensar la nueva situacion “solos” (los religiosos al margen de
los laicos) o de pensarla conjuntamente y decidir juntos las estrategias a se-
guir. Digase lo mismo de la formacién ofrecida a los laicos en el carisma
respectivo, pero separados de los religiosos, o de una formacién conjunta
donde laicos y religiosos comparten su experiencia. En definitiva, el ca-
mino hacia la comunion se hace mejor y més seguro si se hace en comu-
nién.

El proceso de relacion entre religiosos y laicos se desencadena cuando estos
tltimos se acercan a aquéllos con el deseo de participar en los carismas
que tradicionalmente se atribuia a los institutos religiosos. La novedad
no estaba en la relacién de unos con otros, que siempre ha existido, y en
muchos casos estaba institucionalizada a través, por ejemplo, de las “ter-
ceras 6rdenes”. La novedad residia, primeramente, en que ya no se trataba
de participar en ciertos aspectos de la espiritualidad de los institutos reli-
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giosos o en alguna de sus tareas, sino en la misién que éstos desarrollaban
y con los mismos carismas. Y en segundo lugar, ya no se trataba necesaria-
mente de una relacion de dependencia (los laicos bajo los religiosos/as),
sino de comunion, de estar los unos al lado de los otros complementan-
dose reciprocamente.

Por su parte, la eclesiologia de comunién que simultaneamente se iba des-
arrollando, se encargaba de legitimar esta participacién al recordar, no
solo la unidad de la misién eclesial, sino también la pertenencia de esos ca-
rismas a la Iglesia y la posibilidad de ser participados por personas diferen-
tes a las que, en principio, se les concedié (Cfr. Christifideles laici, 24,3).

2.2 Los religiosos/as ante el avance de los laicos.

Lallegada de “los nuevos” a la mision previamente considerada “de los re-
ligiosos” ha sido vista de muy diversa forma por estos tltimos:

Para unos, esta supuesta expansion del carisma no es sino una estratagema
de los propios institutos y provincias religiosas que sufren escasez de vo-
caciones, para suplir con los laicos la falta de religiosos en las obras apos-
télicas correspondientes. Segtin esta perspectiva, donde no exista el
problema vocacional no conviene promocionar esa “ingerencia” de los lai-
cos en el carisma y misién “propios” de los religiosos.

Otros, de forma més positiva, ven esta participacion como una situacién
beneficiosa para los laicos y, por tanto, estd bien favorecerla y acompaniarla,
pero no deja de ser un fendmeno externo que no ha de afectar laviday la
organizacion de los religiosos. Es suficiente con que los superiores de los
institutos designen algunos acompanantes para los grupos laicos, mientras
las comunidades religiosas siguen su vida al margen de esas relaciones.

Y otros, finalmente, lo perciben como un signo del Espiritu Santo que
apunta a un cambio profundo en las relaciones internas eclesiales. Se ve,
pues, como una llamada que va dirigida a los propios religiosos/as, para si-
tuarse en la Iglesia de otra forma, para entrar en una auténtica comunién
con los demds cristianos en el nuevo ecosistema eclesial. La comparaciéon
de la nueva situacién con la anterior es inevitable, sobre todo al constatar
la disminucién del nimero de religiosos, y los sentimientos pueden variar;
pero en conjunto, esta tltima perspectiva conduce a valorar el nuevo eco-
sistema eclesial como una subida de nivel en la evolucién o maduracién
eclesial.
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2.3 El éxodo de los religiosos: de la clausura a la comunién.

Notemos ahora los momentos mas caracteristicos del proceso relacional
entre laicos y religiosos, o lo que es lo mismo, de la conversién de unos y
otros para entrar en el ecosistema llamado “comunién”

Cuando los religiosos comienzan su marcha vienen de un espacio (real o
simbdlico) llamado “clausura’, es decir: separacién de “los que no son
como nosotros’, separacion “del mundo” y de los cristianos que por ser
“seglares” pertenecen al mundo. Las relaciones mutuas que en ese co-
mienzo pueda haber se apoyan sobre el principio de que la vida bautismal
se realiza en formas radicalmente diferentes y en lugares separados. A los
cristianos laicos se les mira como destinatarios de la misién de los religio-
sos, no compaieros en la misién; se les ayuda espiritualmente, pero desde
arribay con la mirada benévola del sabio que ensena al ignorante.

En pasos sucesivos, los religiosos haran el descubrimiento de los laicos
como “colaboradores” en la misién. Luego se sentirdn llamados a com-
partir su experiencia de vida, a ser “expertos en comunion’, “gufas de es-
piritualidad”.. Es decir, se descubren a si mismos como signos para los
demds cristianos. Ha habido un gran avance desde la clausura hasta la co-
munién, desde “estar lejos de ellos” hasta “ser para vosotros”. El paso si-
guiente y definitivo hacia el nuevo ecosistema se expresa asi: “estamos con
vosotros en la misma misidn, y juntos damos el testimonio de la fe cristiana
a la sociedad”.

El proceso se ve més gréficamente en aquellos casos en que religiosos y
laicos colaboran en obras sociales, por ejemplo escuelas, que pertenecen
originariamente a los institutos religiosos. Al proceso se le ha dado un
nombre: compartir la misién, o “misién compartida’, pero tiene niveles
muy diferentes de profundizacion:

- Los seglares llegaron a esta mision como simples suplentes de los re-
ligiosos; son empleados o contratados para funciones concretas. Los
religiosos los consideran extranos a la mision, colaboradores en la tarea
pero no posibles portadores del carisma que abre a la misién.

— Cuando, en un segundo momento, se les confian funciones de res-
ponsabilidad y direccién de las obras, los laicos han de hacerlo bajo
la estricta supervision de los religiosos, que son los “portadores” del
carisma.
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- Encel paso siguiente se les considera ya prolongadores del espiritu que
viene de los institutos religiosos para que continte en las obras socia-
les, pero se mantiene un criterio jerérquico claro: hay que asegurar
que los puestos claves en los consejos de administracién estén ocupa-
dos por los religiosos, que son los tinicos garantes del carisma.

- El paso definitivo viene cuando los laicos son también considerados
como participantes y actores de la misién a todos los efectos, y por
tanto, también ellos son portadores del carisma. Es entonces
cuando comienza a hablarse de estar “asociados” en el carisma para
la misidn.

2.4 El éxodo de los laicos: de las migajas al banquete.

El proceso de los laicos para integrarse en el nuevo ecosistema junto a los
religiosos no sera menos laborioso. Podemos representarlo con esa ima-
gen: de contentarse con las migajas, a participar en el banquete.

Es un fendémeno asociativo intimamente emparentado con el de los nue-
vos movimientos laicales, y por el que Juan Pablo II afirmaba que estamos
en “una nueva época asociativa de los fieles laicos” (Christifideles laici 29).
Los cristianos laicos ya no vienen a los religiosos buscando algunas migajas
de la espiritualidad producida en los institutos religiosos, sino para ‘par-
ticipar responsablemente en la misidn que tiene la Iglesia de llevar a todos el
Evangelio de Cristo como manantial de esperanza para el hombre y de reno-

vacién para la sociedad” (ChL 29).

Los que han entrado en el proceso a través de la espiritualidad, por ejem-
plo con las tradicionales “rdenes terceras’, han tenido que descubrir la
misién como el elemento irrenunciable al cual da sentido la espiritualidad,
y sin el cual la espiritualidad no tiene sentido. Y una vez que se han des-
cubierto a si mismos como protagonistas de la misién que ellos atribufan
a los religiosos, descubren también la espiritualidad como algo propio,
con la originalidad laical, y no como una copia o una participacion resu-
mida en la espiritualidad de los religiosos.

Los que han entrado en el proceso desde la colaboracién en tareas especi-
ficas, han tenido que descubrir el sentido profundo de esas tareas, es decir,
la espiritualidad que las integraba en la misién. Se sienten primero cola-
boradores de los religiosos; después, participantes en la misién de los reli-
giosos (la misién “del instituto”); y finalmente, sienten la misién como
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propia, nuestra misidn, porque es la misién de la Iglesia, y la realizan con
igual titulo que los religiosos, unos con otros, al servicio del Reino.

El ritmo y la calidad de estos procesos han dependido en gran parte de
ciertos factores que, especialmente en las primeras etapas, han debido im-
pulsar los institutos religiosos:

- Ante todo, una relacién cercana, entre religiosos y laicos, de persona
a persona, y de comunidad que acoge a las personas y comparte su ex-
periencia de vida. Y en ese ambiente fraterno, la reflexion compartida
sobre el desarrollo de los procesos.

- Una formacién acomodada a los diversos niveles, que toma como
punto de referencia la experiencia de los destinatarios, el itinerario
evangélico de los fundadores y la nueva eclesiologia de comunién.

- La participacién en experiencias de comunién (de los laicos entre si,
de laicos con religiosos) y en las responsabilidades de la misién.

Gracias a estos elementos formativos los laicos se sienten integrados en la
misma narracién que escribian antes en solitario los religiosos/as, y que
sigue animada por el mismo carisma, aunque se trate de un capitulo dife-
rente.

2.5 Llegan los “asociados”

En este contexto se sittan los asociados”. Es el término que se utiliza en
el entorno de muchos institutos religiosos para designar a los laicos que
han establecido un lazo de fuerte relacion con el instituto, en lo que res-
pecta a la participacion en el carisma respectivo. El término permanece
con contornos imprecisos, varfa de un instituto a otro, pero también de
una provincia a otra dentro del mismo instituto:

- En cuanto alos sujetos, se habla de laicos asociados con los religiosos,
pero también de religiosos y laicos asociados mutuamente, y laicos
asociados entre s para la mision.

- En cuanto al objeto o motivo de la asociacién, los diversos documen-
tos hablan de “asociados a la espiritualidad del instituto”, asociados al
instituto “para participar en su espiritualidad’, asociados “para com-
partir la responsabilidad de las obras en que se desarrolla la mision del
instituto’, asociados “para continuar la historia y el espiritu del insti-
tuto’, asociados “en el carisma’, asociados “para la misién”, etc.
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- En cuanto al lazo establecido en esa asociacién, puede ir desde una
relacién difusa, o la actitud de comunién mantenida en el dfaadiay
sin signos institucionales, hasta llegar a contratos formales, con ritos
similares o paralelos a los gestos de consagracion religiosa.

- En cuanto al compromiso que se le atribuye al asociado varia desde la
sumision a los superiores del instituto religioso, pasando por la cola-
boracién benévola en las obras del instituto, hasta llegar a la actuacién
corresponsable al lado de los religiosos en todo lo que se refiere ala ins-
piracién del carisma para la mision.

Pero dentro de esa ambigiiedad es interesante observar que, a medida que
se avanza en los procesos de participacion en el carisma y maduran los
lazos de relacion entre religiosos y laicos, el lenguaje utilizado en los do-
cumentos s¢ centra menos en el instituto respectivo y se refiere més a la co-
munién de laicos y religiosos en el carisma comun (no el carisma “del
instituto”), desde un plano basico de igualdad.

3. LAS NUEVAS FAMILIAS CARISMATICAS: CAMBIO
DE MODELO PLANETARIO

El nuevo tipo de relaciones entre laicos y religiosos esta dando lugar a otro
tipo de agrupaciones diferentes de las que se han producido en la época
anterior. El nuevo ecosistema eclesial se caracteriza por la agrupacién de
familias evangélicas o carismadticas, es decir, los conjuntos formados por
instituciones y grupos de creyentes unidos por un mismo carisma funda-
cional, 0 una misma “rafz carismatica’, pero con estados de vida diferentes
y con diversas acentuaciones del mismo carisma. La fuerza de la familia ca-
rismatica no proviene de una institucién dominante que arrastra a las
demds, sino de la comunidn entre las diversas instituciones y grupos,
puesta al servicio de la misma misién, enriquecida ésta por los carismas
particulares de cada grupo.

3.1 Los institutos religiosos: ¢geocentrismo o heliocentrismo?

En contacto con los religiosos los cristianos laicos descubren el alma de la
misién y el origen de la espiritualidad con la cual se vive la misién, es decir,
el carisma institucional o fundacional, que se consideraba patrimonio de
la congregacion, y que la Iglesia-Comunién ha reclamado ahora como

propio.
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Los cristianos laicos se sienten a gusto en estos carismas fundacionales, ya
no como algo prestado sino como algo propio, que pueden vivir en un
proyecto de vida diferente del que caracteriza la vida religiosa.

Naturalmente se ha necesitado aqui una conversién por parte de los ins-
titutos religiosos. La representaremos abreviadamente en tres grandes
pasos:

1°. Se parte de una concepcién minimalista, caracteristica de la época pre-
conciliar, cuando la vida religiosa era calificada como “estado de perfec-
cién”. El criterio predominante entonces es que los cristianos laicos no
son capaces de recibir toda la potencialidad del carisma encerrado en los
institutos religiosos, sino sélo aspectos menores, “acomodados” a su si-
tuacion secular. Y, por otra parte, se piensa que el carisma fundacional y
el estado de perfeccion propio de la vida religiosa son inseparables. Por
es0, a estos cristianos laicos interesados en vivir su vida cristiana con el es-
piritu (entonces no se habla de “carisma”) propio de un instituto, se les
sittia en un grado rebajado de vida religiosa, en una “tercera orden”. Se les
transmite pequefias dosis de la espiritualidad, o més bien de la piedad,
que se vive en el instituto correspondiente, y su participacién en la mision
se reduce a ciertos aspectos menores, siempre supervisados por los reli-
giosos.

2°, La reivindicaciéon hecha por el Concilio Vaticano II de la vocacién
universal a la santidad y la participacién de todos los fieles en la misién de
la Iglesia es interpretada en los institutos religiosos, primeramente desde
un punto de vista “geocéntrico’: el instituto se ve a si mismo en el centro,
pero se abre a los cristianos que quieren venir a participar de “su” carisma
(3 » . ey <« - » . .
y de “su” mision. Se habla entonces de “grados pertenencia” al instituto...
Los laicos se asocian al instituto, entran en dependencia de los superiores
del instituto, y I6gicamente les corresponde a éstos aceptar o rechazar las
peticiones de asociacion.

Podemos representar esta situacion como un sistema planetario en el que
no hay mas que un planeta (el instituto religioso en cuestién) con satélites
(los grupos de laicos asociados) girando en torno al sol (la misién especi-
fica confiada al instituto). El carisma es algo asi como la fuerza de gravedad
con que nos atrae la misién y nos mueve en torno a ésta para dar la res-
puesta apropiada.



18 BASES PARA UN MODELO ACTUAL DE FAMILIA LASALIANA

En este modelo uniplanetario no hay mas que una forma de dar respuesta
ala misién, no hay més que una drbita o forma de vivir el carisma y, por
tanto, quien quiera entrar en el “sistema” correspondiente a ese carisma
ha de integrarse en el planeta o situarse alrededor de ¢l, acompanandolo
como satélite del mismo.

3°. La incorporacién progresiva de la eclesiologia de comunién empuja a
los institutos religiosos hacia una posiciéon més “heliocéntrica” al devolver
los carismas y la mision al seno de la Iglesia. Se afianza el criterio de que
los laicos pueden vivir el carisma fundacional del instituto desde otras for-
mas diferentes a las tipicas de la vida religiosa, y pueden vivirlo de una ma-
nera integral, en relacidn a las diversas facetas de la persona, no a todas las
potencialidades del carisma, que desbordan a cada grupo.

Al instituto le corresponde, en las primeras fases especialmente, ayudar y
acompaifiar a los nuevos asociados, a entrar en el carisma y profundizarlo.
Pero se respeta la iniciativa de éstos en la busqueda de nuevas estructuras
comunitarias y misioneras.

Siguiendo con el modelo “sistema planetario”, ahora ya no es uno sino va-
rios planetas girando en el mismo sistema en torno al mismo sol. Este es
el modelo que corresponde a las nuevas familias carismaticas. El carisma
fundacional suscita diversas “6rbitas” auténomas, si bien siempre arméni-
cas y complementarias. Cada drbita simboliza un modo de compartir la
identidad propia de una familia carismética en la Iglesia. Es una vocacion
especifica que lleva consigo una interpretacion global del carisma funda-
cional, con las incidencias correspondientes en la manera de vivir la mision
y servirla, pero también en el estilo de vida comunitaria, en la espirituali-
dady, en general, en el desarrollo de la vida cristiana.

3.2 El carisma, fuente de identidad y lugar de encuentro.

En esta nueva dindmica eclesial los carismas fundacionales van asumiendo
una nueva importancia, como prueba del protagonismo que el Espiritu
Santo despliega en el nuevo ecosistema eclesial. Al fin y al cabo, dichos
carismas son dones que el Espiritu Santo ha hecho ala Iglesia, y se resisten
aquedar encerrados en las barreras institucionales de las 6rdenes y congre-
gaciones. Hoy se presentan como reclamo para cualquier tipo de creyente.

El carisma fundacional, con su referencia obligada a la persona del funda-
dor/ay a su itinerario espiritual es el nuevo campo de fuerza dentro del
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cual se tejen las relaciones entre los miembros de una familia carismética:
religiosos/as, laicos, sacerdotes, y también entre los grupos que la compo-
nen. El carisma es también como la sangre de familia, o dicho con mas
propiedad, el espiritu que da vida a la familia y a sus miembros. El es el ele-
mento unificador, el puente que permite el encuentro, la raiz de las rela-
ciones mutuas, el eslabén que une y diversifica las identidades.

Pero es necesario, primero, recuperarlo en su raiz y en su originalidad. En
la mayoria de los casos se necesita algun tipo de recuperacion, pues suele
estar confundido con los proyectos institucionales en que se ha plasmado,
y mds concretamente con el proyecto de vida consagrada a que ha dado
lugar originariamente.

Los laicos que se unen a una familia carismdtica ya no es sdlo para parti-
cipar en la mision o la espiritualidad del instituto que ha estado en el ori-
gen de dicha familia, sino para participar en el carisma fundacional de
esta familia, que descubren como una forma peculiar de vivir la identidad
cristiana comun a todos los fieles. Precisamente, la recuperacién del ca-
risma fundacional ha de hacerse partiendo de la identidad bautismal, pues
es un don para vivir esta identidad, para encarnar el evangelio con una
perspectiva global que se caracteriza por el modo de servir al Reino de
Dios, y que a su vez lleva consigo un modo de pertenencia a Cristo ay la
Iglesia. El carisma fundacional se ha de redescubrir a la luz del itinerario
evangélico del fundador/a, pero también desde la reflexion y el didlogo
entre los grupos que estan viviendo el carisma, laicos y religiosos; esta con-
frontacién evita que el carisma se confunda con alguno de los proyectos
en que se concreta.

La fidelidad creativa, necesaria para mantener y continuar dicho carisma
en la Iglesia, ya no dependera sélo del instituto que hasta ahora lo repre-
sentaba, sino de los diversos grupos que componen la familia carismética
y de cuantos vengan a asociarse en ella. Todos ellos contintian la narracion
que tiene su origen en el itinerario evangélico de los fundadores, y hoy
continua con nuevos capitulos en la Iglesia-Comunién.

Y aunque no sea posible en este lugar profundizar en el tema, es necesario
constatar, al menos, que la floracién de los carismas fundacionales no se
limita al interior de la Iglesia institucional sino que desborda sus fronteras
y se expande, no sélo entre los cristianos de confesiones diferentes a la ca-
télica, sino incluso a creyentes de religiones no cristianas que se sienten lla-
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mados a participar en la misién salvadora, al lado de los cristianos (religio-
sos y laicos), como transmisores del amor y la misericordia de Dios, y se
refieren al fundador/a como maestro y guia que les descubre el sentido
profundo de las tareas humanas que realizan. El fenémeno no tiene nada
de extrafio desde el punto de vista de la teologia cristiana, como puso de
manifiesto el Concilio Vaticano II al referirse a las “semillas de la Palabra”
(Ad gentes 11.2; 15.1) presentes en todas las culturas; y la accién universal
del Espiritu Santo, que sopla donde quiere, no se sujeta a las fronteras de
la Iglesia institucional. Esta apertura extraeclesial del carisma y sus impli-
caciones en la composicion de las familias carismaticas con asociados de
otras religiones estd comenzando atn a desarrollarse como una posibilidad
real por parte de algunos institutos.

3.3 La familia carismdtica, rostro evangélico e icono de la Iglesia.

A medida que el carisma fundacional se ha ido afianzando como lugar
central de referencia para las relaciones de religiosos y laicos en el interior
de la familia carismatica, al mismo tiempo pierde fuerza la divisién reli-
giosos-laicos basada en la diferencia de estados de vida cristiana y gana te-
rreno la comunién de comunidades para la misién comun, comunidades
con un mismo carisma pero con distintos proyectos existenciales o voca-
cionales.

El carisma, como perspectiva desde la cual se contempla todo el evangelio,
hace de la familia carismatica una “familia evangélica”: presenta ante la
Iglesia y ante la sociedad un rostro del evangelio que subraya de manera
armonica determinadas actitudes de Jests, determinados valores del
Reino, una forma de mediacién de la salvacidon de Dios... Dentro de cada
familia, el mismo rostro evangélico se concreta en diversos proyectos exis-
tenciales en las correspondientes comunidades eclesiales que componen la
familia carismética-evangélica. Cada proyecto existencial, con sus dimen-
siones eclesial y social, da cauce a los diversos carismas personales e intenta
encarnar en formas de vida religiosa o laical el carisma fundacional.

El carisma fundacional, a la luz de la eclesiologia actual que presenta la
Iglesia como “misterio de comunidn”, es una forma de vivir la comunién
parala misién. En este sentido, cada familia evangélica se presenta ala so-

! Sigo aqui las propuestas planteadas por Bernadette Delizy en “Vers de Familles évangéliques. Le re-
nouvean des relations entre chrétiens et congrégations”. Les Editions de IAtelier. Paris 2004.
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ciedad como un icono de la Iglesia, tanto mas expresivo cuanto mejor se
vive en ella la comunién entre cristianos de diversas identidades, laicos y
consagrados, a modo de arco iris que expresa la unidad en la diversidad.
Es una comunién para la mision, encauzada y dinamizada por el carisma.
Dentro de esta dindmica estdn surgiendo, requeridas por la misién, co-
munidades mixtas donde estdn representados diversos proyectos de vida,
laical, religiosa y/o sacerdotal.

3.4 Flreto de los institutos: refundarse en el carisma fundacional.

La integracién de los viejos institutos en las nuevas familias carisméticas
no se hace de forma automdtica, aunque sean ellos los que han dado origen
a las mismas. Para que la incorporacion sea real y fecunda, y no sélo no-
minal, los institutos religiosos han de aceptar el reto de recuperar o, segtin
los casos, clarificar su identidad, tomando como referencia su carisma fun-
dacional. Y este reto es mds apremiante en las congregaciones de aposto-
lado activo desarrolladas a partir del siglo XV1.

El Cédigo de Derecho Candnico que ha estado vigente casi todo el siglo
XX ha contribuido a una pérdida de originalidad de los carismas funda-
cionales y alimentado la mentalidad tan extendida entre los religiosos/as
de que su carisma fundacional era, no una forma de ser cristiano y de vivir
el evangelio, sino un afadido, apenas significativo, a su estado de vida re-
ligiosa, y que se concretaba para los institutos de apostolado activo en la
“actividad apostélica’, un reduccionismo de la mision. La carencia de una
teologia de la vida religiosa apropiada para estos institutos ha contribuido
a la debilidad de su identidad y a la crisis correspondiente que se ha pro-
ducido cuando los laicos entraron en los lugares de accién apostélica de
los religiosos y compartieron la mision de éstos. La pérdida de fronteras
claras y definidas entre los “estados de vida”, entre los lugares de mision...
ha dejado al descubierto la inseguridad y la falta de fundamento de mu-
chos religiosos/as que definfan su identidad a partir de lo que les separaba
o diferenciaba, o incluso de la actividad apostélica que les estaba reser-
vada.

El reto tiene dos caras complementarias. La primera coincide con la recu-
peracién del carisma a partir y en funcién de la identidad bautismal, que ya
comentamos. Eso equivale a descubrirse ante todo como cristianos con
una determinada perspectiva global del evangelio y un modo de servir al
Reino de Dios. Este es el punto de coincidencia con los otros bautizados
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que viven el mismo carisma desde otros proyectos de vida. En particular,
hay que devolver alos demds creyentes esas tres dimensiones de la vida cris-
tiana (refugiadas durante mucho tiempo en la vida consagrada) en las cua-
les se proyectay vuelca el carisma: consagracion, mision, comunion. Esas
tres dimensiones han de ser propuestas a la luz del carisma fundacional a
toda la familia carismdtica, antes de que cada grupo o institucién dentro de
ella las retome en su proyecto existencial de un modo particular.

La otra cara consiste en descubrir y afirmar el carisma como el origen y la
raiz de su vida consagrada para los religiosos/as de esa institucion. Es la vo-
cacion particular a vivir un proyecto de vida, comunitario e institucional,
por el cual se integran en la vida religiosa o consagrada. La realizacién de
este proyecto existencial les constituye en “expertos en comunién’, “guias
de espiritualidad” al servicio del pueblo cristiano, y sobre todo, les hace
signos y profetas de aquel mismo carisma que les une a muchas otras per-
sonas.

La aceptacién de este reto (conversién al carisma en la doble faceta
que hemos presentado) cambia la actitud de los religiosos/as y de los
institutos:

- de unaactitud re-activa, de resignacion, frustracion o defensa ante la
amenaza que supone el verse desplazados del puesto central en la evan-
gelizacion o el ver arrebatada su identidad por los laicos...

— aunaactitud pro-activa, de valoracién gozosa de su carisma y de saber
adelantarse a ocupar el puesto y la funcién que les corresponde para
impulsar desde él la comunién de todo el cuerpo o familia carismdtica
al servicio de la misién comun.

El reto lleva consigo que los institutos religiosos asuman el compromiso
de ser garantia del carisma en las familias carismaticas respectivas, aunque
sin poder reclamar la exclusiva de esa funcién. El instituto o institutos re-
ligiosos que recibieron el carisma directamente a través de sus fundadores
siguen siendo el pozo original donde se puede acudir a saciar la sed del
carisma. No hay que confundir el pozo con el agua: el pozo puede quedar
seco, o llenarse de lodo, o hacerse inaccesible; y el agua puede encontrar
otras salidas a la superficie. Pero siempre le quedara al instituto la respon-
sabilidad de ofrecer su pozo como garantia de autenticidad del carisma, y
los miembros de la familia carismatica, no sélo los religiosos, podran pe-
dirle cuentas de su responsabilidad.
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3.5 Nuevos odres para vinos nuevos.

Queda atin como tarea pendiente, aunque ya esté iniciada, la puesta en
marcha de nuevas estructuras de comunidn y animacién que permitan
desarrollar las relaciones entre laicos y religiosos/as, asi como entre los
diversos grupos e instituciones que componen las nuevas familias caris-
miticas. Su importancia reside en su categoria de medio que condi-
ciona fuertemente el progreso y la calidad de estas relaciones, pero
también la adquisicién de corresponsabilidad en la fidelidad creativa al
carisma.

En la era postconciliar que estamos analizando se comenzd esta relacién
aprovechando las estructuras que ya existian en las 6rdenes y congrega-
ciones: capitulos (tanto provinciales como generales, conscjos, etc.). Al-
gunos laicos son invitados nominalmente por los religiosos a participar en
ellas: pero estas estructuras estdn frecuentemente sometidas a reglamen-
taciones candnicas que impiden la plena participacién de los laicos. Es
decir: se aprovechan los viejos odres de vino o estructuras tradicionales de
la vida religiosa para incorporar el vino nuevo, las nuevas relaciones entre
laicos y religiosos. Los riesgos ya fueron advertidos en el evangelio. Esa si-
tuacidn era forzosamente provisional.

El siguiente paso consistié en la puesta en marcha de nuevas estructuras:
asambleas, consejos, comisiones de trabajo,... que retinen a religiosos y
laicos en igualdad de voz y voto. El error en el que frecuentemente se ha
incurrido es el de aplicar a estas nuevas estructuras el esquema y método
de las anteriores. El acierto reside en valorar y potenciar su capacidad de
ver la realidad con ojos nuevos, de discernir las llamadas del carisma y las
invitaciones del Espiritu con una nueva sensibilidad; por eso su organiza-
cién ha de facilitar el encuentro interpersonal, la escucha mutua, el discer-
nimiento compartido.

El cambio de vocabulario también es significativo, aunque no siempre los
términos nuevos corresponden a nuevas realidades. El término “zercera
orden”, que designaba a los laicos asociados con alguna orden o congrega-
cién religiosa ha quedado practicamente en desuso. Se reemplazé prime-
ramente por orden secular o laical, y posteriormente por el de comunidades
o fraternidades laicales, o también movimiento laical. Lo que es més impor-
tante, el cambio de nombre va unido normalmente al cambio de relacio-
nes entre laicos y religiosos, segtin lo hemos descrito.
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Los nuevos términos utilizados para designar el proceso indican, dentro
delavariedad, la coincidencia en las grandes lineas de la evolucién. El tér-
mino familia es, sin duda, el mis utilizado para designar al conjunto de
grupos, comunidades e instituciones que participan de un mismo carisma
fundacional. Pero también se utilizan con el mismo significado y a veces
simultineamente con el de familia, los términos sociedad o fraternidad.
En algunos casos se utiliza el término clésico de orden como equivalente
o proximo al de familia.



2. Eclesiologia de la Comunioén, base teo-
Iégica de las nuevas familias carismaticas

1. LAIGLESIA DEL VATICANO II: 40 ANOS A LA
BI’JS(l[(J EDA DE SU IDENTIDAD

Para comprender la dindmica interna que va originando el ecosistema que
nutre las nuevas familias carismaticas o evangélicas es preciso aludir a la
conciencia o imagen que la Iglesia ha adquirido de si misma en este tiempo
de 40 afios simbolicos que han sucedido al Concilio: toda una peregrina-
cién en la que, a través de los diversos Sinodos y el resto de la reflexiéon
eclesial, la Iglesia ha clarificado su identidad.

El Concilio Vaticano Il en la Lumen gentium describe el nucleo inicial de
esta identidad redescubierta como Pueblo de Dios, dejando atrds aquella
otra de Sociedad de los fieles cristianos.... El desarrollo posterior se explicita
como “Comunién de comunidades”, donde la Comunidad es quien da ori-
gen a la Institucion; lo relacional estd antes que la organizacién; la igual-
dad bésica y fundamental entre todos, antes que las diferen-icias por
cuestién de puestos y ministerios; la llamada comun a la santidad, antes
que las especificaciones vocacionales...

En esta eclesiologia de comunidn van quedando desfasados los esquemas
divisorios con los que se definfa la Iglesia: Sjerarquia — laicado™y “religiosos
— no religiosos”, o el trinomio ‘clérigos — religiosos - fieles”, todos ellos ten-
dentes a resaltar lo que diferencia sobre lo que es comun. Y va afianzén-
dose otro binomio como esquema més representativo de esta eclesiologia
de comunioén: ‘comunidad — ministerios/carismas”, donde la unidad esta
siempre antes que la distincion y al mismo tiempo la reclama; se subraya
la condicidn cristiana comun y al mismo tiempo la iniciativa libre y variada
del Espiritu, que suscita en la Iglesia la riqueza de ministerios y carismas
parala utilidad comun; un esquema que valora, por tanto, las diferencias,
pero de forma complementaria y subordinadas a la unidad.

Veamos coémo se produce este cambio de mentalidad:
1.1 Los dos ejes de la Eclesiologia de Comuni6n.

Misidn y comunidn son dos conceptos que deben ser vistos simultdnea-
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mente si se quiere comprender su significado en el marco eclesial, y para
comprender a su luz el sentido de las nuevas familias carisméticas.

Misién y comunién son los dos ejes de la fe cristiana; nos permiten enten-
der, o mas bien, introducirnos en la identidad o misterio de la Iglesia. La
reflexion eclesial en los 40 afos que han seguido al Concilio Vaticano II
ha sido una profundizacién en espiral a partir de estos dos ejes, misién y
comunion, para poner de manifiesto la identidad de la Iglesia y de sus fie-
les. “S6lo dentro de la Iglesia como misterio de comunidn se revela la
“identidad” de los fieles laicos” (ChL 8.6) como de los demds fieles que

componemos la Iglesia.

Alos 10 anos del Concilio Vaticano II, el documento Evangelii nuntiandi
de Pablo VI desarrolla una sintesis de la identidad de la Iglesia en torno a
la evangelizacidn. Se presenta a la Iglesia como una comunidad que in-
tenta ser evangelizadora y evangelizada al mismo tiempo:

La tarea de la evangelizacidn de todos los hombres constituye la mision
esencial de la Iglesia. ... Evangelizar constituye, en efecto, la dicha y vo-
cacidn propia de la Iglesia, su identidad mds profunda. Ella existe para
evangelizar. (EN 14)

La identidad de la Iglesia se forja en el dinamismo establecido entre estos
dos polos: evangelizar y ser evangelizada. Y en ese dinamismo se ven en-
vueltos todos los miembros de la Iglesia.

«

— La Iglesia nace de la accidn evangelizadora de Jesiis y de los Doce...

—  Nacida por consiguiente de la mision de Jesucristo, la Iglesia es a su
vez enviada por él. ... Es ante todo su misidn y su condicion de evan-
gelizador lo que ella estd llamada a continuar. ...

—  Evangelizadora, la Iglesia comienza por evangelizar a si misma. ...

—  Enviada y evangelizada, la Iglesia misma envia a los evangeliza-
dores. ... (EN 15)
1.2 El Misterio de la Iglesia-Comunién.

Trece anos después de Evangelii nuntiandi, aquella sintesis de la identidad
eclesial se nos ofrece con otra profundidad y mas claramente articulada en

el documento Christifideles laici (1988).

El “misterio de la Iglesia’, es decir, su identidad mas profunda, tiene ya un
nombre: Iglesia-Comunidn, que se identifica con el nicleo central de la
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evangelizacion: “La realidad de la Iglesia-Comunidn es entonces parte in-
tegrante, mas aun, representa e/ contenido central del ‘misterio’ o sea del de-

signio divino de salvacion de la humanidad.” (ChL 19.4)

Y aquella tensién de ‘evangelizar y ser evangelizada” se concreta ahora en
el dinamismo establecido entre misidn y comunién, pero en una relacién
intima, donde la una no puede existir sin la otra, y donde la una se con-
vierte en la otray reciprocamente: “La comunion y la mision estan profun-
damente unidas entre st, se compenetran y se implican mutuamente, hasta
tal punto que la comunion representa a la vez la fuente y el fruto de la mi-
sidn: la comunidn es misioneray la mision es para la comunién.” (ChL 32.4)

Comuni6n y misién forman conjuntamente el ambiente vital que retine
a todos los fieles y depende de todos: “Obreros de la visia son todos los
miembros del Pueblo de Dios: los sacerdotes, los religiosos y religiosas, los fieles
laicos, todos a la vez objeto y sujeto de la comunidn de la Iglesia y de la par-
ticipacion en su mision de salvacion. Todos y cada uno trabajamos en la tinica
y comiin vinia del Serior con carismas y ministerios diversos y complementa-

rios.” (ChL 55.1).

En este ecosisterna de la Iglesia-Comunion cada uno de los componentes
vive en relacion a los otros, sin perder su especificidad, la cual es riqueza
para todo el conjunto. El texto que sigue es fundamental como expresion
del nuevo dinamismo relacional, y no hubiera sido posible escribirlo en la
eclesiologia que precedié al Concilio Vaticano II:

“En la Iglesia-Comunion los estados de vida estdan de tal modo relacio-
nados entre si que estan ordenados el uno al otro. Ciertamente es comiin
—mejor dicho, tinico — su profundo significado: el de ser modalidad segiin
la cual se vive la igual dignidad cristiana y la universal vocacion a la
santidad en la perfeccion del amor. Son modalidades a la vez diversas y
complementarias, de modo que cada una de ellas tiene su original e in-
confundible fisonomia, y al mismo tiempo cada una de ellas estd en re-
lacidn con las otras y a su servicio.” (ChL 55.3)

1.3 Espiritualidad de comunién.

La reflexién que ha seguido con los Sinodos en torno a los diferentes estados
de vida en la Iglesia ha profundizado en el misterio de la Iglesia-Comunion.

“Vita consecrata” (1996) anadia el concepto de ‘espiritualidad de la comu-

»

nién”: “El sentido de la comunion eclesial, al desarvollarse como una espiri-
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tualidad de comunion, promueve un modo de pensar, deciry obrar, que hace
crecer la Iglesia en hondura y en extension.” (VC 46)

Y el documento Novo millennio ineunte con el que Juan Pablo II saludaba
la llegada del nuevo milenio desarrollaba este concepto, proponiéndolo
como ‘principio educativo en todos los lugares donde se forma el hombre y
el cristiano, donde se educan los ministros del altar, las personas consagradas
y los agentes pastorales, donde se construyen las familias y las comunidades.”
(NMI 43). Esta espiritualidad es como la sangre que corre por las venas
de todo el cuerpo de la Iglesia para llegar a todos sus miembros.

“Espiritualidad de la comunidn significa ante todo una mirada del co-
razdn sobre todo hacia el misterio de la Trinidad que habita en nosotros,
y cuya luz ha de ser reconocida también en el rostro de los hermanos que
estdn a nuestro lado.

Espiritualidad de la comunion significa, ademads, capacidad de sentir al
hermano de fe en la unidad profunda del Cuerpo mistico y, por tanto,
como ‘uno que me pertenece...

Espiritualidad de la comunion es también capacidad de ver ante todo lo que
hay de positivo en el otro, para acogerlo y valorarlo como regalo de Dios. ...

En fin, espiritualidad de la comunién es saber dar espacio’ al hermano,
llevando mutuamente la carga de los otros (cf Ga 6,2). ...“(NMI, 43)

2. LA COMUNION PARA LA MISION.
2.1 La colaboracién con todos, en un sentido amplio de misién.

En esta conciencia eclesial a la que nos estamos refiriendo percibimos una
serie de circulos concéntricos que, de fuera a dentro, senalan la mayor in-
tensificacién de mision y comunion. El circulo mayor incluye a toda la
humanidad, a partir del reconocimiento de la universalidad de la salvacion
y de la presencia de las sezillas de la Palabra (Vaticano II, Ad gentes 11.2;
15.1) en todas las culturas: “Dios Padye es el principio y el fin de todos. Por
ello, todos estamos llamados a ser heymanos. En consecuencia, con esta comiin
vocacion humana y divina, podemos y debemos cooperar, sin violencias, sin
engarios, en verdadera paz, a la edificacion del mundo.” (Vaticano II, Gau-

dium et spes 92.5).

Esta claro que en el trasfondo de este primer circulo hay un concepto am-
plio de salvacidn, aportado por el propio Concilio, que incluye la misma
amplitud en la comunién y consiguiente colaboracion:
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Es la persona del hombre la que hay que salvar. Es la sociedad humana
la que hay que renovar. Es, por consiguiente, el hombre, pero el hombre
todo entero, cuerpo y alma, corazdn y conciencia, inteligencia y volun-
tad... (Vaticano I, Gaudium et spes 3).

Asi pues, la dependencia de misién y comunién tiene aqui la primera apli-
cacién préctica, el primer marco de comprension en el espiritu universa-
lista de la Gaudium et spes (cf. pp.77.90-93): la colaboracién con todos los
hombres de buena voluntad para construir un mundo més justo, mas so-
lidario y mas fraterno.

2.2 Laevangelizacion, tarea de todos los creyentes.

En el interior llegamos a un nivel més explicitamente cristiano, que define
la misidn como la obra de la evangelizacion, en su sentido mas global: un
proceso cuyo culmen es el anuncio explicito y la adhesion plena ala Buena
Nueva del amor de Dios revelado en Jesucristo mediante el Espiritu Santo
(cf. EN 17ss). La Iglesia se identifica de tal manera con esta tarea que llega
a reconocerla como Su identidad mds profunda” (EN 14).Y Juan Pablo
I1 dird que esa misién tiene como finalidad “dar a conocer a todos y llevarles
a vivir la nueva’ comunidn que en el Hijo de Dios hecho hombre ha entrado

en la historia del mundo” (ChL 32,4).

El protagonismo en la misién corresponde a todo el pueblo cristiano, y no
auna ¢lite como pueden ser los religiosos y sacerdotes, ni tampoco -como
se afirmaba antes del Concilio- a la Jerarquia, que luego “delegaba” o hacia
participes a otros...

Pero no sélo “el pueblo” en sentido corporativo; cada cristiano en parti-
cular se convierte en zestigo de la luz. Cada creyente tiene la responsabili-
dad de ser evangelizador, aunque sélo sea con el testimonio de su vida:

La misién atane a todos los cristianos (Redemptoris Missio, 2). “La Buena
Nueva debe ser proclamada, en primer lugar, mediante el testimonio. ...
Todos los cristianos estin llamados a este testimonio y, en este sentido, pueden
ser verdaderos evangelizadores. (EN 21).

Misién de todos y de cada uno, pero en ningtin caso puede tratarse de una
labor individualista: “Evangelizar no es para nadie un acto individual y
aislado, sino profundamente eclesial” (EN 60).

La misién se desplegard de diversas formas, en una gran variedad de ser-
vicios y ministerios, pero siempre sera la unica misién de la Iglesia: “Hay
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en la Iglesia variedad de ministerios, pero unidad de misién” (Vaticano II,
Apostolicam actuositatem 2).

Y esta mision eclesial, ella misma desarrollada en comunién, produce la
comunion, de tal forma que entre evangelizacion y comunidad eclesial se
establece una relacién reciproca de causa-efecto: “Por la evangelizacion la
Iglesia es construida y plasmada como comunidad de fe...” (ChL 33.4). No
es una consecuencia indirecta. Es precisamente su objetivo: “Esta nueva
evangelizacion... estd destinada a la formacion de comunidades eclesiales
maduras...” (ChL 34.9). Ya no es solo que los miembros de una comunidad
se sientan impulsados a evangelizar, sino que quien adquiere la conciencia
de ser evangelizador se siente urgido a serlo desde una comunidad de fe,
y ha de integrarse, por tanto, en una comunidad.

2.3 Lairrupcién del laicado en la evangelizacion.

El protagonismo de los laicos en la vida de la Iglesia empez6 en muchos
casos como una ayuda subalterna a la accion de religiosos/as y sacerdotes;
luego, al ir disminuyendo éstos, fueron ellos el reemplazo casi vergon-
zante, considerado incluso como un “mal menor”; poco a poco han ido
tomando conciencia de que lo suyo no es reemplazar a nadie, sino sim-
plemente ejercer el protagonismo que les corresponde en la Iglesia. Lo
que les faltaba era aquello que tenfan los religiosos y sacerdotes: formacion.
Formacion para ser conscientes de lo que llevan ya dentro de si; formacion
para conocer sus posibilidades y sus deberes como creyentes; formacion
para descubrir su identidad y lo que pueden aportar desde ella, en comple-
mentacién con las otras identidades eclesiales.

La formacion de los fieles laicos tiene como objetivo fundamental el des-
cubrimiento cada vez mds claro de la propia vocacion y la disponibilidad
siempre mayor para vivirla en el cumplimiento de la propia mision.

(ChL 58,1).

Y esa es la responsabilidad de los que poseen la formacion y los medios
paraella. En el campo de la educacién catélica, las instituciones religiosas
que la patrocinan son invitadas a preocuparse por preparar ‘fieles laicos
que se dediquen a la accién educativa como a una verdadera y propia mision
eclesial” (ChL 62.2).

El Concilio habia afirmado las bases: “E/ apostolado de los laicos es parti-
cipacion en la misma mision salvifica de la Iglesia, apostolado al que todos
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estdn destinados por el Serior mismo en virtud del bautismo y de la confirma-
cion.” (Lumen gentium 33). Luego vendrian Sinodos como el de 1974,
sobre la Evangelizacidn, o el de 1987, sobre la vocacion y mision de los
laicos en la Iglesia y en el mundo, que desarrollan y aclaran el mensaje del
Concilio: “Los fieles laicos, precisamente por ser miembros de la Iglesia, tie-
nen la vocacion y mision de ser anunciadores del Evangelio: son habilitados
y com—prometidos en esta tarea por los sacramentos de la iniciacion cristiana
y por los dones del Espiritu Santo.” (ChL 33,1)

La referencia a la fuente comtn es la puesta en marcha de un dinamismo
presente en el interior de cada cristiano, que se manifiesta en cada uno de
diferente forma, siempre para utilidad comun (cf. 1 Cor 12,7). Es, pues,
un elemento a la vez personalizador y creador de comunidad:

“El ser miembros de la Iglesia no suprime el hecho de que cada Cristiano sea
un ser tinico e irvepetible; sino que garantiza’y promueve el sentido mas pro-
fundo de su unicidad e irrepetibilidad, en cuanto fuente de variedad y de ri-
queza para toda la Iglesia. En tal sentido, Dios llama a cada uno en Cristo
por su nombre propio e inconfundible. El llamamiento del Serior: Id también
vosotros a mi vinia, se dirige a cada uno personalmente; y entonces resuena
de este modo en la conciencia: Ven también ti a mi visia!’ De esta manera
cada uno, en su unicidad e irrepetibilidad, con su ser y con su obrar, se pone
al servicio del crecimiento de la comunién eclesial.” (ChL 28,2)

2.4 Launidad, antes de la diversidad.

Como consecuencia de la recuperacion de la unidad ha habido un enri-
quecedor trasvase de caracteristicas que se consideraban “exclusivas” de
unos o de otros, y que tan sdlo eran significativas, de unos respecto del
conjunto.

El resultado de este trasvase ha sido, en muchos casos, espectacular: ele-
mentos utilizados tradicionalmente para sefialar lo que “distingufa” al Re-
ligioso del Seglar, como la vida comunitaria y la dedicacién al apostolado,
pero también la consagracién y la radicalidad evangélica, son asumidos
sin complejos por grupos de seglares, al reconocerlos como exigencias in-
cluidas en los Sacramentos de la Iniciacién. De otra forma, por supuesto,
pero no necesariamente més “diluida’; tras los primeros tanteos en los que
frecuentemente se copian aspectos externos de la Vida Religiosa -es decir,
se toma la Vida Religiosa como zodelo- se pasa luego a otra fase de crea-
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tividad y originalidad -donde la Vida Religiosa es sigro que sugiere- para
encontrar las modalidades propias de vivir la misién, la comunidad, la re-
ferencia a Dios, la radicalidad evangélica,... desde lo propio del Seglar:

desde la secularidad y la laicidad.

Y estas caracteristicas tan reservadas al Seglar, frecuentemente infravalo-
radas e incluso consideradas como “poco cristianas” -sélo “consentidas’-
, resulta que han sido reasumidas por la Iglesia, en cuanto notas que le
convienen a toda ellay por tanto a cada uno de los grupos que la compo-
nen: secularidad, que designa una manera de estar en el mundo, y laicidad,
como una manera de ser en la Iglesia.

La secularidad, la inmediata consecuencia de la Encarnacién, conduce a
situarse en el mundo reconociendo los valores que son propios de la cre-
acion, de la humanidad, de la evolucién histérica, de las culturas; al mismo
tiempo compromete en su transformacion, en su evangelizacion, desde
dentro de las estructuras humanas. Es el compromiso con el mundo para
convertirlo en reino de Dios.

La secularidad permite superar la divisidn entre ambito sagrado y ambito
p g y
profano. Por lo menos, permite identificar los “4mbitos sagrados” simple-
mente como signos que recuerdan la presencia de Dios y su reino en los
ambitos profanos. Desaparece la equivalencia entre “sagrado” v “presencia
p q g y
de Dios”, frente a “profano” y “ausencia de Dios”

Al superar esa divisién también queda superada la adscripcién clasica
entre agentes y ambitos (sagrados y profanos). Todos los bautizados son
corresponsables en el proceso de mediacion que acerca la salvacién a la
historia. Y en esta proyeccién conjunta hacia el mundo para realizar la
misién comuin no habra terrenos exclusivos sino una armonizaciéon de mi-
nisterios y servicios, en consonancia con los dones y carismas de cada uno.

La laicidad es como la cara interna de la secularidad. Es el modo de ser
que se manifiesta en una persona, en un grupo de personas, cuando es
consciente de su dignidad y responsabilidad en cuanto sujeto humano,
que no le viene otorgado por ninguna otra persona. El creyente -la comu-
nidad de creyentes- vive esa identidad desde la fe, lo cual no es sino un
acrecentamiento de conciencia al considerar que tanto la dignidad como
la responsabilidad tienen su origen en el hecho de haber sido creados por
Dios, redimidos por Cristo y habitados por el Espiritu. “Sé/o dentro de la
Iglesia como misterio de comunidn se revela la ‘identidad’ de los fieles laicos,
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su original dignidad. Y sélo dentro de esta dignidad se pueden definir su vo-
cacidn y mision en la Iglesia y en el mundo”. (Christifideles laici 8.6)

Este “trasvase de caracteristicas” se refleja en la existencia, o mejor, en la co-
existencia de los distintos grupos eclesiales. Se entra en una nueva relaciéon
gracias a la base comiin descubierta y a la complementariedad que aparece
como beneficiosa para ambos y, sobre todo, para el fin comun:

El encuentro y la colaboracion entre religiosos, religiosas y fieles seglares
en particular, aparecen como un ejemplo de comunién eclesial y, al
mismo tiempo, potencia las energias aposto’lims para la emngelizacio’n
del mundo. Un apropiado contacto entre los valores tipicos de la vocacidn
laical, como la percepcion mds concreta de la vida del mundo, de la cul-
tura, de la politica, de la economia, etc., y los valores tipicos de la vida re-
ligiosa, como la radicalidad del seguimiento de Cristo, la dimension
contemplativa y escatoldgica de la existencia cristiana, etc., puede con-
vertirse en un fecundo intercambio de dones entre los fieles seglares y las
comunidades religiosas.” (Congregacién para los Institutos de Vida
Consagrada, La vida fraterna en comunidad, n.70. Roma 1994).

3. COMPARTIR LA MISION DESDE EL MISMO CARISMA.

Desde hace algunos anos se utiliza en el ambiente eclesial, y mas concre-
tamente en el relacionado con las congregaciones religiosas, la expresion
“misién compartida”. Con ella se quiere designar este contexto de interre-
lacién entre diferentes identidades eclesiales en torno a la misidn, sefa-
lando asi su motivacién central, que no es otra que la que justifica la
existencia de la Iglesia misma: la misién. La mision nos precede a todos,
la misién es quien nos convoca, por ella nos reunimos en Iglesia, es ella la
que ha motivado las diferentes congregaciones, y es ella la que hoy estd
motivando la formacién de las nuevas familias carisméticas o evangélicas.
Si hoy hablamos de una nueva forma de comunién, de nuevas relaciones
entre los que formamos la Iglesia, es, en definitiva, porque se ha estable-
cido una nueva referencia a la mision por parte de esos mismos compo-
nentes de la Iglesia (o, si se prefiere, porque la Iglesia ha adquirido un
nuevo nivel de conciencia respecto de la mision).

3.1 Compartir una misi6én especifica en la Iglesia.

La misién o evangelizacién es algo tan extenso, una realidad tan “ica,
complejay dindmica” (EN 17) que nadie puede abarcarla enteramente: es
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todo lo que se refiere al acercamiento del Reino de Dios a los hombres,
desde la liberacion de las esclavitudes de todo tipo, pasando por el per-
feccionamiento cultural, el cultivo de valores, el anuncio de Jesucristo y su
mensaje, la catequesis, hasta llegar a la celebracién de la fe en los sacra-
mentos y la contemplacion del Reino en la oracién...

Es ahora cuando tendremos que hablar de la misién en un sentido mas
particular y reducido: la misién que tiene cada cristiano, cada comunidad
cristiana, es esa pequeia parcela de la Vinia del Serior que El nos encarga
de manera especial que cultivemos, y de la que nos hace especialmente
responsables.

No podemos olvidar que nuestra participacion en la Iglesia y en su mision
evangelizadora, no es de una forma anénima ni indiscriminada, sino ple-
namente personalizada. Cada uno descubre su puesto en la misién comtn
a partir de sus propios dones y cualidades, pero también desde las llamadas

que percibe de las necesidades del mundo y de la Iglesia (cf. ChL 28.2)

Lo que acabamos de decir de cada cristiano en particular, se puede afirmar
también respecto de un “sujeto social”: un grupo, una comunidad, una
asociacién, un movimiento, una familia carismatica... En concreto, podc—
mos referirnos a la misidn de la Familia Lasaliana: si ésta tiene #na iden-
tidad propia en la Iglesia es porque tiene una misién especifica, con la que
contribuye a la gran misién total de la Iglesia. Y si tiene una misién espe-
cifica es porque la Iglesia reconoce en ella un carisma propio.

3.2 El dinamismo carismdtico.

Podemos hablar ahora de “comunidad carismatica” o “familia carismatica”,
en el sentido tipicamente paulino: el carisma es un dinamismo que recorre
¢ impulsa toda la vida de la comunidad, tanto en cada miembro como en
el conjunto.

En el lenguaje del Nuevo Testamento, carisma es un “don divino” conce-
dido a una persona para el bien de la comunidad. En tltimo término, no
hay més que un “Carisma” dado a los hombres, que es el Espiritu Santo.
Su presencia en nosotros se manifiesta como una gran fuerza, un dina-
mismo que va haciendo realidad el Reino de Dios entre los hombres.

Cuando hablamos de los “carismas” en sentido cristiano, nos referimos a
las diversas formas que adquiere ese dinamismo del Espiritu en cada uno
de nosotros (cf. 1Cor 12).
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Los carismas les son dados a todos, porque el Espiritu Santo obra en todos
(cf. 1 Cor 12,6). El Concilio Vaticano II afirma: “Es la recepcidn de estos
carismas, incluso de los mds sencillos, la que confiere a cada creyente el deve-
cho y el deber de ejercitarlos para bien de la comunidad y edificacion de la
Iglesia.” (Apostolicam actuositatem 3)

3.3 Nuestros particulares “carismas”

Concretando un poco mds: los carismas son particulares aptitudes conce-
didas por el Espiritu a los cristianos, para que todos cooperen al bien de
a comunidad. Los carismas “estan ordenados a la edificacién de la Iglesia,
1 dad.L t denados ala edif delalgl

al bien de los hombres y a las necesidades del mundo” (ChL 24).

Las aptitudes naturales de una persona se convierten en carismas cuando
ésta, movida por el Espiritu, las pone al servicio de la comunidad. La ac-
cién del Espiritu perfecciona, agudiza la capacidad natural al desprenderla
de intereses egoistas, y a veces alcanza a dar capacidades totalmente nuevas.
Asi, se da el caso de personas, cultural e intelectualmente modestas, con
un carisma de consejo o discernimiento muy llamativo, como prueba de que
el Espiritu no tiene necesidad de apoyarse en la sabiduria humana

(cf. 1 Cor 2,4-5).

Tanto el matrimonio como el celibato pueden vivirse como simples si-
tuaciones o “estados de vida’, pero también pueden transformarse en ca-
rismas: de diferente forma en cada uno de esos dos estados, la persona
puede tender a la perfeccidn del amor'y al servicio de la Comunidad y del
Reino de Dios. El Espiritu es quien da uno y otro don. Cada cual debera
ser fiel al carisma recibido. La comunidad, la familia carismadtica, tendrd
que valorar, discernir e impulsar los carismas personales, y ayudar a des-
cubrir aquellas cualidades, habilidades, dones espirituales... que cada cual,
con el impulso del Espiritu, puede poner al servicio de la comunidad y de
su mision.

3.4 El carisma fundacional, carisma de familia.

“Hoy se descubre cada vez mds el hecho de que los carismas de los fundadores

y de las fundadoras, habiendo surgido para el bien de todos, deben ser de
nuevo puestos en el centro de la misma Iglesia, abiertos a la comunion y a la
participacidn de todos los miembros del Pueblo de Dios.” (Congregacion
paralos Institutos de Vida Consagrada y las Sociedades de Vida Apost6-
lica, Caminar desde Cristo, 31. Roma 2002).
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“Fundar” un nuevo camino en la Iglesia es, sin duda, un don o carisma del
Espiritu. El camino abierto por el Fundador o Fundadora es el origen de
la familia carismética desarrollada frecuentemente a partir de una congre-
gacion religiosa. Su carisma es lazo de unién entre todos los componentes
de la familia: “Los carismas se conceden a la persona concreta; pero pueden
ser participados también por otros y, de este modo, se contintian en el tiempo
como vivay preciosa herencia, que genera una particular afinidad espivitual
entre las personas.” (ChL 24.3). Pero no puede ser un simple lazo afectivo
o devocional, pues, como ya estd dicho, el carisma es un don para la mision.

La accién del Espiritu actualiza el carisma. El carisma fundacional permite
descubrir la misién, como lo hizo el Fundador/a: nos hace estar atentos
a una realidad externa: por ejemplo, como en el caso de La Salle, la situa-
cién de necesidad de la infancia y juventud. Pero siempre desde una acti-
tud interna: la contemplacion del designio salvador de Dios, que hace de
NOSOtros sus instrumentos.

La accion del Espiritu nos hace sentirnos impresionados ante esa realidad
y nos impulsa a descubrirla como una llamada de Dios.

El carisma promueve la bisqueda de respuestas concretas: la institucion
religiosa ha sido una respuesta histérica. Pero el carisma sigue vivo y em-
puja a los religiosos/as y a otros cristianos a actualizar la respuesta en el
contexto de la “misiéon compartida” que corresponde a la Iglesia de hoy,
“Comunién de comunidades’, toda ella ministerial: “No es 7aro que la par-
ticipacion de los laicos lleve a descubrir inesperadas y fecundas implicaciones
de algunos aspectos del carisma, suscitando una interpretacion mds espiri-
tual, e impulsando a encontrar vilidas indicaciones para nuevos dinamismos
apostdlicos. Cualquiera que sea la actividad o el ministerio que ejerzan, las
personas consagradas recordardn por tanto su deber de ser ante todo guias
expertas de vida espiritual, y cultivarin en esta perspectiva ‘el talento mds
precioso: el espivitu! A su vez, los laicos ofrecerdn a las familias religiosas la
rica aportacion de su secularidad y de su servicio espectfico.” (VC 55.2).

El carisma institucional aparece, de esta forma, como un elemento que
promueve estos efectos entre todos los que compartimos la misién de la
familia carismdtica:

- Aglutina, en cuanto atina identidades diversas -religiosos, seglares,
sacerdotes- en torno a una misma misién: (en nuestro caso, lz edu-
cacién humanay cristiana de la juventud, especialmente de los pobres).
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- Diferencia, en cuanto suscita formas especificas de vida y dones
peculiares, aunque todos ellos, de una u otra forma, estén al servi-
cio de la inica misién. Cada una de esas identidades resulta valo-
rada y promovida, justamente en aquello que le es mds peculiar y
que la diferencia de las otras, pues asi resulta més enriquecida la
misién comun, con las aportaciones de todos.

- Estimula, en el sentido de que a cada miembro de la comunidad
le empuja a descubrir los diversos dones que el Sefior le ha conce-
dido “para la mision”, para dar con ellos testimonio del amor de
Dios: la vida, la educacion recibida, la preparacion personal, tales
cualidades o habilidades, la capacidad de entrega y generosidad,...;
o dones especiales como el “discernimiento de los espiritus”, o el
celibato por el Reino (cfr. Mt 19,12), o el saber hacer del matrimo-
nio un proyecto “a dos” para el compromiso...






II

Familia Lasaliana: Un Carisma Compartido

El movimiento actual de participacién en el carisma lasaliano y, con ¢,
de la formacién de la Familia Lasaliana, se inserta y encuentra su sentido
en el contexto eclesial descrito en el capitulo 1°, y su fundamento teold-
gico en la eclesiologia de comunién, cuyos rasgos esenciales vimos en el
capitulo 2°.

Dentro de ese marco, la Familia Lasaliana desarrolla su propia identidad
eclesial a partir del carisma fundacional, el cual produce un dinamismo
asociativo que hoy se expande en la Familia Lasaliana. La construccién
de la Familia Lasaliana ha de hacerse en torno a este eje carismatico, recu-
perandolo y afianzdndolo como punto de referencia para cuantos integran
esta Familia. La reflexién hecha por el Instituto FSC en estas tltimas dé-
cadas a través de sus Capitulos Generales se afianza cada vez més en este
camino.






3. La Familia Lasaliana, su camino
hacia la madurez

Los tltimos 40 anos de la historia lasaliana han visto la gestacion, el naci-
miento y los primeros pasos de esta criatura, la Familia Lasaliana, perte-
neciente al nuevo ecosistema eclesial. El carisma lasaliano deja de
identificarse exclusivamente con la vocacién del Hermano y comienza a
encarnarse en diversos estados y proyectos de vida desde los cuales se com-
parte la mision lasaliana.

Veamos cdmo se desarrolla este proceso a la luz de los momentos lasalia-
nos mas decisivos de estos tltimos 40 afos.

1. EL RECONOCIMIENTO DEL PAPEL POSITIVO DE
LOS SEGLARES.

El 39° Capitulo General (1966-67) superé la desconfianza o simple re-
signacion que hasta entonces existia respecto a la participacién de los edu-
cadores seglares en las obras educativas del Instituto. De ser vista como
“un mal menor” (Capitulo General de 1946) pasa a ser considerada de
una forma positiva. La Declaracion del Hermano en el mundo actual, prin-
cipal documento del 39° Capitulo General, establece las bases para avan-
zar en este camino de comunidn y de participacion en el carisma lasaliano
por parte de los educadores seglares, aunque las aplicaciones practicas que
propone son todavia muy timidas (cf. n° 46,3).

Los siguientes Capitulos iran abriendo el horizonte, hasta llegar a la vision
del 43° Capitulo General en el ano 2000, que constata el camino andado:
“Hemos tomado conciencia de las numerosas experiencias de participacion de
los Colaboradores y Asociados en la animacién y vitalidad de la mision la-
saliana que con éxito se han llevado a cabo en diversos lugares” (Circular
447, p. 13),y saca consecuencias: “Ha llegado el momento en que, el Insti-
tuto, apoyado en el éxito de estas experiencias y sostenido por la accién del Es-
piritu, forma/ice todavia mds esta participacion y la reconozca como principio
y de hecho” (p. 14). Mas llamativa es la observacién que hace sobre el papel
de la mujer en la misién lasaliana, sabiendo que el Capitulo de 1946 habia
proscrito su presencia en la escuela lasaliana: “Constatamos felizmente que
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la mujer tiene cada vez una presencia mayor y juega un papel mds significa-
tivo en la mision lasaliana” (p. 25).

El 44° Capitulo General (2007) ya no se limita al reconocimiento del
papel de los seglares. Se dirige a los Hermanos urgiéndoles a que asuman
el nuevo contexto eclesial como un desafio a integrarse en ¢l y a descubrir
el papel especifico que han de desarrollar en €él. La propia identidad del
Hermano resulta profundamente afectada por la nueva participacién de
los seglares en el carisma lasaliano: “Desde el Capitulo General de 1966-67
hasta nuestros dias, el contexto eclesial y lasaliano en que nos situamos los
Hermanos ha ido cambiando sustancialmente, desafidndonos a asumir otro
modo de presencia, a vivir y a desarrollar la asociacion para el servicio edu-
cativo de los pobres con los hombres y las mujeres que participan en la espi-
ritualidad, en la mision y en el carisma lasalianos. Este nuevo contexto
eclesial y lasaliano nos desafia a los Hermanos a vivir la asociacion para el
servicio educativo de los pobres de un modo abierto, integrados con los otros
lasalianos, especialmente con quienes desean asociarse, y a preguntarnos cudl
es el papel especifico que, como consagrados, hemos de realizar para apoyar la
labor de todo el conjunto en la mision lasaliana.” (Circular 455, 3, 2.1)

2. TOMA DE CONCIENCIA Y PROCLAMACION OFI-
CIAL.

El 40° Capitulo General (1976) era testigo del compromiso oficial de al-
gunos seglares con la mision lasaliana: eran los primeros miembros de Sig-
num Fidei. Y era el signo de que algo nuevo estaba naciendo en un
contexto mas amplio. El Capitulo General toma conciencia y levanta acta
de esa novedad, e invita a los Hermanos a hacer conocer a todos los miem-
bros de la comunidad educativa “los diversos grados de pertenencia a lo que
se viene llamando la ‘Familia Lasaliana™ (Circular 403, Propuesta n° 6).

El41° Capitulo General (1986) se dirige ya “oficialmente” a toda la Fami-
lia Lasaliana con un mensaje del propio Capitulo y encarga al Consejo
General (propuesta n® 6) la confeccién de una carta que éste publicarfa el
2 de febrero de 1989. El Capitulo especifica en su mensaje a la Familia
Lasaliana que incluye en ella e/ conjunto de personas, grupos y movimientos
surgidos de la experiencia y de la pedagogia de San Juan Bautista de La
Salle”,y senala alas “Comunidades de Hermanos” (no los Hermanos indi-
vidualmente) “Como el corazdn de esta experiencia lasaliana, como también
la memoria fiel del espiritu lasaliano”. El Capitulo nombra grupos muy di-
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versos que, segun ¢, constituyen la Familia Lasaliana, senalando como
lazo principal su relacion con la obra educativa lasaliana y, no siempre,
con la espiritualidad lasaliana.

La Carta a la Familia Lasaliana recupera esta enumeracién y descripcion
de grupos e incluye a las “Comunidades de Hermanas lasalianas” (aun sin
nombrar los Institutos concretos), que, curiosamente, habfan sido olvi-
dadas por el Capitulo en su mensaje. La Carta se dirige también a los la-
salianos de otras confesiones religiosas diferentes a la cristiana y los
considera explicitamente como “miembros de nuestra Familia Lasaliana,
con su especificidad espiritual”.

Notemos la doble preocupacién que se mantiene desde el principio, o més
exactamente, la tension entre dos polos que acompaifia todo el desarrollo
de la Familia Lasaliana:

a) Hacer dela Familia Lasaliana una “tienda” o “sombrilla” que acoja
a cuantos se reconocen identificados con el proyecto educativo de
Juan Bautista de La Salle.

b) Evitar laindiferenciacion o el “todo vale”. Por el contrario: hay ni-
veles o grados de mayor o menor participacion en la Familia La-
saliana. Por ello se invita a establecer procesos que permitan
profundizar la identidad lasaliana, comprometerse con la misién,
vivir la espiritualidad, desarrollar la comunion...

3. LATAREA DE ASENTAR LOS CIMIENTOS.

La Regla actual de los Hermanos, aprobada en el Capitulo General de
1986, tiene una sola alusion explicita a la Familia Lasaliana, y sélo parain-
vitar a cada comunidad de Hermanos a mostrarse acogedora “respecto de
los miembros de la Familia Lasaliana” (n. 64). Son algo mds significativas
las referencias a compartir la misién y la espiritualidad (nn. 17, 17 ¢) con
los educadores seglares. Sin embargo, y esto es lo mas importante, la Regla
nos proporciona la piedra fundante sobre la cual podemos construir la Fa-
milia Lasaliana segun el modelo de la Iglesia-Comunién. Lo hace entre los
dos articulos 20 y 146.

Todo comienza con la declaracion, expresada en el n. 20, de que el carisma
lasaliano pertenece ala Iglesia ( “E/ Espiritu de Dios ha confiado a la Iglesia,
en la persona de san Juan Bautista de La Salle un carisma’...),y que ese ca-
risma ‘fodavia hoy anima a los Hermanos y a numerosos educadores”.



44 BASES PARA UN MODELO ACTUAL DE FAMILIA LASALIANA

Afirma, pues, indirectamente, que el Instituto no es el duenio ni el tnico
destinatario de ese carisma, el cual puede ser reconocido en personas di-
ferentes de los Hermanos.

El articulo 146 confirmay amplia estos cimientos de la Familia Lasaliana:

— Ante todo, recuerda el principio teoldgico ya afirmado en el n. 20, se-
falando ala Iglesia como la depositaria y destinataria de los dones que
se van a compartir: “Los dones espirituales que la Iglesia ha recibido en
san Juan Bautista de La Salle desbordan el marco del Instituto que

fundd”. Hablando con propiedad, ya no se podré decir que el Instituto

pueda compartir o no estos dones que componen el carisma lasaliano,
pues pertenecen al tesoro de la Iglesia. Es el Espiritu quien llama a
unos y otros a participar en esos dones, en la forma que El juzga con-
veniente.

- A continuacidn saca la primera consecuencia que implica profunda-
mente al Instituto, al reconocer que los movimientos lasalianos, lo
que nosotros llamaremos “Familia Lasaliana’, es una gracia de Dios y
una causa de vitalidad para el propio Instituto: “Este descubre en la
existencia de los movimientos lasalianos una gracia de Dios que renueva
su propia vitalidad.” Esto no se puede decir sin sentirse parte interesada
y afectada en el interior del conjunto. El Instituto reconoce que le va
en ello la vida y que no es un asunto para tomar o dejar segtin con-
venga, pues es Dios mismo quien lo estd provocando.

— Laafirmacién anterior se constituye en principio activo que conduce
al Instituto a promover la asociacién con los seglares lasalianos, y aqui
la Regla enuncia brevemente otra cara de lo que hemos llamado piedra

fundante de la Familia Lasaliana: el carisma lasaliano puede ser tam-

bién para los seglares, como lo es para los Hermanos, un modo de vivir
el evangelio, o de tender a la perfeccion evangélica: “Por eso, puede
asociar a seglares, que tienden a la perfeccion evangélica de acuerdo con
el espiritu propio del Instituto y que participan de su mision.” Es decir,
el carisma lasaliano da lugar a diversas formas de vivir la vida cristiana
de manera integral, y no sdlo a formas de participar en la mision.

Notemos que el lenguaje que utiliza la Regla, y que ain encontraremos en
las actas del Capitulo General del 2000, mantiene cierta ambigiiedad,
pues, después de reconocer que el carisma no le pertenece, atn sigue ha-
blando de la participacion de los seglares en el espiritu y la misién del Ins-
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tituto (cf. n. 17); es decir, el Instituto se mantiene como centro en torno
al cual se gira, todavia no se trata del espiritu de la Familia Lasaliana, o
del carisma lasaliano, o la misién de la Iglesia en la que el Instituto parti-
cipa con los demds lasalianos...

— Finalmente, en ese mismo articulo 146, se establece lo que serd otro
criterio esencial en la organizacién de la Familia Lasaliana y que
aporta un elemento de tensién y vitalidad entre dos polos: la autono-
mia (que el Instituto debe facilitar) de los movimientos lasalianos y
de los seglares asociados respecto del Instituto, y al mismo tiempo la
responsabilidad del Instituto en crear lazos apropiados con ellos y en
ser garante de /a autenticidad de su cardcter lasaliano. Desde este cri-
terio, la comunién en el interior de la Familia Lasaliana adquiere un
cardcter concreto que debe ser objeto de programacién y de estructu-
ras eficaces.

Leyendo desde la perspectiva del 2007 estos dos articulos 20 y 146 de la
Regla nos da la impresién que esta piedra fundante tiene todavia que asen-
tarse y ser reconocida como punto de referencia esencial para la construc-
cién de la Familia Lasaliana. Necesita ser objeto de un desarrollo mucho
mds sistematico en los proximos afos si se quiere dar consistencia a la Fa-
milia Lasaliana en el contexto de la Iglesia-Comunién. Bastantes pregun-
tas esperan una respuesta clara y se presentan como un reto en el proceso
que nos ocupa:

- ¢Cudles son esos “dones espirituales” lasalianos dados a la Iglesia,
que desbordan el Instituto FSC? ¢Cémo rescatar para toda la Fa-
milia Lasaliana tantos dones carismaticos que durante mucho
tiempo parecian reservados al Hermano? (Véanse, por ejemplo,
los que la Regla atribuye al Hermano en los articulos 20y 21).

- ¢De qué forma la Familia Lasaliana renueva la vitalidad del Insti-
tuto FSC, y qué ha de hacer éste para recibir esa vitalidad? ¢ Cémo
tiene que insertarse el Instituto FSC en el interior de la Familia
Lasaliana de forma activa, para dar vitalidad y recibirla? ;Cémo
encuentra el Hermano su propia identidad y el valor de su voca-
cién especifica en el interior de la Familia Lasaliana?

— ¢Cudl es el rostro evanggélico, o el estilo de vida evangélica que la
Familia Lasaliana quiere encarnar en la Iglesia, y a partir del cual
se verd luego lo especifico de cada grupo o vocacion lasaliana?
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- ¢Cémo puede el Instituto contribuir a garantizar la autenticidad
del caracter lasaliano de los distintos grupos de la Familia Lasa-
liana? ;Cual es el papel profético que se espera del Hermano en la
Familia Lasaliana?

Como veremos a continuacién, la reflexién de los Capitulos Generales si-
guientes se desarrolla en sintonia con los principios ya enunciados en la
Reglay avanzan en la respuesta a las preguntas anteriores. Pero la tarea de
asentar los cimientos de la Familia Lasaliana estd lejos de haberse con-
cluido.

4. LA MISION COMPARTIDA, CENTRO DE LA FAMI-
LIA LASALIANA.

La expresion “misién compartida” aparece por primera vez en la Regla
aprobada por el Capitulo General de 1986, encabezando el n° 17, en el
que se afirma: “Los Hermanos asocian con gusto a los seglares a su mision
educativa”. Como ya hemos observado, esta misién no se expresa ain
como la misién eclesial que comparten en igualdad de derechos todos los
lasalianos. Ese cambio de perspectiva tardard en producirse.

La mentalidad se va abriendo poco a poco, de forma que la misién llega a
ocupar el puesto central en torno al cual se retine toda la Familia, su razén
de ser, hasta que todos sus miembros puedan llegar a decir: “nuestra mi-
sién”. El Hermano John Johnston escribia en su Carta Pastoral a los Her-
manos, como Superior General, el 1 de enero de 1988: “Acepramos que de
hoy en adelante nuestras escuelas no sean ya ‘Escuelas de los Hermanos, ani-
madas por la comunidad de los Hermanos con la colaboracién secundaria de
seglares, padres, estudiantes. En cambio, sevan ‘Escuelas lasalianas, anima-
das por comunidades educativas lasalianas de fe dentro de las cuales se rea-
liza la actividad apostdlica de la comunidad de Hermanos' (Regla 17).” (El
destino del Instituto: nuestra responsabilidad, pp. 33-34).

El 42° Capitulo General (1993) desarrolla ampliamente el concepto de
“misién compartida” y hace de ella una prioridad para el Instituto en
los siete afios siguientes. Sobre todo, la ve como un signo de los tiempos,
“parte integrante de nuestra vocacion de religiosos laicales” (Circular 435,
p- 43), e invita a los Distritos a establecer una relacién fuerte entre “Fa-
milia Lasaliana” y “Misién Compartida’, y a integrarlas cada vez mas

(pp- 45y 47).
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Con esa nueva perspectiva enriquece el concepto de “familia lasaliana”:

“La expresion familia lasaliana’ se refiere a todos los que participan en

el proyecto educativo lasaliano, especialmente a los que asumen el proceso

de compartir el espiritu y la mision de San Juan Bautista de La Salle. A

este efecto, los Distritos promoverdn, entre los lasalianos, grupos con un

mayor grado de compromiso, a través de un plan gradual de iniciacién,

de formacién y de acompaniamiento” (Circ. 435, p. 49, prop. 3).
Obsérvese la conciliacion entre “todos” y “especialmente”; y para favorecer
esa mayor intensidad: “promover grupos con un mayor grado de.., “un
plan gradual de iniciacién..”. Es decir, esta definicién hace de la Familia
Lasaliana un concepto izclusivo, pues abarca a todos los que, de una u otra
forma, en niveles més superficiales o profundos, participan en e/ proyecto
educativo lasaliano (concepto también muy amplio, que no se limita a las
obras o centros del Instituto de los Hermanos). Y al mismo tiempo supone
diferentes grados o niveles de pertenencia, como sucede en toda familia.
Pero no es una pertenencia estdtica o invariable, sino dependiente de un
proceso en el que se puede avanzar més o menos. El proceso de pertenencia
a la Familia Lasaliana se desarrolla a/ compartir el espiritu y la mision de
San Juan Bautista de La Salle.

Un acontecimiento que se produce en el 2006 marca un salto cualitativo
en la formacion de la conciencia colectiva en torno a la misién y al carisma
lasaliano. Se trata de la Asamblea Internacional “sociados para la mision
educativa lasaliana”, que habia sido promovida por el 43° Capitulo Gene-
ral (2000). En esta Asamblea participaban cerca de 160 representantes de
toda la Familia Lasaliana, de los que casi dos tercios eran seglares, y entre
ellos estaban los méximos representantes del Instituto FSC y de los otros
institutos religiosos lasalianos. Todos participaban con igualdad de dere-
cho avoz y voto. En la reflexion de la Asamblea quedd bien afianzado el
sentimiento de que la misién lasaliana es “nuestra mision”, ‘que Dios ha
confiado hoy por la Iglesia a toda la Familia Lasaliana” (Orientacion fun-
damental n. 2). Como también, que la responsabilidad de dar continuidad
al carisma lasaliano en la Iglesia es de toda la Familia Lasaliana, y de ella
se siente representativa esta Asamblea 2006 (Orientacién fundamental
n.6). En el lenguaje de la Asamblea se produce, pues, el cambio de “la mi-
sion del Instituto en la que vienen a participar los seglares lasalianos” a
“nuestra misién’, la mision lasaliana, realizada en comunidn por cuantos
participan en el carisma lasaliano, aunque desde diferentes vocacionesy es-
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tados de vida. Este lenguaje es asumido a continuacién por el 44° Capitulo
General (2007) (cf. Circular 455, 3, Introduccién).

5. ELDISTRITO, “MARCO DE REFERENCIA”.

El 42° Capitulo General (1993) constata el hecho de que el Distrito estd
siendo aceptado como “marco de referencia de la Familia Lasaliana” (Cir-
cular 435, p. 45). Esta localizacién serd subrayada en el 2000 por el si-
guiente Capitulo General al afirmar que ‘e/ Distrito es actualmente o estd
llamado a ser el ‘marco de referencia’ de todas las experiencias de asociacion
que se viven o que se van a vivir” (Circular 447, p.9).

Parece significativa esta “localizaciéon” en orden a proporcionar una es-
tructura eficaz a la Familia Lasaliana, para asegurar el tejido de relaciones
que producen la pertenencia, la solidaridad y, en definitiva, la comunién
para la misién.

6. ELRELATO LASALIANO Y EL EJE ASOCIATIVO.

En 1997 el Consejo General publicaba un importante estudio que con-
templaba la nueva etapa de mision compartida Hermanos-Seglares for-
mando una parte coherente con el conjunto de la historia lasaliana. Su
titulo: “La mision lasaliana: la educacion humana y cristiana. Una mision
compartida”. El pasaje siguiente nos hace ver el camino que se estd des-
arrollando:

La asociacion, tal como los Hermanos la hemos vivido, ha tenido un im-
pacto profundo sobre la organizacion y el funcionamiento de sus escuelas.
Fue un ﬁz&tor decisivo para ﬁcz'limr su cobesion, su eﬁcacz'ﬂ Y su creativi-
dad. Hoy, bajo otras formas que atin hay que inventar, el mismo espiritu
de asociacidn debe continuar inspivando y vivificando las escuelas lasa-
lianas donde los lasalianos seglares son la gran mayoria. El actual desafio
para los Hermanos y para los otros educadores lasalianos radica en descu-
brir juntos, en didlogo abierto, cémo fundamentar y promover en nuevas
fundaciones las dimensiones asociativas de su compromiso en la educacion
humana y cristiana de los jévenes, especialmente los pobres (3.31).

El gran valor de este documento es el rescate de la narracion: nos muestra
el relato lasaliano en toda su unidad, desde el comienzo con el Fundadory
en su continuidad en la Iglesia y la sociedad de hoy con nuevas formas. La
unidad del relato esté lograda por el espiritu de asociacion, el eje asociativo.
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En esta narracién se sitta la aportacion del 43° Capitulo General (afio
2000), que surge como fruta madura del proceso anterior, y al mismo
tiempo como comienzo oficial de una nueva etapa. El tema asumido como
titulo del Capitulo ya es muy significativo: La Asociacion para el servicio
educativo de los pobres, como respuesta lasaliana a los desafios del siglo XXI.
Parece la version lasaliana del reto lanzado por Juan Pablo IT a toda la Igle-
sia en la Carta Apostolica Novo millennio ineunte, con la que saludaba el
comienzo del nuevo milenio: “Hacer de la Iglesia la casa 'y la escuela de la
comunion: este es el gran desafio que tenemos ante nosotros en el milenio que
comienza...“ (NMI 43).

El Capitulo lee su historia a la luz del momento presente, y reciproca-
mente, y descubre la luz que va en ambos sentidos. Identifica el nudo en
el que confluye y del que arranca la #7ama de nuestra historia: “E/ aconte-
cimiento fundacional que une al Instituto de hoy con sus origenes es aquel
del 6 de junio de 1694, cuando San Juan Bautista de La Salle y doce de sus
comparieros se asociaron para consagrar su vida a la educacion cristiana de
los niios pobres” (Circular 447, p. 2). Y ve en ese nudo la fuerza inspiradora
que llega hasta nosotros:

El voto de los origenes que asocia al Fundador con doce Hermanos en
1694, para el servicio educativo de los pobres, es la fuente de las asocia-
ciones lasalianas entre seglares y religiosos que quieren juntarse para tra-
bajar en la mision lasaliana. Este es el ovigen de las nuevas respuestas
asociativas para la mision (p. 3-4).

Y con la conciencia de esa luz que le viene del origen se abre a la nueva re-
alidad, la nueva fuerza que estd llegando desde los que hoy se incorporan
a esta historia con nuevas formas de vivir el mismo carisma:

Para el desarrollo de la mision lasaliana, el Instituto se deja interpelar
por los dinamismos que se manifiestan tanto en los Colaboradores como
en los Asociados, anima y apoya todas las formas de compartir de los Co-
laboradores entre si y con los Hermanos, a fin de que cada uno pueda
profundizar su propia comprension de la asociacion, teniendo en cuenta
las constataciones hechas, el carisma lasaliano y la teologia actual de la

Iglesia (p. 3).
7. FAMILIA LASALIANA - ASOCIACION LASALIANA.
El 43¢ Capitulo General (2000) no ha hablado explicitamente de la Familia
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Lasaliana. Lo ha hecho implicitamente con toda su reflexién sobre la Aso-
ciacién. Y de esta manera ha hecho a la Familia Lasaliana la aportacién
mds importante que ésta ha recibido hasta el presente, al ofrecer una lectura
tipicamente carismdtica de la Familia Lasaliana, una lectura centrada en el
carisma lasaliano y marcada por los dinamismos que el carisma suscita.

No olvidemos lo que son las familias carismaticas en la nueva Iglesia co-
munidn: cada una de ellas es el resultado de la comunién para la misiéon
eclesial a partir del carisma fundacional de la familia. La “comunién para
la misién” en sentido lasaliano tiene una expresion tipicamente carismé-
tica: es laasociacion para el servicio educativo de los pobres (expresién abre-
viada de ‘asociacion para la educacion humana y cristiana de los jovenes,
especialmente de los pobres” [cf. Regla FSC 3], ala que siempre debe ser re-
ferida aquélla para no recortar su significado).

La participacion en la Familia Lasaliana debe estar animada por el com-
promiso asociativo para el servicio educativo de los pobres. El conjunto
de asociados lasalianos forma el niicleo estable de la Familia Lasaliana, el
cual es esencial para la supervivencia de ésta y del carisma que en ella se
encarna.

“Familia Lasaliana” es la estructura que permite dar cuerpo a la “asociacion
lasaliana para el servicio educativo de los pobres” en el contexto de la Igle-
sia-Comunién. Su nucleo estable es una comunion de comunidades aso-
ciadas entre si para la mision lasaliana. Més alld de ese nucleo estable, la
“asociacion para al servicio educativo de los pobres” se proyecta como ¢je
carismatico de la Familia entera y como fuerza de atraccién que retne a
otros grupos y personas individuales en torno a la misién lasaliana, en di-
versos niveles y grados de participacion.

7.1 La constitucién del “niicleo estable” de la Familia Lasaliana.

La reflexién del 43° Capitulo General recogida en las actas oficiales (Cir-
cular 447), aparte de las propuestas explicitas aprobadas por el Capitulo,
nos proporciona orientaciones muy valiosas para seguir dando base a la
Familia Lasaliana, en este caso parala constitucién de su “nicleo estable”.

El Capitulo se refiere alos “grupos intencionales”, es decir, ‘aquellos en que
las personas, respondiendo a un llamamiento interior, se asocian voluntaria-
mente para vivir algunas caracteristicas lasalianas segiin modalidades y du-
racidn variables” (p. 5) (veremos enseguida cudles son esas caracteristicas),
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y reconoce la existencia actual de “grupos intencionales lasalianos™ los Ins-
titutos lasalianos de vida consagrada y algunos grupos seglares (entre éstos,
Signum Fidei), asi como personas que, en forma individual, se asocian a
través de un grupo intencional, de una comunidad de Hermanos o del

Distrito...(p. 5-6).

Mis tarde sefiala la norma para la constitucién de lo que venimos lla-
mando “nucleo estable”:

Asi pues, son reconocidos como asociados en la mision lasaliana todos los
grupos intencionalesy todas las personas que expresan su respuesta a una
VOCACION Interior por un compromiso educativo que tiene caracteristicas
lasalianas y que ha sido autentificada por la autoridad competente (p.7).

Ademas de ese “nucleo estable”, el Capitulo considera otros grupos lasa-
lianos, de estructura muy variada, que estdn més o menos préximos al nu-
cleo de “grupos intencionales” e incluso podrian, si lo quisieran, entrar en
ese nticleo. Hay un elemento que une a todos esos grupos, aunque no
hayan adoptado una estructura juridica: “Existen porque han desarrollado
lazos, relaciones, proyectos entre sus miembros y hacen referencia explicita al
carvisma lasaliano del que se sienten actores” (p. 6). Y nombra diversos gru-
pos como ejemplo de esa variedad: “Yos equipos lasalianos, los equipos de
educadores y profesores que se unen temporalmente para responder a una so-
licitud puntual de jovenes en dificultad, las comunidades cristianas lasalia-
nas, los grupos de voluntarios, los jovenes lasalianos, los grupos de jévenes
comprometidos en el servicio misionero, los antiguos alumnos, los padyes de
alumnos...” (p. 6). Es una constelacién de grupos en cuyo centro estd la
mision lasaliana. La entrada en los circulos mas préximos, en los que sos-
tienen y garantizan la mision, se hace “por intencion’, es decir, por volun-
tad de asociarse para la misién lasaliana, pero después de haber recorrido
un proceso durante el cual se va adquiriendo la identidad lasaliana.

7.2 El proceso hacia el interior de la Familia Lasaliana.

El 43° Capitulo General ha descrito brevemente, pero con exactitud, el iti-
nerario que conduce hacia el interior de la Familia Lasaliana, que también
da como resultado la identidad lasaliana. En sintesis podemos expresarlo
asi: es un proceso de comunién para la misién, animado por el carisma
lasaliano ¢ iluminado por la espiritualidad lasaliana.

“Hay Colaboradores que han recorrido un largo camino de participacion
en la mision lasalianay que se sienten llamados a profundizary partici-
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par en el carisma, la espiritualidad 'y la comunion lasaliana. Particular-
mente viven un cierto nikmero de caracteristicas lasalianas de referencia:

una vocacién a vivir de acuerdo al carisma de San_Juan Bautista de
La Salle y a sus valores;

una vida de fe que descubre a Dios en la realidad, ala luz de la Escritura,
y para las personas de otvas religiones segiin sus propios textos sagrados;

una experiencia comunitaria, vivida de diferentes formas y acorde a
la identidad de cada uno;

una mision que asocia en el servicio de los pobres y que implica una
cierta duracion;

una apertura universal que nos abre a dimensiones que superan lo
personal y su realidad local” (Circular 447, pp. 4-5).

8. LINEAS DE FUERZA CARISMATICAS PARA UNA
FAMILIA EVANGELICA.

En el interior de la Familia Lasaliana el carisma genera unas lineas de
fuerza que se mueven desde el centro hacia el exterior:

primeramente, desde los grupos y las personas que viven mds in-
tensamente esta asociacion para la mision lasaliana, hacia todos
aquellos grupos y personas que participan de modo parcial o que
son destinatarios de la mision;

en segundo lugar, esas lineas de fuerza orientan toda la Familia
Lasaliana para ser conjuntamente un rostro del Evangelio para la
Iglesiay parala sociedad. Es el rostro del Evangelio que el carisma
lasaliano pone en evidencia y que se dibuja en el itinerario y el
mensaje escrito del Fundador.

Probablemente serd éste un aspecto a desarrollar en el futuro: de una

parte, la identificacion de los rasgos de este rostro evangélico que toda la

Familia Lasaliana quiere mostrar a la Iglesia y ala sociedad; de otra, el re-
saltar la peculiaridad de los distintos proyectos existenciales en el interior
de la Familia Lasaliana.

Algunas recomendaciones del 43° Capitulo General apuntan ya en este

sentido:

“Que cada lasaliano, cada grupo lasalianoy cada programa o iniciativa
lasalianos de formacion y renovacion, adopten los siguientes principios
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orientadores:

—  Compartir la FE (esto posibilita el didlogo interreligioso y ecuménico;
— EISERVICIO educativo de los pobres;

—  La construccion de la COMUNIDAD.” (Recomendacién 9)

“..Todas las obras lasalianas subrayen en su Proyecto Educativo, los si-

guientes rasgos que deberian identificarlas de modo significativo:

—  Elsentido de comunidad y fraternidad, frente al individualismo y la
masificacion.

- Lalucha contra la pobreza y las situaciones de injusticia.

- Laeducacion para la justicia, la paz, la solidaridad y la tolerancia.

—  Laformacién de personas libresy a la vez justas.” (Recomendacién 11)

Por su parte, la Asamblea Internacional 2006 ha planteado a toda la Fa-
milia Lasaliana una serie de propuestas que llevan en su interior estas li-
neas de fuerza carismaticas:

- Ladimensiéon comunitaria: la Asamblea es consciente de que en
esa dimension reside nuestra fuerza carismética para servir a la mi-
sidn, y es también la condicién que debemos cumplir si queremos
ser signo para el mundo. Por eso pide que se desarrolle de diversas
formas, creando espacios relacionales comunitarios en las obras
educativas, acompanando y dando a conocer las experiencias de
comunidades nuevas, promoviendo las comunidades de adultos
como referencia para los jévenes, impulsando grupos de jévenes
lasalianos que vivan los valores de fe, fraternidad y servicio. (Cf.
Orientaciones fundamentales 2, 4, 6).

- Laasociacién para la mision, en la cual se manifiesta y expresa el
carisma lasaliano desde los origenes. La asociacion es parte de la di-
mensién comunitaria, pero va mds alld de los limites de espacio y
tiempo que corresponden a una comunidad local. Cada asociado,
aunque pertenezca a una comunidad local, relativiza esta perte-
nencia para integrarla en la pertenencia a la gran comunidad de
asociados lasalianos que sirven a la mision educativa alli donde
ésta los necesita. La Asamblea pide que se impulsen las experien-
cias asociativas, asi como los procesos e itinerarios que conducen
hoy ala asociacién, y propone nuevas estructuras que representen
a todos los miembros de la Familia Lasaliana. (Cf. Orientaciones
fundamentales 6, 7, 8).
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- Unaespecial predileccién por los pobres, como principales desti-
natarios de la mision entre los nifios y jovenes. La Asamblea lo re-
cuerda asi a toda la Familia Lasaliana: “La vitalidad de nuestra
misién depende de cémo respondamos hoy, asociados, a las nece-
sidades de los pobres. Valoramos el esfuerzo que los lasalianos ha-
cemos para liberar a los pobres de sus diferentes formas de pobreza
y pedimos que consideren el servicio de los pobres y la promocion
de la justicia como el corazén y la causa del fortalecimiento de la
misién lasaliana en el mundo.” (Orientacién fundamental n° S).
La Asamblea reclama una especial sensibilidad hacia los ninos y jo-
venes que viven en situacion de riesgo, los que estan €Xpuestos a si-
tuaciones extremas y a las nuevas situaciones de exclusion y
marginacién. E invita a ser especialmente creativos para producir
integracion y esperanza donde s6lo hay marginacién. (Cf. Orien-
taciones fundamentales 1, 3, 5, 7).

El 44° Capitulo General (2007) hace ya explicita esta conciencia de estar
representando juntos un rostro del Evangelio a partir del carisma lasaliano,
y que este carisma sobrepasa los limites de la Iglesia institucional:

“El carisma lasaliano se ha convertido en lugar de encuentro de muchos
educadores creyentes que descubren el valor de su misién a través del iti-
nerario y la espiritualidad de Juan Bautista de La Salle mostrando jun-
tos de este modo, en la Iglesia y para el mundo, un rostro de Evangelio.
Vemos igualmente con gozo que educadores de otras religiones o sin afi-
liacion relzgiom, encuentran en este carisma una fuerte inspiracion que
les motiva para vivir su tarea educativa.” (Circular 455, 3, 2.2.1)



4. El Carisma Lasaliano, eje central de
la Familia Lasaliana

1. UN CARISMA COMUN PARA LA IDENTIDAD CO-
LECTIVA.

En el 43° Capitulo General fue notable la preocupacion por clarificar la
identidad para la mision lasaliana y por promover una formacion y refle-
xi6n compartida sobre ese tema, entre diversos lasalianos, religiosos y se-
glares. Esta clarificacion se ve como condicién para favorecer e impulsar
los procesos de desarrollo de la asociacién lasaliana para el servicio edu-
cativo de los pobres. Las primeras propuestas y recomendaciones del Ca-
pitulo intentan dar cauce a esa preocupacion.

La construccion de la Familia Lasaliana nos sittia ante el reto de precisar
con suficiente claridad en qué consiste la identidad lasaliana a partir del
carisma lasaliano, una identidad que puede encarnarse en diferentes pro-
yectos de vida cristiana (y, tal vez, de otras creencias). ¢ Qué elementos ha-
bran de tenerse en cuenta como irrenunciables?

Este reto hay que asumirlo en una doble direccién:

— Hacia dentro de la Familia Lasaliana:

e Recuperar el carisma lasaliano en su originalidad cristiana, més all4
de la forma en que histéricamente se ha vivido (la de Hermano).

e Reconocer su nucleo esencial, fuera del cual no se puede hablar
de carisma lasaliano.

e Ayudar alos miembros de la Familia Lasaliana a identificarse pro-
fundamente con este carisma y a descubrir lo que las acentuaciones
o modos particulares de vivirlo aportan como riqueza al conjunto
de la Familia Lasaliana.

— Hacia fuera de la Familia Lasaliana:

e Representar ante la Iglesia el carisma lasaliano, en su unidad y va-
riedad de formas. En ciertas ocasiones, esta representacion puede
requerir tintes de denuncia. En otras ocasiones, la representacion
puede adquirir un caricter legal ante la sociedad civil o eclesidstica,
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por ejemplo para encargarse de la orientacién educativa o la ge-
rencia de una escuela.

1. Lo que une a los miembros de la Familia Lasaliana es la participacion
en un mismo carisma, el carisma lasaliano, y por consiguiente, la referencia
a San Juan Bautista de La Salle, primer depositario del carisma fundacio-
nal, maestro y guia para toda la Familia Lasaliana en el seguimiento y dis-
cernimiento del carisma.

El carisma lasaliano es un don del Espiritu al servicio de la misién eclesial
y lleva consigo una perspectiva o interpretacion integral de la vida cris-
tiana. Juan Bautista de La Salle lee la historia de la salvacién con esta pers-
pectiva carismdtica y nos la ofrece de una manera global en las
Meditaciones para el Tiempo del Retiro, y de forma parcial en muchos
otros lugares de su produccién literaria.

El carisma es una fuerza, es una manera de mirar la vida, es una sensibili-
dad especial ante determinadas necesidades, que en nuestro caso son las
necesidades educativas de los pobres, de los nifios y jévenes; es un senti-
miento de responsabilidad que se despierta en nosotros para dar solucion
aesas necesidades, y es la creatividad que se genera para que las respuestas
sean las mejores posibles, y es la capacidad de discernir entre las posibles
opciones que se nos presentan y los criterios con los que hemos de actuar
y dar respuesta.

El carisma lasaliano nos senala a los pobres, entre los nifios y jévenes, como
los destinatarios preferidos de nuestra labor directa; y cuando educamos
a los demads, lo hacemos desde la perspectiva de los pobres y en favor de
ellos. El carisma lasaliano nos hace sensibles ante los distintos tipos de po-
breza, pero al mismo tiempo atrae nuestra atenciéon de manera especial
hacia la pobreza econémica, porque frecuentemente ella estd en el origen
de muchos otros tipos de pobreza.

El carisma lasaliano nos plantea el desafio constante de convertir cada
obra o proyecto de educacién en un proyecto de evangelizacion, donde la
persona del alumno es el centro del proceso y donde Jests y su Evangelio
es el horizonte que orienta el proceso.

El carisma lasaliano, asi entendido, es previo a cualquiera de las formas en
que se puede vivir, ya sea de vida consagrada (como la del Hermano) o de
vida laical, y es previo también a cualquiera de las fundaciones que se han
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sucedido o que podrén suceder, motivadas por el propio dinamismo del
carisma lasaliano, que va encontrando nuevas formas de expansionarse al
servicio de la misién educativa de los pobres.

2. El carisma lasaliano es una forma de vivir la comunién para la misién.
La Familia Lasaliana es la expresion universal de esta comunién para la
mision en el carisma lasaliano, y se constituye como una comunién de co-
munidades.

La comunidad aparece como la caracteristica més decisiva y profética del
carisma lasaliano: vivir la comunidad como respuesta a la mision de edu-
car alos pobres, alos nifios y jovenes. El signo de la comunidad es, proba-
blemente, el mejor identificador de un proyecto lasaliano. No se trata de
“un tipo de comunidad’, sino de un dinamismo comunitario que, primero,
crea lazos entre las personas y, a continuacion y simultdneamente, se es-
tructura en diversas formas de comunidad, segin la cultura, los procesos
personales, las identidades,... y segin las invitaciones que el Espiritu nos
va proponiendo. El mismo dinamismo produce la comunion entre las di-
versas comunidades, para dar lugar a la comunidad distrital, o a las diversas
instituciones lasalianas, o a la Familia Lasaliana.

La comunién desde el espiritu lasaliano se caracteriza como fraternidad
laical. Otras familias carismdticas subrayan el papel animador de los reli-
giosos sacerdotes en el conjunto de la familia. La Familia Lasaliana tiene
entre sus notas caracteristicas la laicalidad, o mejor, la fraternidad laical,
lo cual no se opone a la presencia de sacerdotes en su interior. No se esta-
blece una jerarquia previa ni otro tipo de dependencia por motivo de sa-
cramentos, sino que se subraya la igual dignidad, la plena fraternidad.

La comunidad es un don del carisma lasaliano. Se nos da como semilla,
nos queda la tarea de hacerla germinar, crecer y madurar, lo cual consiste
en un proceso de comunidn para la misién; es el ejercicio de crear lazos
de fraternidad, cada vez més fuertes y profundos, mas alld de la simpatia
y de los beneficios inmediatos. Nuestra identidad lasaliana crece y ma-
dura en la medida en que nos empenamos en lograr esta fraternidad cuya
motivacién y finalidad es el servicio educativo de los pobres, pero no sélo
para poder crear estructuras eficaces de educacion, sino para ser signo
del tipo de persona que queremos educar, la persona solidaria y fraterna
que, en ultimo término, serd el hombre y la mujer segun el evangelio de
Jests.
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3.En el centro de la Familia Lasaliana est4 la misi6n, esta parcela de la mi-
sion eclesial hacia la cual nos atrae el carisma lasaliano y que solemos de-
finir como “la educacion humana y cristiana de los jovenes, especialmente

e los pobres”. La Familia Lasaliana se retine en torno a la misién y para
de los pob yp
dar una mejor respuesta a la mision.

La preocupacion por alcanzar los objetivos mds altos en la misién educa-
tiva lasaliana, como son la plena evangelizacién y la catequesis explicita,
o la dedicacidn a los mas necesitados, no son materia exclusiva de los re-
ligiosos o religiosas, sino de todos los que participan a fondo del carisma
lasaliano.

El camino de la misién lasaliana comienza a cada paso en la pregunta por
las necesidades de los destinatarios, de sus personas concretas. Y la res-
puesta no se limita a los conocimientos y habilidades que hemos de ense-
fiar, sino que se situa siempre en el contexto de la comunidad y del
evangelio.

4. El carisma lasaliano produce una espiritualidad. Esta nace de la expe-

. PP "y . . )
riencia de “flujo y reflujo” entre la mirada al Dios que salva y la mirada a
los ninos y jévenes que hemos de salvar; es lo que en lenguaje lasaliano
conocemos como “espiritu de fe y celo”

En este camino de la mision y de la contemplacién de Dios nos descu-
brimos a nosotros mismos y nos damos cuenta de la necesidad de ali-
mentar este espiritu que da sentido a cuanto hacemos vy, sobre todo, a
nuestras propias personas. Asi es como se desarrolla la espiritualidad
lasaliana, como una espiritualidad de la mediacién. Entre el Dios que
salva y los pobres que necesitan ser salvados, estamos nosotros. Y la ne-
cesidad que tenemos de dar respuestas eficaces a los pobres nos urge a
recurrir a Dios para que nos enriquezca con los dones que necesitamos
en la misién.

Vemos la comunidad que tenemos que construir y la obra educativa que
hemos de realizar como obra de Dios, y a nosotros como los instrumentos
de Dios, ministros y representantes de Jesucristo.

La espiritualidad es una bisqueda de sentido. El Fundador ha puesto
en esta busqueda un méximo de objetividad al sefalarnos la Palabra de
Dios como la mejor gufa que acompaiia, ilumina y da respuesta a nuestra

busqueda.
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2. ELVOTO DE ASOCIACION: UN SIGNO PARA LA
IDENTIDAD COLECTIVA.

2.1 Elreencuentro del Hermano con su identidad original.

El fenémeno actual de la asociacion de los laicos en torno a un carisma que
hasta hace poco era co\nsiderado propio de religiosos lo encontramos hoy
por doquier en el mundo eclesial y en torno a muchisimas congregaciones
religiosas. Sin embargo, en el campo lasaliano el asociarse tiene un sabor
especial, una carga emotiva propia, o mas bien, representa el carisma lasa-
liano en si mismo. La expresion carismdtica lasaliana de la comunion para
la misidn es la asociacidn para el servicio educativo de los pobres, y esta re-
presentada en el voto que lleva el mismo nombre.

El asociarse para la mision es la experiencia més decisiva de la historia la-
saliana, la experiencia que estéd en la raiz méds profunda de los Hermanos
de las Escuelas Cristianas y sostiene su propia identidad. Es necesario re-
ferirse a ella para poder entender lo que hoy queremos decir con “asocia-
cién” en el contexto de la Familia Lasaliana.

Los Hermanos tienen hoy ante si un fuerte desafio: recuperar la “asocia-
cién” como eje central de su identidad de Hermanos, de su propia vida
consagrada, como lo fue desde 1694. Gracias a ella los Hermanos son uza
fraternidad para la mision educativa y por ello son signo, comunitaria-
mente, para toda la Familia Lasaliana del carisma y la identidad que esta
familia quiere encarnar ante la Iglesia. Ese desafio se identifica con la re-
cuperacion de conciencia del sentido e importancia del Voto de Asocia-
cién en la consagracion e identidad del Hermano.

Tal recuperacién empieza a producirse en 1966-67, con el 39° Capitulo
General, de modo paralelo con otra toma de conciencia que se produce en
el Instituto de los Hermanos: la de que los seglares pueden participar tam-
bién en el carisma lasaliano hasta llegar a asociarse con el Instituto FSC
para la misién lasaliana. E1 40° Capitulo General (1976) dio gran impor-
tancia a este voto de asociacion por medio de un serio estudio de los ori-
genes. Y el 41° Capitulo General (1986) decidia recuperarlo ¢ incluirlo
explicitamente en la Formula de Votos y en la Regla, con esta expresion:
Asociacion para el servicio educativo de los pobres.

El 43° Capitulo General (2000) es la cuspide en esta doble progresion: al
mismo tiempo que se propone abiertamente la asociacién a los seglares, se
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invita al Hermano a contemplar su propia identidad desde la perspectiva
del voto de asociacion. Y se senala el acontecimiento de 1694, la consagra-
cién de Juan Bautista de La Salle y doce Hermanos mediante el voto de
asociacion para el servicio educativo de los pobres, como el ¢je sobre el
que gira todo el relato lasaliano, incluido el nuevo capitulo que se estd
empezando a escribir.

Ademis de la recuperacién de la unidad de nuestra historia, el 43° Capi-
tulo General da la clave para el reordenamiento de las partes de la totali-
dad tomando como referencia el voto de asociacién:

La consagracion del Hermano ha de ser releida desde su cardcter evan-
gelizador y a la luz del voto especifico de la asociacion para el servicio

educativo de los pobres’ (Circular 447, p. 55).

Lo tnico que faltaba era explicitar esa recuperacién en la férmula de votos,
un paso que, a la luz de la lectura anterior, parecia ya de pura logica, y as

se hizo en el 44° Capitulo General (2007) (Cf. Circular 455, 3, 1,3,2).

... partir de nuestras raices fundacionales, los Hermanos hemos redes-
cubierto nuestra identidad de consagrados a la luz de nuestro Voto de
Asociacion para el servicio educativo de los pobres, y desde éste intentamos
clarificar nuestra mirada sobre los otros votos (44° Capitulo General,

Circular 455, 3, Intr.).

Con la perspectiva que tenemos hoy de nuestros comienzos y del pensa-
miento del Fundador, con la luz que nos viene de la reflexiéon actual de
la Iglesia sobre su propio misterio y sobre el significado de la Vida Reli-
giosa, podemos afirmar que el voto de asociacion, en los origenes y hoy,
representa la identidad del Hermano, asi como el carisma y la finalidad
del Instituto.

Los Hermanos recuperamos la inspiracién y la motivacién oviginal de
nuestro voto de asociacion para el servicio educativo de los pobres. Vivi-
mos nuestra identidad de consagrados como un signo profético de la iden-
tidad de la Iglesia, que es misterio de comunidn. La comunidn de los
Hermanos es fuente y fruto de la mision que realizan (cf: Christifideles
Laici 32.4). Conscientes del significado de nuestra consagracion, los Her-
manos nos ofrecemos a toda la Familia Lasaliana como guias de comu-
nidn y de espiritualidad para dar fundamento evangélico a toda la

misién desarrollada por los educadores lasalianos. (Cf. Circular 455, 3,
12.1).
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El resultado inmediato de la consagraciéon de los Hermanos es una frater-
nidad en la que sus miembros estan plenamente disponibles para construir
la comunidad y para el cumplimiento de su finalidad, no s6lo en el émbito
local sino también en el universal. En cierto sentido, la consagraciéon
rompe la limitacién de la comunidad en el espacio y en el tiempo.

2.2 Los Hermanos en la Familia Lasaliana: signo y aportacién.

¢Qué papel corresponde a los Hermanos en la nueva Familia Lasaliana,
con tal variedad de identidades que se sienten unidas en el mismo carisma?
Es una pregunta para responder en el interior de una tensién que se pro-
duce entre estos dos polos:

— El primer polo es la afirmacién consciente de esta experiencia: el
conjunto de los Hermanos y cada Comunidad en particular, sigue
representando de una manera especial el proyecto lasaliano ini-
ciado por su Fundador, pues ellos lo encarnan en la forma que mas
se aproxima a aquella que Juan Bautista de La Salle puso en marcha.

- Elsegundo polo se produce al tomar conciencia de la nueva rea-
lidad eclesial en que el Hermano debe vivir su vocacion, los nuevos
lazos de comunion, la nueva forma de compartir la mision eclesial,
la convivencia con tantas identidades diferentes participando del
carisma lasaliano.

Dentro de esa tension los Hermanos descubren la aportacion especifica
que la Familia Lasaliana necesita hoy de ellos, y que estd representada en
esas tres imdgenes que los ultimos Capitulos Generales han utilizado: co-
razon, memoria y garantia del carisma lasaliano. Son tres funciones que
los Hermanos han de asumir de manera significativa, aunque otros miem-
bros de la Familia Lasaliana podran asumirlas también en diversas formas.
Para ello:

- Los Hermanos aceptan la responsabilidad de comunicar a toda la
Familia lasaliana la experiencia de su fraternidad, y de promover
en ella la espiritualidad de la comunidn, como verdadera sangre
que da la vida a cuantos se asocian para formar esta Familia.

— Los Hermanos renuncian a la comunidad encerrada en s{ misma,
y construyen la comunidad que “exporta” comunidn, integra en
la comunién y se ofrece como lugar de experiencia de comunion.

- Asumen el compromiso de estar especialmente atentos al grito de
los pobres, se esfuerzan por acudir a ellos con una preferencia
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clara, y comunican esa misma sensibilidad y urgencia a los demas
lasalianos.

Como “memoria viva” del Fundador se sittian en la Familia Lasa-
iana como conciencia iluminadora vy critica en las nuevas estruc-
| | doray

turas de asociacion.

Por encima de las actividades educativas con los nifios y jévenes,
los Hermanos aceptan ser mediadores de la luz que Dios ha puesto
en sus corazones, respecto de los demdas educadores con los que
comparten la misién lasaliana, para ayudarles a descubrir el sen-
tido y el valor de su labor educativa.

Cambian la mentalidad de protagonistas por la de estar més en
funcién de los otros actores de la mision. Se preocupan mas de pro-
mover y recibir los signos de los demas lasalianos, de impulsar las
nuevas comunidades de seglares, de compartir entre las diversas
comunidades lasalianas, y cuando las necesidades de la misién lo re-
quieran, estan disponibles para participar en comunidades mixtas.

Los Hermanos hacen de la asociacion el eje central de su identidad
y la viven como consagracién. En tltimo término es este compro-
miso vital y global el que los convierte, comunitariamente, en ga-
rantfa del carisma lasaliano, y en la medida en que lo viven con
intensidad son un signo que atrae a otras muchas personas para
reforzar también con su vida y su compromiso este proyecto de
fraternidad ministerial para la educacion cristiana de los pobres,
que es el proyecto de la Familia Lasaliana.



III

Organizaci()n e institucionalizaciéon

de la Familia Lasaliana

Este es tiempo de creacién y experimentacién. Y hay que asumir los riesgos
que le son propios. La Familia Lasaliana es una criatura nueva que perte-
nece a la Iglesia-Comunién, y tanto su organizacién interna como su fun-
cion eclesial han de ser gestionadas con nuevos paradigmas, nuevos
criterios de comunién. Y al mismo tiempo, desde la originalidad de nues-
tro carisma.

La Familia Lasaliana necesita estructuras apropiadas para crecer, ejercer su
misién y poder ser reconocida externamente. Pero hay que poner en mar-
cha sélo las que sean utiles y no impidan el crecimiento, la creatividad y
la diversidad dentro de la comunién. Tampoco serd buena politica el co-
piar las estructuras propias de un instituto religioso (capitulos, conscjos...)
para reproducirlas en este nuevo organismo que es la Familia Lasaliana.






5. Pistas para organizar eficazmente
la Comunion

Entendemos la Familia Lasaliana como una comunion de comunidades
unidas por el carisma lasaliano al servicio de la mision educativa.

La posible organizacién de la Familia Lasaliana tiene como finalidad ase-
gurar el primado de la comunioén entre todos los grupos e instituciones la-
salianas en torno al carisma lasaliano. Dicha organizacién ha de capacitar
la Familia Lasaliana para:

— representar ante la Iglesia y transmitir la unidad del carisma lasa-
liano junto a la diversidad de sus acentuaciones o proyectos exis-
tenciales;

- favorecer la comunién y comunicacién entre los grupos e institu-
ciones lasalianas; compartir los recursos, desarrollar iniciativas
conjuntas.

- promover el discernimiento colectivo y la coordinacién de res-
puestas, en vistas a una mayor efectividad para la misién.

ORIENTACIONES.
1. La estructura bésica:

1.1 El concepto socioldgico “familia” sobre el que se apoya el modelo actual
de “familia carismdtica” tiene tres elementos complementarios entre si:

—  Elniicleo primario, donde los lazos relacionales son muy fuertesy
el compromiso de solidaridad entre sus miembros es prioritario. El
nucleo primario en la familia carismatica est constituido por gru-
pos identificados plenamente con el carisma y comprometidos so-
lidariamente con la misién. Este nicleo constituye el rostro oficial
de la familia y representa el carisma fundacional ante la Iglesia. Lo
llamaremos aqui “%sicleo estable” de la Familia Lasaliana. Este nd-
cleo estable es equivalente al conjunto de ‘grupos intencionales la-
salianos”, segin la terminologia empleada por el 43° Capitulo

General (Circular 447, pp. 5-6)

—  El entorno de grupos e individuos que participan en aspectos par-
ciales de la familia. Se trata de grupos muy variados que se recono-
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cen dentro del campo de influencia de la familia por diversos mo-
tivos: por estar en proceso de integracién en el ntcleo estable de
la familia, por colaborar sistemdticamente en la mision de la fa-
milia, por ser o haber sido destinatarios de la misién de la familia,
por simpatia con lo que representa la familia...

—  Unproceso de iniciacion. No se entra en una familia por el hecho de
firmar un papel o recibir un titulo. La incorporacién a una familia
requiere un periodo de asimilacion de la sangre, de desarrollar el
sentimiento de mutua pertenencia, de incremento de relaciones
personales, de apropiacion de valores y de cultura, y, especialmente,
de compromiso con los intereses de la familia. La familia carisma-
tica necesita un proceso de difusién o comunicacién del espiritu o
carisma de la familia, un proceso que ayude a las personas y grupos
del entorno a avanzar hacia el interior de la familia. En ese proceso,
adiferencia de épocas anteriores, se consideran inseparables la mi-
sién, la espiritualidad, la comunién y la referencia al Fundador
como maestro y gufa. Pueden variar los acentos, pero no puede
desaparecer totalmente alguno de los cuatro elementos.

1.2 Los limites del entorno familiar pueden ser muy amplios, si se desea
acoger a cuantos guardan alguna relacién con la misién o el espiritu de la
familia. Pero en este caso llega un momento, en los circulos mds externos,
en que la familia deja de ser tal para convertirse en movimiento, donde el
sentido de pertenencia, las relaciones interpersonales y el compromiso
con la misién pueden estar muy diluidos. La fuerza del movimiento sigue
residiendo en esa comunidn de comunidades que compone la auténtica fa-
milia carismdtica.

2. La responsabilidad de la iniciativa.

2.1 El Instituto de los Hermanos, por su referencia histérica directa a San
Juan Bautista de La Salle, tiene la primera responsabilidad moral en la sal-
vaguarda del carisma lasaliano en la Iglesia, no s6lo en lo que se refiere a
su continuidad, sino también al reconocimiento de sus elementos funda-
mentales (o nticleo esencial del carisma). Y por la misma razén tiene tam-
bién la responsabilidad de iniciar la puesta en marcha de la Familia
Lasaliana. Ha de ser un liderazgo sin paternalismo con las demds institu-
ciones lasalianas. Por eso su primera funcién es desarrollar la comunién
y facilitar luego que la propia Familia se organice desde la comunién.
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2.2 El nacimiento y desarrollo de la Familia Lasaliana se produce, sobre
todo, a nivel local, y es alli, especialmente, donde el Instituto de los Her-
manos deberé desplegar la iniciativa: en cada distrito y region, sus respon-
sables han de hacer lo posible por impulsarla, teniendo en mente que
“promover la Familia Lasaliana” es equivalente a “promover la asociacién
para la misi6n lasaliana’”.

2.3 La promocién de la Familia Lasaliana por parte del Instituto debe co-
menzar por la conversién del propio Instituto hacia la Familia Lasaliana,
avanzando en las lineas ya marcadas por el 43° Capitulo General:

- Enel modo de realizar la misién: promover la bisqueda compar-
tida, la elaboracién corresponsable de los proyectos, la actuaciéon
subsidiaria entre todos los que comparten la misién.

- Enlavivencia del carisma: promover su estudio y profundizacién
entre los creyentes lasalianos.

- Enlas formas de asociarse para la misién: promover el nacimiento
y desarrollo de grupos de lasalianos, con y sin Hermanos, “que re-
flexionen sobre su identidad para la misién lasaliana, y que ellos
desarrollen formas de asociacién” (43° Capitulo General, Pro-
puestan® 1).

- Enlapastoral vocacional: proponer el carisma lasaliano antes que
las vocaciones lasalianas particulares, y presentar éstas en comple-
mentariedad de unas con otras.

2.4 Elliderazgo del Instituto comienza por aprovechar los propios recur-
sos disponibles para que sirvan al conjunto de la Familia Lasaliana, por
ejemplo, el poner los servicios centrales del Instituto a disposicion de las
otras instituciones lasalianas que, por su pequefo tamafio y pocos re-
cursos, no pueden disponer de esas ayudas: los Secretariados para la For-
macién, la Misién y la Asociacién, las Publicaciones lasalianas...
Proceder de forma similar en el marco distrital y regional, de forma que
los recursos y las estructuras que el Instituto posee en esos niveles, tales
como formacidn, asesoramiento técnico y pedagdgico, orientacién pas-
toral,... se ofrezcan a las otras instituciones lasalianas que coinciden en
los territorios geograficos de los distritos. Quizd a continuacion se puede
pensar en organizar conjuntamente todos esos servicios, internacionales
y distritales...
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3. Laincorporacién personal a la Familia Lasaliana:

3.1 Siendo la Familia una comunidn de comunidades, la pertenencia ala Fa-
milia se establece a través de las comunidades integradas en ella (en su no-
cleo estable o en su entorno). No es posible la adhesién individual al
conjunto de la Familia, sino a través de una comunidad concreta que ya
esté reconocida en aquélla: una pequena comunidad lasaliana, un distrito,
una institucion.

3.2 La integracién de una persona en el nsicleo estable de la Familia Lasa-
liana se produce, pues, por la integracion de esa persona en alguno de los
grupos intencionales lasalianos o grupos asociados en la mision lasaliana.
Esta integracion es fruto de un reconocimiento mutuo suficientemente
preciso y acordado, al que s6lo se llega tras alcanzar una cierta maduracion
en el proceso de incorporacién; en este proceso la persona va asimilando
el carisma o espiritu de esta familia, se integra en un conjunto de relacio-
nes, entra a formar parte de un relato que tiene ya una larga historia, con
un argumento y una trama que dan unidad al relato, participa en la misién
hasta sentirla como propia, se va impregnando de la espiritualidad que
descubre el sentido de la misidn, se hace discipulo del Fundador. En la Fa-
milia Lasaliana, dicho proceso guiado por el carisma lasaliano es un pro-
ceso de asociacion para la mision educativa lasaliana.

3.3 Las cinco caracteristicas lasalianas de referencia con las que el 43° Ca-
pitulo General senal6 el camino de la asociacién siguen siendo una guia
fundamental para orientar el proceso:

—  unavocacion a vivir de acuerdo al carisma de San_Juan Bautista de
La Salle y a sus valores;

- unavida de fe que descubre a Dios en la realidad, a la luz de la Es-
critura, y para las personas de otras re[z'gz'ones segiin sus propios textos
sagrados;

—  una experiencia comunitaria, vivida de diferentes formasy acorde a
la identidad de cada uno;

—  una mision que asocia en el servicio de los pobres y que implica una
cierta duracion;

—  una apertura universal que nos abre a dimensiones que superan lo

personal y su realidad local” (Circular 447, pp. 4-5).

3.4 Fl reconocimiento de una persona como asociado en un grupo inten-
cional lasaliano puede darse de un modo oficial o formal, pero puede pro-
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ducirse también de un modo implicito o sobreentendido, una especie de
reconocimiento del “dia a dfa”, de la aceptacion implicita de la mutua per-
tenencia y del espiritu comin que nos anima.

4, Constitucién del “nticleo estable” de la Familia Lasaliana.

La constitucion del nicleo estable de la Familia Lasaliana es el paso mas
decisivo para que la Familia Lasaliana pueda empezar a considerarse una
realidad. De este “nticleo estable” dependerdn las estructuras mds esen-
ciales que permitirdn el funcionamiento de la Familia Lasaliana.

El nticleo estable se forma a partir de dos frentes, universal y local (o dis-
trital):

a) Las instituciones lasalianas universales o, al menos, supradistritales,
reconocidas eclesialmente o por algan Capitulo General hasta el pre-
sente, y las que en el futuro sean reconocidos por el Consejo de la Fa-
milia Lasaliana. En la actualidad: Hermanas Guadalupanas de La
Salle, Hermanas Lasalianas de Vietnam, Catequistas de Jests Cruci-
ficado, Signum Fidei, juntamente con el Instituto FSC.

b) Los grupos locales, distritales o regionales:

- Los grupos de seglares formalmente asociados con alguna de las
instituciones universales mencionadas anteriormente.

— Las comunidades lasalianas de seglares integradas activamente en
los distritos, aunque no figuren como “formalmente asociadas’.

- Los seglares que, sin estar formalmente asociados, son reconocidos
normalmente como asociados en los distritos, y ellos asumen su
pertenencia a este nucleo estable de la Familia Lasaliana.

A efectos organizativos, las personas asociadas a titulo individual en un
distrito y los grupos integrados en un distrito que no pertenecen a una
institucion o federacién supradistrital ya reconocida, pueden ser consi-
derados conjuntamente como “grupo de asociados del Distrito N.”

5. Constitucién de los lazos primarios de comunién a nivel universal.

5.1 El Animador principal: Presidente, Hermano Mayor, Coordinador...
¢qué nombre es el mas apropiado?

Siendo el Instituto FSC heredero directo de San Juan Bautista de La Salle
y, hoy por hoy, la institucién lasaliana que mejor puede encauzar y enlazar
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los esfuerzos de todos los lasalianos en la misién comun, puede estar bien
justificado el atribuir al Hno. Superior General de los Hermanos el minis-
terio de comunién y animacién de toda la Familia Lasaliana, pero esta
atribucion debera ser consensuada por todos los representantes de la Fa-
milia Lasaliana, o mas exactamente, del nticleo estable de la Familia Lasa-
liana.

5.2 El Consejo de la Familia Lasaliana, formado por los representantes
del nucleo estable de la Familia Lasaliana. Habra que precisar cémo van
a estar representados en ella, de una parte, las instituciones universales o
supradistritales; de otra, los grupos asociados a través de los distritos.
Igualmente, la posible representacién en este Consejo de otras organiza-
ciones y movimientos lasalianos que no forman parte, al menos por el
momento, del nicleo estable, pero si del entorno mas o menos préximo.

5.3 La Asamblea Internacional, que cumple las funciones de comunién
en el carisma lasaliano, foro para compartir las experiencias y para discer-
nir las llamadas y respuestas en la misién. Puede ser la continuadora de la
experiencia iniciada con la Asamblea Internacional “Asociados para la Mi-
sion Educativa Lasaliana” del 2006.

5.4 Carta de Identidad de la Familia Lasaliana. En clla se han de especi-
ficar los elementos irrenunciables del carisma lasaliano, que todo miembro
de la Familia Lasaliana se compromete a apoyar, los objetivos, las formas
de pertenencia, las estructuras basicas de animacion...

En su elaboracion habran de tenerse en cuenta diferentes niveles para fa-
cilitar que intervengan los diversos miembros de la Familia Lasaliana o
sus representantes.

6. Desarrollar la Familia Lasaliana en los distritos.

Serfa mds exacto decir: organizar y refundar los distritos en un contexto de
Familia Lasaliana. El nuevo distrito ha de permitir concretar en la prac-
tica la comunién que debe existir entre los diferentes grupos e institucio-
nes de la Familia Lasaliana para servir “juntos y por asociacién” a la mision
(el servicio educativo de los pobres) desde la fidelidad al carisma lasaliano:

1. Establece una auténtica colaboracién entre todas las instituciones la-
salianas que trabajan en el territorio geogréfico correspondiente: Her-
manos, Hermanas, Catequistas de Jesus Crucificado, Signum Fidei,
otras Comunidades Lasalianas... La comunidad distrital favorece una
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respuesta coordinada a las necesidades de la misidn, tanto en el discer-
nimiento de las obras actuales como en la puesta en marcha de nuevas
obras.

2. Garantiza que la formacién en el carisma lasaliano llegue a todos sus
miembros.

3. Fomentalarelacién humana, y desde ellala comunién entre las comu-
nidades y entre los miembros de las comunidades. Cuida de que todo
asociado tenga una referencia comunitaria lo mas directa posible.

4. Vela para que todos los responsables de la orientacién de las obras edu-
cativas lasalianas tomen conciencia de que el servicio educativo de los

pobres es una prioridad fundamental (Circ. 447, p. 11).

5. Promueve la bisqueda compartida, la eleccion solidaria de respuestas
a las necesidades de la mision, la elaboracién corresponsable de los
proyectos y la actuacion subsidiaria entre todos los que comparten la
mision.

6. Desarrolla las estructuras de participacion efectiva de todos los lasa-
lianos, especialmente los asociados, en la misién: Consejo de la Mi-
sién, Asamblea de la Misién, o estructuras similares: Consejo de
Laicos Lasalianos (Distrito de Filipinas. Ver en Boletin 250, 7.2), Co-
munidad de Animacién Distrital (Distrito de Argentina)...

7. Apoyéndose en los puntos anteriores, estimula entre sus miembros el
sentimiento de pertenencia: al distrito, a la historia viva lasaliana, al
conjunto de los asociados lasalianos.

8. El nuevo distrito, el de la Familia Lasaliana, no es el resultado de un
conjunto indiferenciado de lasalianos, sino la comunién orgénica de
muchos lasalianos con diversas identidades. Se ha de conciliar la co-
munion y participacion de todos los asociados con una sana autono-
mia en lo que se refiere a cada identidad. Las diferencias entre las
diversas identidades no se ocultan sino que se aprecian y se cultivan,
como riqueza para el conjunto.

7. Apertura de la Familia Lasaliana. Transmisién del carisma.

La Familia Lasaliana tiende a expandirse como movimiento eclesial y
tiende a la inclusién de todos aquellos que colaboran de una u otra forma
en el proyecto educativo lasaliano, ¢ incluso a todos los que reciben los
beneficios de esta misién. Sin embargo, ésta afirmacién estaria vacia de
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contenido si no se traduce en un esfuerzo de comunicacién del carisma a
quienes se acercan a participar en la misién.

La comunicacién del carisma (la “sangre” de la familia) se concreta de muy
diversas formas: dignificacion de la profesion de maestro, descubrimiento
de la mision evangelizadora en las tareas educativas, comunicacion de la
espiritualidad lasaliana, transmisién de la pedagogia lasaliana, cultivo de
la sensibilidad hacia los destinatarios mds necesitados de la misién, com-
partir las responsabilidades y la gerencia de los proyectos educativos, etc.,
llegando también a la solidaridad econémica cuando el caso lo requiera,
con los colaboradores en la misién.

8. Fomento de la cultura comiin y nuevas expresiones.

Una familia, un carisma comun, una identidad colectiva. Y al mismo
tiempo, diversos carismas especificos, diversas identidades y proyectos de
vida. ;Cémo hacer sentir la unidad y respetar al mismo tiempo la diversi-
dad?Y ¢cédmo hacer que esa unidad no sea simplemente repetitiva de la ex-
presion heredada, o de la expresién creada por sélo una parte muy
concreta de la familia?

La Familia Lasaliana necesita una cultura comun para todos los miembros
de la Familia, en la que todos puedan reconocerse, y al mismo tiempo
tiene que albergar muchas expresiones culturales propias a cada grupo e
institucion, cada proyecto existencial, drea geografica, etc.

Laidentidad colectiva lasaliana necesita expresarse y sustentarse sobre una
cultura comun, un vocabulario, expresiones, iconos, acontecimientos re-
ferenciales, etc. Esta cultura comuin es muy importante para alimentar el
sentimiento de pertenencia a la misma familia y para comunicar a través
de ella los elementos esenciales de nuestra identidad lasaliana. A medida
que la composicion de nuestra familia lasaliana se enriquece con nuevos
grupos de muy diversas procedencias, se hace necesario reforzar el lazo
comun, facilitar la identificacién de los diversos miembros con el ¢je es-
piritual y cultural de la familia. Necesitaremos medios de comunicacién
que ayuden a crear y transmitir esa cultura comun.

Pero la cultura lasaliana ha de seguir recreindose y expresdndose en nue-
vos moldes. La lectura que hoy tenemos de la identidad lasaliana esta
hecha, casi en exclusiva, desde la perspectiva del Hermano, y desde el con-
texto europeo o americano. A partir de ahora esta lectura tendrd que en-
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riquecerse con nuevas perspectivas; estin comenzando ya las lecturas
desde los seglares. Es urgente la aportacion de la lectura femenina (de la
mujer seglar y de la mujer consagrada), que pondra de manifiesto muchos
aspectos del carisma y la identidad lasaliana que hoy apenas tenemos en
cuenta.






6. Implicaciones candnicas y
reconocimiento eclesial

¢Es posible (o deseable) un reconocimiento eclesial de la Familia La-
saliana, y en tal caso, qué tipo de reconocimiento?

¢Y cudles son las implicaciones candnicas que lleva consigo la puesta
en marcha de la Familia Lasaliana?

Empecemos por asentar los principios orientadores que el propio Cédigo
de Derecho Canénico proporciona:

- Los fieles tienen el derecho de seguir su propia forma de vida es-
piritual, siempre que sea conforme a la doctrina de la Iglesia (c.

214).

- Los fieles tienen el derecho de agruparse entre ellos y formar aso-
ciaciones, en vistas a desarrollar juntos algtin aspecto de la vida
cristiana (c. 215).

- Los fieles pueden participar del espiritu de un instituto religioso,
y pueden asociarse para ello segin el derecho (c. 303).

- Los Institutos ayudardn con un cuidado especial a aquellas aso-
ciaciones de fieles que se les unan, para que se impregnen del es-
piritu auténtico de su familia (c. 677).

Intentemos concretar ahora el reconocimiento eclesial y canénico, pri-
mero respecto del conjunto de la Familia Lasaliana, y, segundo, de los gru-
pos asociados en ella.

1. ELRECONOCIMIENTO ECLESIAL DE LA FAMI-
LIA LASALIANA.

El Cédigo de Derecho Candnico no tiene una figura o modelo para el re-
conocimiento juridico de las familias carismaticas, pues la publicacion del
Cddigo se produce cuando el modelo nuevo de familia carismtica apenas
comenzaba a desarrollarse en la Iglesia.

Las “figuras” canénicas que podrian aproximarse a la de familia carismé-
tica son la “confederacién de asociaciones publicas” (c. 313), con perso-
nalidad juridica al igual que la “asociacién publica’, o el conjunto de
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asociaciones de fieles (como las Terceras Ordenes y similares) “puestas
bajo la alta direccién” de un instituto religioso (cc. 303 y 677.2).

Pero la figura que esta modelando la familia carismatica actual se distancia
de esas figuras candnicas por dos caracteristicas esenciales: la complejidad
y el cardcter federativo (es decir, no jerdrquico).

Como e¢jemplo de complejidad, véase la Familia Salesiana de Don Bosco,
que incluye como grupos oficiales reconocidos hasta el momento, varias
congregaciones religiosas de derecho pontificio y otras de derecho dioce-
sano, dos institutos seculares, tres asociaciones publicas y una privada de
fieles, un movimiento eclesial y dos asociaciones civiles mundiales (exa-
lumnos).

La Familia Lasaliana, ademds de asumir esa complejidad, subrayara el ca-
racter federativo en su manera de constituirse y organizarse, COmo una co-
munidn de comunidades unidas por lazos fraternales, sin jerarquias a priori.
Este subrayado corresponde a la dimensién laical que el carisma lasaliano
integra de manera profética.

La Familia Lasaliana, como cualquier otra familia carismética en la Iglesia,
no necesita un reconocimiento formal candnico, y puede organizarse
segtin acuerden los grupos asociados en ella, siempre que sea respetada la
naturaleza propia de cada grupo. Sin embargo, sigue presente la cuestion
de si es deseable algun tipo de reconocimiento oficial, por ejemplo, para
garantizar que el carisma lasaliano sea identificado en la Iglesia en sus ras-
gos esenciales, o que la Familia Lasaliana sea reconocida como la respon-
sable y garante del carisma lasaliano ante la Iglesia, o simplemente, para
adquirir personalidad juridica. Si se viera esa conveniencia, el érgano re-
presentativo de la Familia Lasaliana habria de solicitar la aprobacién de los
Estatutos o Carta de Identidad de la Familia Lasaliana ante la Congrega-
cién para los Institutos de Vida Consagrada y, simultineamente, ante el
Consejo Pontificio para los Laicos.

2. ELRECONOCIMIENTO ECLESIAL DE LOS GRU-
POS ASOCIADOS EN LA FAMILIA LASALIANA.

Nos referiremos aqui a los grupos de seglares, puesto que los grupos de
religiosos/as tienen sus propias vias para el reconocimiento, primero dio-
cesano y después pontificio (en este caso a través de la Congregacion para
los Institutos de Vida Consagrada).
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2.1 El reconocimiento eclesial “indirecto”.

Un grupo de lasalianos puede formar una “asociacion privada de fieles”
sin necesidad de un reconocimiento canénico formal (es un derecho re-
conocido en el canon 215). Para que conste su identidad lasaliana es su-
ficiente con que sea reconocido como grupo lasaliano asociado por alguna
de las instituciones que representan oficialmente en la Iglesia el carisma la-
saliano, o bien por los representantes oficiales de la Familia Lasaliana
cuando ésta se constituya oficialmente.

Por parte del Instituto FSC, el reconocimiento de un grupo seglar aso-
ciado puede venir a través del Capitulo General o del Superior General y
su Consejo, en el 4mbito universal, y del H. Visitador y su Consejo en el
ambito del propio distrito. En el espiritu del 43° Capitulo General, el
marco de referencia de todas las experiencias de asociacion es el distrito,
por lo que parece 16gico que todo reconocimiento de 4mbito universal
deberfa pasar primeramente por el reconocimiento distrital (de uno o més
distritos).

El resultado de un reconocimiento de este tipo es una “asociacién privada
de fieles sin personalidad juridica” unida al Instituto FSC o/y ala Familia
Lasaliana. Esto le da la posibilidad de organizarse interiormente sin de-
pender de la autorizacion de la jerarquia eclesidstica, pero al mismo
tiempo la limita, en el sentido de no poder crear y mantener de manera in-
dependiente centros de educacién cristiana o de catequesis, sino que ha de
depender de otra institucién autorizada, por ejemplo, el Instituto de los
Hermanos a través del distrito correspondiente, o el obispado en la propia
didcesis.

2.2 El reconocimiento eclesial “directo”

Para que un grupo de lasalianos obtenga el reconocimiento eclesial expli-
cito tiene tres alternativas:

12, La mds sencilla es la de un simple reconocimiento formal directo, que
se obtiene tras la aprobacién de los estatutos por parte de la autoridad ecle-
sidstica®. Esto no cambia la naturaleza privada de la asociacion, nile anade

2 Cuando aqui nos referimos a la “autoridad eclesidstica” ha de entenderse en el sentido de los canones
312y 322, que sefalan la autoridad competente para erigir asociaciones publicas, para conceder la
personalidad juridica y para la aprobacién de estatutos:

1) la Santa Sede, si se trata de asociaciones universales o internacionales;
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derechos o deberes (c. 299). Sigue siendo una asociacion privada de fieles
sin personalidad juridica”. En todo caso, el reconocimiento oficial le da
una garantia de eclesialidad.

22, La segunda alternativa es la del reconocimiento como asociacion pri-
vada, pero con personalidad juridica (c. 322.1). Igual que en la alternativa
anterior, los estatutos han de ser aprobados por la autoridad eclesidstica
(c.312), que emite también el decreto de constitucién en personalidad ju-
ridica.

Esta segunda alternativa no afiade mas derechos ni deberes a la asociacion
privada. El grupo sigue manteniendo su libertad de organizacion interna,
pero adquiere la capacidad de obrar como persona juridica a través de los
representantes reconocidos en los estatutos y para los fines indicados en
estos tltimos (c. 114).

Sin embargo, todavia en este caso, la asociacién no tiene autoridad para
fundar o dirigir por si misma obras de educacidn cristiana o de catequesis.
Si quisiera lograr esta facultad necesitarfa el reconocimiento que corres-
ponde a la siguiente alternativa.

3%, El reconocimiento como asociacidn piiblica de fieles (c. 301.3) incluye
la aprobacién como persona juridica y la mision de trabajar en pro de los
fines que el grupo se propone alcanzar en nombre de la Iglesia (c. 313). En
el caso de un grupo lasaliano, dichos fines se refieren a la educacién cris-
tiana y la catequesis, con diversos matices.

Lo mismo que en las otras dos alternativas, es la autoridad eclesidstica
quien aprueba los estatutos y cualquier cambio que se quiera hacer en
ellos. Pero ademds, en este caso, es también la autoridad eclesidstica quien
ha de confirmar al presidente de la asociacion elegido por ésta, y quien
nombra un asistente eclesidstico (c. 317.1) que actiia como representante

de aquélla.

2) la conferencia episcopal respectiva, si s trata de asociaciones nacionales, o sea, las que ¢jercen su
actividad en toda la nacién;

3) el Obispo diocesano, si se trata de asociaciones para su territorio. Los que erijan en la didcesis una
asociacion, o una seccién de ella, aunque lo hagan por privilegio apostélico, tienen que tener, para la
validez, consentimiento escrito del Obispo diocesano. El consentimiento dado por el Obispo dioce-
sano para erigir una casa de un instituto religioso, vale también para erigir en la misma casa, o en la
iglesia aneja, una asociacién propia de ese instituto.
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La asociacion publica mantiene la propiedad y administracién de sus
bienes, pero ha de dar cuenta de su administracion a la autoridad eclesias-
tica todos los afios (c. 319.1). En el aspecto econdmico, el reconocimiento
como asociacion publica puede tener una ventaja respecto de la asociacion
privada, en cuanto a contratos y pagos. Los bienes de las asociaciones pu-
blicas son bienes eclesidsticos, y en muchos casos (depende de cada pais)
no estardn sujetos a las mismas obligaciones de las asociaciones civiles.

Cada alternativa presenta sus ventajas € inconvenientes. La asociacion pri-
vada es mas auténoma en su organizacion interna. La asociacion pl’lblica
tiene més autonomia en orden al cumplimiento de su mision.

Algun otro aspecto puede inclinar la balanza a uno u otro lado: en el caso
de las asociaciones publicas hay ciertas restricciones en cuanto a los que
pueden pertenecer a ellas (c. 316.1), condiciones que no se dan respecto
de las asociaciones privadas.

Para cada una de las tres alternativas el reconocimiento puede pedirse a los
organismos diocesanos o a la Santa Sede, segin la extension geografica de
la asociacion. En el segundo caso, los grupos de seglares dirigiran su peti-
cién al Consejo Pontificio para los Laicos, especificando su pertenenciaa
la Familia Lasaliana.
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